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Resumo

E colocado em destaque o conceito de “pecado”’ no Antigo Testamento, e a prd-
tica de Jesus diante daqueles considerados “pecadores”. O Antigo Testamento
fundamenta a pretensdo a “elei¢do divina”, com a constitui¢do de um “povo
eleito”, o qual goza de privilégios, riqueza, e poder, sendo fonte de dualismo
entre justo e pecador, salvo e condenado. Jesus, com sua palavra e sua prdtica,
vem remover estes critérios excludentes, revelando a face do Deus de amor que
a todos acolhe e liberta, resgatando a vida, em sua dimensdo terrena, revestida
de eternidade.

Abstract

An emphasis is place on the Old Testament concept of “sin”, and the Jesus’
practice towards those considered “sinners”. The Old Testament bases the
claim to divine election, by the constitution of a “‘chosen people”, who enjoys
privilege, wealth and power, which is source of dualism between just and sinner,
saved and condemned. The speech and practice of Jesus removes these ex-
clusionary criteria, reveals the God of love s face who accepts and releases
everyone, rescuing life in its earthly dimension, coated of eternity.

O texto de Marcos (2,1-12)

'Dias depois, Jesus entrou de novo em Cafarnaum e logo souberam que ele esta-
vaem casa. 'E ajuntou-se tanta gente que ja ndo havia lugar nem a porta. E Jesus
anunciava-lhes a Palavra. *Vieram, entdo, a ele, quatro homens carregando um
paralitico. ‘E, como nio pudessem aproximar-se dele por causa da multidio, fi-
zeram um buraco no terrago acima do lugar onde Jesus se encontrava e, pela
abertura, baixaram a maca em que jazia o paralitico. “Ento, vendo a fé que ti-
nham, Jesus diz ao paralitico: “Filho, os seus pecados estdo perdoados”. °Esta-
vam sentados, ali, porém, alguns dos escribas e pensavam em seus coragdes:
™Por que este fala assim? Blasfema! Quem pode perdoar pecados senio s6
Deus?” *Mas Jesus, imediatamente, percebendo em seu espirito, que assim pen-
savam em seu intimo, disse-lhes: “Por que pensais assim em vossos coragdes?
’Que ¢ mais facil, dizer ao paralitico: Perdoados te sio os teus pecados, ou dizer:
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levanta-te, carrega o teu leito e anda? "Pois bem, para que saibais que o Filho do
Homem tem poder de perdoar pecados sobre a terra—diz ao paralitico: "' A ti or-
deno, levanta-te, carrega o teu leito ¢ vai para a tua casa!” "°E levantou-se e, ime-
diatamente, carregando o leito, saiu diante de todos, de modo que todos ficaram
admirados e glorificavam a Deus, dizendo: “Algo assim nunca vimos!”

Esta narrativa da cura de um paralitico esta presente nos trés evangelhos sindti-
cos, com as caracteristicas proprias de cada evangelista. Inicialmente no evangelho de
Marcos, ela é reapresentada, sucessivamente, em Mt 9,1-8 e Lc 5,17-26.

No evangelho de Mateus a narrativa € incluida na coletanea de dez milagres, reu-
nidos nos capitulos 8 ¢ 9. Mateus a resume, dando destaque ao carater milagroso da
acdo de Jesus, conforme o enfoque teologico messianico/cristologico que caracteriza
seu evangelho. O evangelho de Lucas aproxima-se mais, em detalhes, do texto de
Marcos, embora atribua, também, um carater taumatirgico a acao de Jesus, na pers-
pectiva cristologica, como Mateus, com a afirmagdo: “ele tinha um poder do Senhor
para operar curas” (Lc 5,17b). Algumas vezes, em seu evangelho, Lucas trai o seu li-
mitado conhecimento dos costumes palestinos. Neste episodio da cura do paralitico,
Lucas afirma que, aqueles que carregavam o paralitico, tendo subido na cobertura da
casa introduziram o leito entre as “telhas” (keramon). As casas palestinenses eram co-
bertas com madeira e argila, formando um terraco superior; o uso de telhas cerdmicas
como cobertura era uma técnica construtiva de uso greco-romano.

Marcos escreve seu evangelho na segunda metade da década de sessenta, apos o
fim do ministério de Paulo de Tarso. Paulo foi o grande desenvolvedor da cristologia
pos-pascal, segundo a qual o centro da revelacao situa-se na figura do ressuscitado, a
ressurrei¢do sendo mérito do autossacrificio redentor de Cristo, com o sangue derra-
mado na cruz: “Mas esvaziou-se a si mesmo, tomando a forma de servo, com a seme-
lhanca humana; e, achado na aparéncia de homem, humilhou-se a si mesmo, sendo
obediente até a morte, e morte de cruz. Por isso, Deus o exaltou soberanamente, e lhe
deu um nome que € sobre todo o nome...” (FI 2,7-9). Na Epistola aos Romanos diz:
“Sendo justificados gratuitamente, por sua graca, mediante a redencdo realizada em
Cristo Jesus, a quem Deus prop0s como instrumento de propiciacdo, por seu proprio
sangue, mediante a fé, para manifestar a sua justica” (Rm 3,24-25; cf. 5,8s). Posterior-
mente, em Hb 9, se desenvolvera amplamente este tema da redencéo sacrifical pelo
sangue derramado. A interpretagdo sacrifical da morte de Jesus se insere na tradigdo
do Antigo Testamento, o qual sofre a influéncia das religides sacrificais da antiguida-
de, as quais se propunham, pelos sacrificios, alcangar a reconciliagdo com a divin-
dade, particularmente nas culturas mesopotadmicas e egipcia.

Segundo a teologia paulina, na carta aos Romanos, Jesus, entregando-se a morte
na cruz, por obediéncia, foi, pela ressurrei¢do, transformado no Cristo, Filho de Deus:
“Acerca de seu Filho, que nasceu da descendéncia de Davi segundo a carne, constitui-
do Filho de Deus em poder, segundo o Espirito de santificag@o, pela ressurreigao dos
mortos, Jesus Cristo, nosso Senhor” (Rm 1,3-4). O acento da cristologia ¢ o Cristo res-
suscitado, filho de Deus, glorioso € poderoso, que vira julgar, salvar e condenar, tendo
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no mundo seus representantes, revestidos, também, de gloria e poder. Na teologia pau-
lina ndo ha nenhuma referéncia ao Jesus humano, pobre e humilde, historico, a ndo ser
“nascido de mulher” (Gl 4,4), “da descendéncia de Davi” (Rm 1,3) e a referéncia a
morte de cruz. E o Cristo ressuscitado que goza da filiagdo divina, na plenitude da glo-
ria. Contudo, ja na propria encarnagao de seu Filho, Deus vem revelar que Jesus nasce
entre os pobres e se faz pobre para ser encontrado entre os pobres.

Sob a influéncia da pregacgdo paulina, a palavra “evangelho” (a palavra aparece
59 vezes nas cartas consensualmente auténticas, particularmente: “meu evangelho”,
em Rm 2,16; 16,25), a partir do uso greco-romano indicando algum evento glorioso
relacionado ao imperador, designava o aniincio de seu querigma centrado na morte sa-
crifical e ressurreicao gloriosa de Cristo, descartando o conhecimento do Jesus histo-
rico: “Assim que daqui por diante a ninguém conhecemos segundo a carne, e, ainda
que também tenhamos conhecido Cristo segundo a carne, contudo agora ja ndo o co-
nhecemos deste modo” (2Cor 5,16). Pode-se perceber que Marcos, ao escrever seu
evangelho apds o fim do ministério de Paulo, tinha em vista recuperar o Jesus histori-
co, realgando a dimensdo da encarnacdo e a dimensdo humana de Jesus, pela qual
Deus se faz presente na historia, gente como a gente.

Partindo das tradi¢des elaboradas dentre as primitivas comunidades vinculadas
aJerusalém, sob a influéncia paulina, Marcos procura resgatar a dimensao salvifica/li-
bertadora da encarnacdo (sotéria, em grego, traduzida por salvacdo, indica a liberta-
¢do de uma situagdo constrangedora ou de um perigo). A encarnacéo ¢ o fato funda-
mental da revelagdo de Deus na historia. E pela encarnagio que Deus se revela, através
da pratica amorosa e libertadora de Jesus, humano e historico.

A doenca e o pecado no Antigo Testamento

O paralitico, portador de uma deficiéncia fisica, era considerado um doente. E a
doenga era tida como um castigo divino, em consequéncia de algum pecado cometido.
Esta compreensao, com respaldo em varias passagens do Antigo Testamento, estava
consolidada pela teologia da retribui¢do: a divindade premia com riqueza e satude os
justos e castiga com pobreza ¢ doenga os pecadores. No Livro de Jo, o autor faz uma
tentativa de neutralizar esta doutrina.

O pecado introduzido no Livro de Génesis, na narrativa de Adao ¢ Eva no parai-
s0, ¢ essencialmente um ato de desobediéncia a Deus e, em consequéncia, Eva e Adéo
sdo castigados com dores e sofrimentos. A propria humanidade pecadora € extermina-
da no diluvio, sé salvando-se o justo Noé com sua familia, prototipo de Abrado e do
povo eleito. E é com esta caracteristica radical que o pecado é encontrado ao longo
do Antigo Testamento.

A palavra que corresponde a “pecado” no Antigo Testamento, em hebraico, ¢
het’. O seu significado corresponde ao ato de errar o alvo, sair do caminho, perder. O
alvo, no caso, eraa Lei. Era considerado pecado qualquer ato ou omissdo que contrari-
asse as inumeras observancias legais religiosas, acumuladas na Lei por tradigdes su-
cessivas. Na religido de Israel, Deus ¢ apresentado como aquele que esta presente no
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templo de Jerusalém e se manifesta através da Lei, com suas centenas de preceitos mi-
nuciosos, sob controle da casta religiosa. A desobediéncia a este poder religioso passa
a ser a desobediéncia a Deus, passa a ser pecado. E o povo humilde e oprimido era en-
quadrado como pecador. Assim, na doutrina dos chefes religiosos do Templo e das si-
nagogas, o pecado tinha um sentido predominantemente legalista. Ainda mais, a pros-
peridade era considerada uma béngdo de Deus, enquanto a pobreza e miséria, bem
como as doengas, eram consideradas castigo de Deus por pecados cometidos (o que €
contestado no Livro de Jo).

Com o “pecado” fica estabelecido um dos critérios fundamentais de uma reli-
gido elitista e excludente, ao qual se somara a doutrina da elei¢do. Com a categoria dis-
criminatoria de “pecador”, conforme as normas legais emanadas das elites religiosas
de Juda, o povo obreiro e humilde era mantido submisso, obediente, e explorado. A
santidade era privilégio das castas que praticavam frequentes rituais de purificagdo,
julgando-se justos. Os pobres e humildes, particularmente os doentes, eram excluidos
¢ humilhados pela Lei, considerados como “pecadores”. Jesus vem remover esta hu-
milha¢@o que submetia o povo ao poder religioso do templo de Jerusalém, resgatando
a sua dignidade.

O Antigo Testamento ¢ marcado pelo dualismo que tem como matriz dominante
ateologia da elei¢do divina: aos eleitos se contrapdem os nao eleitos. Este dualismo se
manifesta em relagcdo ao povo, como todo, “povo eleito”, ao qual se contrapde os gen-
tios, tidos como “inimigos”, conceito continuamente presente ao longo do livro, parti-
cularmente sendo mencionados 102 vezes em 60 Salmos. Contudo, mesmo entre o
povo eleito, o dualismo se manifesta entre os puros € impuros, os justos e os pecadores.
Fica estruturada, assim, uma pirdmide de eleicao, poder, e privilégios, que tem no seu
vértice as liderancas das sinagogas ¢ a casta sacerdotal do templo de Jerusalém.

Com a narrativa do Exodo, apresentado como fato concreto, fica criado o funda-
mento da fé na doutrina da elei¢do divina de um povo, sendo este Exodo apresentado
como a intervencdo fundamental da divindade na histdria, a favor deste povo. O povo
eleito, oprimido, ¢ libertado, com o sacrificio do proprio povo egipcio, também opri-
mido pelo fara6. A propria natureza ¢ violentada pelas nove pragas e, na décima praga,
os egipcios sdo vitimados pela morte de seus primogénitos, bem como pela morte dos
primogénitos dos animais (Ex 11,4-8; 12,29-30). O favorecimento divino aos eleitos
inclui, ainda, a expropria¢@o dos bens dos egipcios, homens e mulheres hebreus levan-
do objetos de prata e ouro de seus vizinhos egipcios (Ex 11,2; 12,35-36; cf. Sl
105,36-37).

O éxodo do Egito € o passo inicial para a confirmag¢ao da elei¢do, plenamente
manifesta com a posse da “terra prometida”. Na caminhada pelo deserto, qualquer
contestagdo da autoridade de Moisés era punida com a morte, como no caso de Cor¢,
Data, e Abiram que, com suas familias, foram engolidos pela terra que se abriu e fe-
chou sobre eles (Nm 16). Assim, também, acontece com Miriam, que foi castigada
com a lepra por contestar a autoridade de Moisés, seu irmao (Nm 12).
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A ocupagdo da terra se dd com o exterminio dos povos ai estabelecidos, confor-
me a conclusdo do Coédigo da Aliancga, recebido por Moisés e anunciado ao povo, no
capitulo 23 do livro do Exodo: “Vou enviar um anjo' na frente de vocé, para que ele cui-
de de vocé no caminho e o leve até o lugar que eu preparei para vocé. Respeite-o e obe-
decaacele. Nao serevolte, porque ele leva consigo o meu nome, e nao perdoard suas re-
voltas. Contudo, se vocé lhe obedecer fielmente e fizer tudo o que eu disser, entdo eu
serei inimigo de seus inimigos e adversario de seus adversarios. Meu anjo ira a frente
de vocé e o levara aos amorreus, heteus, ferezeus, cananeus, heveus e jebuseus, e eu os
exterminarei... Enviarei diante de vocé o meu terror, confundindo qualquer povo no
meio do qual vocé entrar, e farei com que todos os seus inimigos fujam de vocé... Euos
expulsarei pouco a pouco, até que vocé se multiplique e tome posse da terra. Eu marca-
rei as fronteiras do seu pais, desde o mar Vermelho até o mar dos filisteus, e desde o de-
serto até o rio Eufrates. Entregarei em suas maos os habitantes da terra, para que vocé
os expulse de sua frente. No faca aliancas com eles, nem com seus deuses. N2o os dei-
xe habitar em sua terra, para que eles ndo fagam vocé pecar contra mim, adorando os
deuses deles, que serdo uma cilada para voc€” (Ex 23,20-23.27.30-33). Na ocupagao
da terra de Canaa, a regra divina na tomada das cidades e povoagdes era a consagra-
¢do dapopulacdo local como anatema a Javé, isto é, passar ao fio da espada homens,
mulheres, criangas e idosos (Dt 7,2; Js 6,21).

Tal doutrina da eleig@o fica caracterizada por um niicleo ideologico que favorece
as elites de Israel. No destaque dado a figura de Moisés e da Lei fica estabelecido um
prototipo do sumo sacerddcio do Segundo Templo, da linhagem sadoquita, zelador da
Lei e privilegiado pela exclusividade no acesso ao Santo dos Santos para, uma vez por
ano, realizar o servigo cultual expiatdrio. Por suas observancias religiosas os chefes de
Israel se consideram justos, formando um “povo santo”, conforme Dt 28,9: “O Senhor te
confirmara para si como povo santo, como te tem jurado, quando guardares os manda-
mentos do Senhor teu Deus, € andares nos seus caminhos”, isto €, na fidelidade a Lei.

Ao povo eleito ¢ garantida a “paz”. O substantivo, em hebraico, s@/lom, com o
verbo, salam, e o adjetivo, Salem, correspondentes (com a mesma raiz: §/m), indica
uma situacdo de plenitude e bem-estar na vida, com sentidos variados: satisfagao,
abundancia, riqueza, prosperidade, um negocio bem-sucedido, uma vitdria sobre o
inimigo e sua submissao, € outros.

No episodio de Elias e a vitva, o verbo significa pagar a divida: “Entéo veio ela,
e o fez saber ao homem de Deus; e disse ele: Vai, vende o azeite, ¢ paga (Salmi) a tua di-
vida; e tu e teus filhos vivei do resto” (2Rs 4,7).

Um bom entendimento entre Salomdo ¢ Hiram, rei de Tiro, acontece com um
acordo comercial para o fornecimento de madeira para a construg¢do do Templo: “Deu,
pois, o Senhor a Salomao sabedoria, como lhe tinha falado; € houve um bom entendi-
mento (§alom) entre Hiram e Salomao, e ambos fizeram acordo” (1Rs 5,26).

1. O proprio Moisés ¢ prototipo das elites religiosas de Israel.
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Em Dt 27,6, o adjetivo tem o sentido de monolitico: “De pedras inteiras (s/é-
mot) edificaras o altar do Senhor teu Deus; e sobre ele ofereceras holocaustos ao Se-
nhor teu Deus”.

E a paz que vigora entre os “cleitos”, que gozam de prosperidade: “Alegrei-me
quando me disseram: Vamos a casa do Senhor. Os nossos pés estdo dentro das tuas por-
tas, 6 Jerusalém. Jerusalém esta edificada como uma cidade que € compacta. Onde so-
bem as tribos, as tribos do Senhor, até ao testemunho de Israel, para darem gracas ao
nome do Senhor. Pois ali estdo os tronos do juizo, os tronos da casa de Davi. Orai pela
paz (Salom) de Jerusalém; prosperarao aqueles que te amam. Haja paz (s@lom) dentro
de teus muros, e prosperidade dentro dos teus palacios. Por causa dos meus irméos e
amigos, direi: Paz (s@lom) esteja em ti. Por causa da casa do Senhor, nosso Deus, bus-
carei o teu bem” (S1 122,1-9; cf. 128).

Por outro lado, os considerados inimigos de Israel sdo punidos com chagas, do-
engas, e morte. Em 1Sm 5 e 6, os filisteus sdo castigados com hemorroidas por terem
se apossado da Arca, sendo curados pela devolucao da mesma a Israel, acompanhada
com as imagens da doenca reproduzidas em ouro, como reparagao.

Assim, também, nos Salmos: “Levanta-te, Senhor! Salva-me, Deus meu; pois
feriste a todos os meus inimigos nos queixos; quebraste os dentes aos impios” (Sl
3,8); “Deste-me também o pescogo dos meus inimigos para que eu pudesse destruir
os que me odeiam” (S1 18,40); “Persigo os meus inimigos e os alcango, ndo volto
atras sem té-los exterminado; eu os massacro, ¢ nao podem levantar-se, eles caem
debaixo de meus pés. Pois me cinges de for¢a para a guerra e curvas sob mim os
meus agressores. Entregas-me o pescogo dos meus inimigos € eu extermino os que
me odeiam” (S118,38-41); “Filha da Babilonia, que has de ser destruida, felizaquele
que devolver a ti o mal que nos fizeste! Feliz aquele que pegar teus nenés e esma-
ga-los contra a rocha” (S1 137,8-9).

Uma das caracteristicas dos eleitos, bastante presente no Antigo Testamento, € a
autovitimagdo, pela qual ficam reforgados os privilégios da elei¢do. Neste sentido, €
bem expressivo o Salmo 129, de peregrinagio a Jerusalém: “Muitas vezes me angusti-
aram, desde a minha juventude, diga-o agora Israel. Muitas vezes me angustiaram,
contudo ndo prevaleceram contra mim. Sobre as minhas costas araram os lavradores e
nelas abriram longos sulcos. O Senhor ¢ justo, cortou a corda dos impios. Sejam con-
fundidos e voltem atras todos os que odeiam Sido. Sejam como a erva dos telhados que
seca antes que a arranquem... Nem tampouco os que passam lhes dizem: A béngdo do
Senhor esteja convosco...”

Apaz do povo eleito assemelha-se a “pax romana”, sob o lema: “se desejas a paz
prepara-te para a guerra”. E o lema dos grandes impérios até hoje. A paz almejada é
conquistada com o exterminio daqueles que ameacam o bem-estar dos eleitos. O pré-
mio Nobel da Paz de 2009, Barack Obama, parece ter seguido este critério e o premia-
do vem adotando esta pratica.

O proprio Israel, nos momentos de infidelidade, ¢ castigado com feridas e chagas
(Jr30,1-17), porém (v. 17) “te restaurarei a satide ( ‘aritkd), e te curarei as tuas chagas,
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diz o Senhor; porquanto te chamaram a repudiada, dizendo: E Sido, ja ninguém pergunta
porela”... (Jr 33,6) “Eis que eu trarei a ela saude (ariikd), e cura, e os sararei, € lhes ma-
nifestarei abundancia de paz (salom) e de verdade”. Também sao punidos os dissidentes
da dinastia davidica: “Assim recaird o sangue destes sobre a cabeca de Joab e sobre a ca-
bega da sua descendéncia para sempre; mas a Davi, e a sua descendéncia, e a sua casa, e
ao seu trono, dara o Senhor paz (salém) para todo o sempre” (1Rs 2,33).

No Antigo Testamento a lepra, muito rudimentarmente caracterizada, aparece
varias vezes como sinal do castigo divino. Miriam foi castigada com a lepra, por ter
murmurado, junto com Ardo, contra Moisés, irmao deles; observa-se o carater discri-
minatdrio da narrativa, na qual, dentre os dois irmaos, o castigo ¢ aplicado a mulher, e
nao ao homem (Nm 12,1-16). Ozias, rei de Juda, também foi tomado pela lepra, como
castigo divino por ndo ter removido os “lugares altos” onde o povo sacrificava e ofere-
ciaincenso (2Rs 15,1-5). Giezi, servo de Eliseu, igualmente, foi castigado com a lepra
por ter usado de uma mentira para receber do general sirio Naama uma oferta, a qual
havia sido recusada por Eliseu; o proprio Naama havia sido curado da lepra por ter
acreditado na palavra de Eliseu (2Rs 5,1-27).

A pessoa com os sintomas que eram considerados como sendo “lepra” devia
apresentar-se com roupas rasgadas, viver isolada da comunidade, gritando: “imundo”,
quando alguém se aproximasse. O leproso ¢ o doente tipico da exclusdo. Outros doen-
tes sdo mencionados nos evangelhos: cego, surdo, mudo, paralitico, possesso... ndo
vé, ndo ouve, ndo fala, ndo age, possuido por um mau espirito da ideologia opressora.
Trata-se de tragos simbolicos da exclusdo, particularmente a cegueira, evocada no li-
vro de Isaias em um texto parcialmente reapresentado por Lucas em seu evangelho
(4,18-19) na narrativa da inauguragdo do ministério de Jesus em Nazar¢, em uma su-
posta sinagoga: “O espirito do Senhor Deus esta sobre mim, porque o Senhor me un-
giu. Enviou-me para anunciar a boa-nova aos pobres, para curar os de coragdo aflito,
anunciar aos cativos a libertagao, tirar do carcere os prisioneiros, da masmorra os que
estdo na prisdo escura, para abrir os olhos aos cegos...” (Is 42,6-7; 61,1-2).

O texto acima, tipico do Segundo Isaias, dirigido as elites de Israel no exilio da
Babilonia, continua com o antincio esperangoso da gloria final destas elites, com a
posse das riquezas das demais nagdes, as quais estardo a servi¢o dos eleitos: “Para pro-
clamar o ano agradavel do Senhor ¢ o dia da vinganga do nosso Deus; para levar aos
entristecidos de Sido gloria em vez de cinza, 6leo de gozo em vez de tristeza, vestes de
louvor em vez de espirito angustiado... Serdo chamados de Carvalhos da Justica, arvo-
res ornamentais do Senhor... Reconstruirdo as velhas ruinas, reerguerdo os escombros
antigos. Renovarao as cidades arrasadas, destruidas de geragdo em geragao. Os estran-
geiros estardo a vosso servigo, para cuidar dos vossos rebanhos, gente estranha lavran-
do a terra e cuidando dos vinhedos para vos. E vos sereis chamados sacerdotes do Se-
nhor, Ministros de nosso Deus. A riqueza das nag¢des sera o vosso alimento, a gléria
que elas possuiam, o vosso esplendor” (Is 61,3-6).

Arelagdo do sacerdote com a doenga resultava da compreensao de que a mesma,
ou o sofrimento em geral, era castigo de Deus por pecados praticados por esta pessoa,
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e cabia ao sacerdote ministrar os sacrificios de reparacao, quando curada, mediante as
ofertas prescritas (Lv 14 em relagdo a lepra). Dai o protesto dos escribas diante das pa-
lavras de Jesus: “Por que este fala assim? Blasfema! Quem pode perdoar pecados se-
nao s6 Deus? ”, pois defendiam o pretenso direito exclusivo dos sacerdotes que se afir-
mavam como representantes de Deus.

No evangelho de Jodo fica bem caracterizada a tradi¢ao segundo a qual a doenga
eratida como fruto do pecado: “E, passando Jesus, viu um homem cego de nascenca. E
os seus discipulos lhe perguntaram, dizendo: Rabi, quem pecou, este ou seus pais, para
que nascesse cego? Jesus respondeu: Nem ele pecou nem seus pais; mas foi assim para
que se manifestem nele as obras de Deus” (9,1-3).

A pratica libertadora de Jesus

Na narrativa de Marcos, a cena da cura do paralitico acontece quando Jesus, de-
pois de sua primeira viagem percorrendo a Galileia, volta para Cafarnaum, a margem
do Mar da Galileia. A detalhada narrativa comec¢a mencionando a casa de Jesus e ter-
mina com a ida do paralitico curado para sua casa.

A multidao, sabendo que ele estava em casa, para ai acorre e Jesus lhes dirige a
palavra. A casa é o centro de convergéncia da multiddo e o lugar da acdo libertadora de
Jesus, afastando-se da sinagoga ou do Templo. O lugar do ensino e do encontro com
Deus, em Jesus, ndo € mais a sinagoga ou o Templo, mas a “casa”. Marcos, de inicio,
realga que Jesus “anunciava a palavra” a multiddo que enchia sua casa. As “multi-
ddes” (ochlos, no texto grego) aparecem 137 vezes nos evangelhos (48 em Mateus, 37
em Lucas, 33 em Marcos, 18 em Jodo). A palavra usada pelos evangelistas (ochlos)
designa o grande niimero de excluidos e empobrecidos pelo sistema religioso-social
sob controle daquelas elites. Fica em evidéncia que Jesus convive com estas multi-
d&es, mantendo-se afastado do “pequeno resto”, como assim se julgavam as elites reli-
giosas instaladas no Templo e nas sinagogas, separadas do povo. Os rabinos orienta-
vam os seus devotos a ndo participarem de refeigdes nem a viajar com esses excluidos.
Jesus se solidariza com os pobres, dos quais os lideres religiosos se afastam.

E proprio de Marcos, com frequéncia, destacar a atividade de Jesus em anunciar
a palavra que liberta e comunica vida. Embora os discursos de Jesus sejam raros em
Marcos, a palavra ¢ anunciada através de agdes libertadoras, como expressao concreta
de seu ensino. As acdes e dialogos que se seguem exprimem o nicleo do ensino ¢ da
pratica de Jesus: o amor misericordioso de Deus que liberta dos pecados € comunica a
vida. Entra em cena um paralitico, carregado por quatro homens, ¢ segue a cena pito-
resca da sua descida deitado na maca, diante de Jesus, por um buraco feito no teto da
casa, em forma de terrago. Jesus € tocado pela fé, ndo s6 do paralitico, mas também da-
queles que o carregavam. Dirigindo-se ao paralitico que lhe é apresentado, Jesus lhe
anuncia o perdao dos pecados.

Os escribas se escandalizam e acusam Jesus de blasfémia, pois a casta sacerdotal
de Jerusalém se apresentava como Unicos ¢ legitimos representantes de Deus para per-
doar os pecados, mediante sacrificios e ofertas, sob seu controle. Jesus rompe com este
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esquema. A acusac¢do de blasfémia ¢ a preparacao para a condenacgao final de Jesus
pela casta religiosa que se sente ameagada por sua acdo libertadora (Mc 14,64).

A pratica de Jesus tem duas dimensoes: isenta de qualquer culpabilidade os acu-
sados de pecado, conforme os critérios dos escribas, fariseus e sacerdotes, baseados na
tradi¢do de Lei, e acolhe-os com grande amor e amizade, rejeitando a sua exclusdo re-
ligiosa e social. Sdo os novos lagos de relacionamento humano que vencem um mundo
onde tem prevalecido o privilégio de minorias que moldam uma cultura de poder e
submissdo, que atende a seus interesses particulares.

O ntcleo desta narrativa de milagre é a revelagdo do amor misericordioso de
Deus, manifestado na pratica de Jesus, que concede o perdao/libertacao dos pecados,
libertando os humilhados e oprimidos e restaurando-lhes a dignidade e a vida. Jodo
Batista, no deserto, ja anunciava a remogao dos pecados pela pratica da justiga. Tal
anuncio e tal pratica chocam-se frontalmente com o sistema do Templo e das sinago-
gas. O ministério da misericordia suscita conflitos diante da resisténcia daqueles que
se apegam as rigidas tradi¢cdes que favorecem seus privilégios. A cura do paralitico ¢
sinal do bem maior que ¢ o perddo recebido. Jesus, diante daquele paralitico, prioriza a
sua libertacdo da condi¢do humilhante e excludente de “pecador”. E a libertacao de
sua paralisia segue-se como sinal exterior de sua dignidade restaurada.

Se a doenga ¢ fruto do pecado, Jesus removendo o pecado remove a doenga. A
cura do paralitico simboliza a libertacao decorrente do perdao dos pecados. Jesus, com
sua pratica misericordiosa, liberta os humilhados e oprimidos pelo sistema do Templo,
e restaura-lhes a dignidade e a vida. Jesus remove a humilhacdo imposta ao povo hu-
milde pelos sacerdotes e rabis que acusavam este povo de pecadores por inobservan-
cia a qualquer um dos 613 mandamentos da Lei. Conforme a narrativa do evangelho
de Jodo, por ocasido da terceira visita de Jesus a Jerusalém, na festa das Tendas, quan-
do os guardas, que haviam sido enviados pelos chefes dos sacerdotes e fariseus para
prender Jesus, voltaram sem trazé-lo, disseram: “Jamais um homem falou assim!”; en-
tao os chefes religiosos replicaram: “Também fostes enganados? Alguns dos chefes
ou alguém dos fariseus por acaso creram nele? Mas este povo, que ndo conhece a Lei,
sdo uns malditos!” A partir da humilhagao dos pequeninos ¢ de sua exploragao, as eli-
tes religiosas se firmavam em poder e riqueza, o que se evidencia na dentincia do tem-
plo de Jerusalém como sendo covil de ladrdes (Mc 11,15-18; Mt 21,12-13; Lc
19,45-46; Jo 2,14-16). Neste sentido temos, também, a adverténcia de Lucas (16,13):
“Ninguém pode servir dois senhores, porque, ou ha de odiar um ¢ amar o outro, ou se
ha de apegar a um e desprezar o outro. Nao podeis servir a Deus e ao dinheiro” (cf. Mt
6,24), e, em continuacdo: “E os fariseus, que eram amantes do dinheiro, ouviam todas
estas coisas, e zombavam dele” (Lc 16,14). A partir da ideologia da elei¢do divina for-
mava-se uma teocracia privilegiada e rica que oprimia e explorava o proprio povo tido
como eleito. Enquanto que no Antigo Testamento o excluido carente, doente ¢ sofre-
dor, ¢ qualificado de pecador, Jesus se empenha em que todos sejam libertados da ex-
clusdo e gozem de satde e vida plena.
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O ateismo daqueles que afirmam que Deus ¢ criagdo humana é consequéncia das
ideologias religiosas que, se constituindo em verdadeiro escandalo, deformam a ima-
gem de Deus em beneficio de etnias ou grupos particulares.

“Araiz de todos os males € o amor ao dinheiro” (1Tm 6,10), com a disputa de
privilégios e poder, gerando exclusdo, violéncia, atentando contra a vida. No ambito
religioso esta raiz se alimenta do humus da “elei¢ao divina”. A discriminagao e vio-
léncia religiosa estdo presentes nas antigas religides egipcias e asidticas, como nas
castas e conflitos dentro do hinduismo, bem como nas religides monoteistas, com
sua divindade particular, grupal, étnica, ou nacional. Hoje, elas se evidenciam nos
conflitos dentro do islamismo, bem como no cristianismo europeu e estadunidense,
no judaismo de Israel, com seu imenso arsenal atomico e, particularmente, na ocupa-
cdo dos territdrios palestinos.

Pela memdria de Jesus feita pelos evangelistas pode-se perceber que Jesus, em-
penhado em que “todos tenham vida, e a tenham plenamente”, com liberdade e digni-
dade, vem resgatar aimagem de Deus, deformada pela ideologia religiosa, que favore-
ce grupos e etnias particulares. O mandamento maior do amor ao proximo, equivalen-
te ao amor a Deus, supera toda a Lei e os profetas (Mc 22,34-40; Mt 22,34-40; Lc
10,25-28). Contudo o “proximo” ndo € aquele que pertence ao grupo dos eleitos e pri-
vilegiados, mas o seu prototipo € o samaritano, desprezado por estes eleitos (Lc
10,29-37). Jesus vem libertar da exclusividade da elei¢ao divina e da Lei, revelando o
pleno amor de Deus a toda sua criatura. O pecado ndo ¢ o descumprimento da Lei, mas
sim todo atentado a vida.

Quando Jesus, diante do paralitico que lhe € apresentado, anuncia, com priorida-
de, a sua libertacdo dos pecados, o destaque ¢, justamente, a libertacao de uma doutri-
na excludente e opressora. E como se Jesus lhe dissesse: “Vocé ndo é pecador, vocé
esta livre para andar e agir...”. Jesus remove a antiga imputagdo de “pecador”, libertan-
do os humildes e oprimidos, acolhendo e integrando-os no fraterno convivio comuni-
tario e social, sentando ¢ comendo com eles (Mc 2,15-17; Mt 9,10-13; Lc 5,29-32),
resgatando-lhes a dignidade e o sentido da vida. Assim passam a ver, ouvir, falar, an-
dar, livres da opressdo ideoldgica religiosa, compreendendo, com discernimento, a
realidade que os cerca e assumindo iniciativas transformadoras deste mundo. Liberta-
dos, se dispdem ao seguimento de Jesus em sua pratica amorosa e vivificante, no cami-
nho da comunhio de vida eterna com o Pai.

A narrativa de milagre, como forma literaria simboélica ou como expressdo de um
fato isolado, tem um sentido mais universal e mais abrangente no favorecimento da
vida, que ¢ o amor ¢ a misericordia, a serem vivenciados na simplicidade do nosso dia a
dia. A pratica de Jesus ndo significa que vem salvar todos por milagres inimeros, mas,
sim, que o amor semeado em nossos coragdes ¢ fonte de perdao, libertagao, e vida.

No evangelho de Marcos percebe-se como as narrativas de curas s3o a expressao
daintegracédo dos excluidos no novo mundo do Reino. Aqueles que ndo ouviam, agora
estdo ouvindo; 0s que ndo viam, agora passam a ver; os que nao falavam, agora falam;
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os excluidos pelo sistema sociorreligioso, agora participam. Os possessos por uma
ideologia opressora sdo libertados.

As agdes de Jesus manifestam o infinito amor do Pai. Jesus (Filho do Homem)
desmonta a autoridade da classe sacerdotal e dos escribas “na terra”, onde ele esta pre-
sente como Filho de Deus. As ideologias que usam o nome de Deus para respaldar po-
derosos neste mundo estdo esvaziadas. O perdao ¢ fruto ndo do poder, mas sim do
amor misericordioso. Quem ¢ amado passa a ter consciéncia de que esté libertado da
acusac¢ao de pecador, que o humilha, deprime, exclui e paralisa. O sinal de sua liberta-
¢do ¢ o levantar-se e o agir amoroso e soliddrio com a comunidade.
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