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Introducao

Sob o prisma formal, sou tedlogo novo, aprendendo teologia de modo sistemati-
codesde 2003, bem como a produzindo e reproduzindo-a desde 2006, quando iniciado
omestrado em Porto Alegre (RS). Mas o meu primeiro contato com a teologia, mesmo
que sem plena consciéncia reflexa, deu-se ja no final da década de 80 e inicio dos anos
90, em Florianopolis (SC), quando participava de grupos de jovens, inicialmente ape-
nas como membro, ¢ mais tarde também como assessor.

Através dos livros do Pe. Jorge Boran', principalmente, e também de alguns do-
cumentos como as conclusdes de Puebla’, fui assimilando — ainda em forma de relato
moderno, mas sem sequer imaginar a pos ¢ hipermodernidade que ha muito ja avanga-
vam’—que a juventude era a grande esperanca da Igreja militante* em vista da acolhida
do Reino de Deus, e muito fortemente desde o “ja” da historia, mesmo que na perspec-
tiva do “ainda ndo” da eternidade.

Algo como o que Renato Russo, em sua Legido Urbana, cantava na mesma épo-
ca, sobre os jovens serem o “futuro da na¢@o”. Nao obstante, ele o fazia na cangdo que,
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. Cf. Juventude, o grande desafio (de 1983) e O futuro tem nome: juventude (de 1994), ambos publicados pela editora
Paulinas; por essarazdo (pela influéncia dos livros de Boran), inclusive, meu costume ainda atual de utilizar o méto-
do “ver-julgar-agir” em grande parte das reflexdes teologicas que faco, inclusive nesta.

(5]

. III Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, a partir da qual foram fortemente marcadas duas opgdes pre-
ferenciais da Igreja Catolica neste continente: pelos pobres e pelos jovens; ¢ perceptivel que essas duas opgoes foram
enfraquecidas nos anos que se sucederam a década de 80, tanto que ndo tiveram destaque na IV Conferéncia Geral,
realizada em Santo Domingo, 1992, e também nao na V Conferéncia Geral, realizada em Aparecida, em 2007.

3.Em 1983 (mesmo ano do primeiro livro do Jorge Boran), Gilles Lipovetsky ja langava 4 Era do Vazio: um ensaio so-
bre o individualismo contemporéaneo, seu primeiro livro, através do qual iniciava sua pertinente descrigao da cultu-
ra contemporanea, pos e hipermoderna, segundo ele.

4. Além do sentido em si da expressdo “Igreja militante”, cabe destacar o valor que o Boran sempre atribuiu a militan-
cia e a0 compromisso (em sentido de agdo coletiva) da juventude (cf. p. 246-251 do livro Juventude, o grande desa-
fio, acima citado). Como falar em militdncia e compromisso, contudo, em plena era de fragmentagao pos-moderna?
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no proprio titulo, identificava a mesma juventude como a “Geragio Coca-Cola™”. Re-
beldia e alienacdo, talvez uma ambiguidade tipica dos jovens, também destacadas na
cangao “Terra de Gigantes”, da banda gaticha Engenheiros do Hawaii, a qual dizia que

“a juventude é uma banda numa propaganda de refrigerantes™”.

Apergunta é: faz sentido, pois, falar em esperanca e em Reino de Deus a partir da
juventude, aquelas que sdo categorias biblicas, alis, e que por certo nos referem a me-
tarrelatos — especialmente a segunda —, numa €poca em que se vive na total increduli-
dade em relagdo a eles’? Como esperar das atuais “geragdes Y e Z”*, posteriores a dita
“geracdo coca-cola”, inclusive, e imersas na cultura do fragmento, a preocupagdo com
uma grande referéncia como o Reino de Deus?

O proprio Boran, em seu livro mais recente sobre a juventude, abre a questio
abordando a perplexidade’ diante dos novos tempos — da cultura pos e hipermoder-
na—, especialmente de pais e maes da nova geragdo, que se perguntam sobre o que fi-
zeram de errado e sobre se seus filhos terdo fé'’. De fato, a p6s e hipermodernidade
atingem em cheio a juventude, sempre mais suscetivel as mudangas culturais, ainda
mais quando dizem respeito a novas tecnologias, a moda, ao consumo etc.

Antecipo que esta ndo ¢ a reflexdo de um biblista, mas, percebendo a juventude —
e especialmente ela — nesse atual contexto pds e hipermoderno, busquei algumas pis-
tas na “desesperanga” e na “esperanca recuperada” dos discipulos de Emaus (Lc 24,
13-35), e principalmente nos pequenos relatos do cotidiano da periferia do Macico do
Morro da Cruz — um conjunto de comunidades da regido central de Florianopolis
(SC) —, para tentar encontrar respostas para a questao posta no titulo desta reflexao.

Jovens em tempo de pés-modernidade' e de hipermodernidade'”

Como destacado na introdugao, a juventude parece mesmo ser uma banda numa
propaganda de refrigerantes, e ainda mais hoje. Ao mesmo tempo em que retine em si a

5. Cf. http://letras.terra.com.br/legiao-urbana/45051/.
6. Cf. http:/letras.terra.com.br/engenheiros-do-hawaii/12906/.
7. Cf. LYOTARD, J.F. 4 condi¢ao pés-moderna. Rio de Janeiro: José Olympio, 2002, p. xvi.

8. Conceitos sociologicos para definir, respectivamente, as geragdes de pessoas nascidas apos a década de 80 até mea-
dos dos 90, e desde a segunda metade dos anos 90 até os dias de hoje, ambas caracterizadas por ja terem nascido na
era da conectividade (a “geracdo da internet” e os “nativos digitais”, respectivamente). Cf. Wikipedia, a enciclo-
pédia livre. Disponivel em: http://pt.wikipedia.org/wiki/Gera%C3%A7%C3%A30_Y e http://pt.wikipedia.org/
wiki/Gera%C3%A7%C3%A30_Z. Acesso em 25 fev. 2011.

9. Sobre essa perplexidade, especialmente no ambito eclesial, conferir BRIGHENTI, A. 4 Igreja perplexa: a novas
perguntas, novas respostas. Sdo Paulo: Paulinas, 2004.

10. Cf. BORAN, Jorge. Os desafios pastorais de uma nova era: estratégias para fortalecer uma fé comprometida. Sao
Paulo: Paulinas, 2000, p. 5, 10.

11. Este ¢ o titulo de um livro de Jodo Batista Libanio, relativamente recente (de 2004), no qual o autor, com a costu-
meira maestria, faz tanto um diagndstico bastante apurado sobre arealidade da juventude brasileira em contextos re-
centes de modernidade e de pos-modernidade, como apresenta consideragdes pastorais (em forma de proposi¢des)
em face de cada “tipo” juvenil encontrado nesses contextos. Nesta tematica, ¢ leitura que considero obrigatoria.

12. Para essas defini¢des e sua aplicac@o nos contextos da cultura atual, recomendo a leitura do primeiro capitulo de
minha dissertagdo de mestrado: Ser humano cristdo nos dias atuais: um estudo das dimensdes constitutivas do ser
humano, em face da sua autocompreensao nos tempos hipermodernos, a luz da antropologia teoldgica crista desde a
Gaudium et Spes. Disponivel em: http://tede.pucrs.br/tde_busca/arquivo.php?codArquivo=1528. Acesso em: 25 de
fev. de 2011.

106



rebeldia diante de “n” situagdes que importem um status quo preestabelecido, ndo es-
conde aalienacdo que regra geral a afasta darealidade concreta, imersa que esta nos si-
mulacros da atual cultura virtual. E dificil ndo reconhecer que os jovens sejam reféns
costumeiros dos fetiches da sociedade capitalista e de consumo.

Numa época em que nunca como antes se buscou tamanha liberdade ao indivi-
duo, nas mais diferentes ordens (moral, politica, religiosa etc.), € comum encontrar a
juventude “presa” as prescri¢des da moda e aos apelos do consumo (ou hipercon-
sumo), uma vez que o presente (tornado presenteismo) € o eixo temporal proprio a
moda", e o consumo a propria identidade dos que nele “esperam”, por conta do novo
cogito (consumo, logo existo'*) deste reino atual que é o império do efémero.

Nesse contexto de “consumo-mundo”, quando tudo pode ser consumido, e até
mesmo a religido ndo escapa dessa logica, a juventude parece de fato assumir a postura
do “nem ai”. Pouco ou nenhum compromisso com as realidades como um todo, e pou-
ca ou nenhuma profundidade nas relagdes quaisquer, ja que, na nova era, ‘o mais pro-
fundo do ser humano ¢ a pele”". O sentido d4 lugar 4 sensa¢io, como a politica 4 eco-
nomia, ou o pensamento & imagem, diz Jacqueline Barus-Michel .

Trata-se da l6gica sociologicamente verificavel do individualismo contempora-
neo, em que também o jovem — e quicd ainda mais ele — estaria “ai” muito mais para os
seus self-interests do que para quaisquer outros interesses, como Narciso'’. Por certo,
ha excegdes, e admito inclusive a possibilidade de estar sendo pessimista, mas creio
ser uma constatacdo de quem anda nas ruas e v€. E umarealidade, alias, que se verifica
em todas as idades e classes sociais.

Imperioso registrar que, na base da cultura— p6s e hipermoderna — da sociedade
pos-industrial e da tecnologia da informacao, esta o velho e famigerado modo capita-
lista de produc¢do. Se ha um modo de produgdo economico e social “nem ai” para a es-
peranga e para o Reino de Deus, € o capitalismo. Toda a sua engrenagem “invisivel” se
volta para a acumulacao do capital. Essa, alias, ¢ uma constatagdo empirica, € ndo uma
critica, em que pese a critica seja merecida.

E preciso que se leve em conta— e em especial no universo da teologia — que nao
ha como desconsiderar as condi¢des historicas que interferem nao so6 nas realidades,

13. Cf. LIPOVETSKY, G. O império do efémero: amoda e seu destino nas sociedades modernas. Sdo Paulo: Compa-
nhia das Letras, 1989, p. 210.

14. Cf. LIPOVETSKY, G. 4 felicidade paradoxal: ensaio sobre a sociedade de hiperconsumo. Sao Paulo: Companhia
das Letras, 2007, p. 98 e seguintes.

15. GUZMAN CHAVEZ, Mauricio Genet. O mais profundo é a pele: sociedade cosmética na era da biodiversidade.
2004. 239 £. Tese (Doutorado em Sociologia Politica) — Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Fe-
deral de Santa Catarina, Florianopolis, 2004.

16. Cf. BARUS-MICHEL, J. L’hypermodernité: dépassement ou perversion de la modernité. In: AUBERT, N. (dir.).
L’individu hypermoderne. Ramonville Saint-Agne: Editions Eres, 2000, p. 27.

17. Parece ndo haver mesmo um melhor personagem para simbolizar o jovem pds e hipermoderno do que o de Ovideo
(poeta romano), em suas Metamorfoses. Narke, do grego, significa entorpecido, donde vem, inclusive, a palavra
narcotico. De fato, que outra cultura, sendo a narcisica, por exemplo, explica um ser tdo “viciado” em si mesmo, em
seu mundo virtual, em seus gadgets, como o jovem de hoje?
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mas também na compreensao das mesmas, pois toda interpretacao se insere num con-
texto. E, no plano econdmico e social, o modo de produ¢do da vida, atualmente, ainda
é o capitalista, sem cuja anélise, portanto —inclusive na perspectiva do longo prazo'* —,
ficam prejudicadas quaisquer reflexdes posteriores.

Da mesma forma, cabe frisar que utilizar as “lentes” de Marx'” para entender a
dindmica real do modo de produgao capitalista ndo €, nem sob hipdtese, tornar-se um
marxista, mas fazer uso dessa mediacao socioanalitica da realidade, como se faz uso
de tantas outras na construcao da propria teologia, enquanto fé que pede inteligéncia, e
inteligéncia que ndo se faz fora de um contexto, como dito. Esse destaque ¢ importante
diante do fato de que esta ainda ¢ uma questdao muito mal resolvida na teologia.

Ninguém como Marx descreveu tdo precisamente o modo capitalista de produ-
¢do, como modo de producao da existéncia que € desde o ocaso do feudalismo. Segun-
do ele, até o advento do capitalismo, a historia ndo conheceu outro modo de acesso aos
bens da vida tdo eficiente quanto esse. Ocorre que tanto a mais-valia, que o constitui,
como a lei da acumulagao do capital, sdo imanéncias do modelo, que ndo se substitu-
em ainda que com a “melhor das intencdes” do capitalista.

Basta perguntar a qualquer empresario, ou mesmo a um profissional da contabi-
lidade, qual ¢ a finalidade principal de uma empresa, ao que a resposta seguramente
sempre sera, se nao tergiversada, a obtencao do lucro. E nem sequer se esta avaliando
isso, neste momento, como algo bom ou ruim. Quer-se dizer, apenas, de modo empiri-
co (verificavel), que essa logica tem suas consequéncias naturais, inerentes a como
este modo de producao se desenvolve materialmente.

E sabido que o capitalismo gera a exploragio da mio de obra assalariada (que
ndo ¢ remunerada pelo trabalho excedente — este, exatamente, que origina a mais-va-
lia), coisifica a relagdo entre os seres humanos ¢ “humaniza” as relagdes entre as coi-
sas”, estimula constantemente ao consumo e a acumulagio, assim como ao desperdi-
cio, d& origem as conhecidas desigualdades sociais — em algumas realidades, exacer-
badas — etc. Tudo decorréncia de seu proprio modo de ser, e por sua propria sobrevi-
véncia.

E nesse contexto, pois, que, numa linha estrutural de longo prazo, sempre se situ-
ou a juventude, assim como toda a humanidade, desde o inicio do século XIX, ainda
que muitas sejam as mudancas em todo esse periodo”’. E a juventude, como destacado
anteriormente, € sempre um grupo mais suscetivel aos apelos da sociedade capitalista

18. Sobre isso, conferir os estudos e as obras do historiador francés Fernand Braudel.

19. Especialmente a partir de sua obra “O Capital”, onde o filosofo e socidlogo alemao faz uma analise detalhada do
funcionamento da maquina capitalista, em suas aparéncias ¢ esséncias, bem como com suas imanéncias (suas carac-
teristicas “inatas”, suas proprias “leis”). Cf. MARX, Karl. O Capital: critica da economia politica. 6 volumes. Rio de
Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2008.

20. Recente slogan comercial da Coca-Cola dizia “Abra a felicidade”.

21. Fernand Braudel ¢ quem afirma que a historia ¢ feita de permanéncias/continuidades e mudangas/rupturas (estas
nem sempre totais).
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e de consumo, até mesmo por conta de seu crescendum e de sua nao plena maturidade
acerca das situagdes da vida. Da mesma forma, as suas consequéncias.

A poés-modernidade ¢ por muitos considerada a versao cultural do neoliberalis-
mo, ou capitalismo tardio™, assim como a hipermodernidade é compreendida como a
exacerbacdo de trés fundamentos da modernidade, quais sejam o individualismo, o ca-
pitalismo liberal e a razdo técnico-cientifica™. Numa perspectiva ou noutra, portanto,
vé-se que os jovens —e ndo sé eles, mas ainda mais eles —estao sob a influéncia histori-
ca dos fetiches da sociedade capitalista e de consumo, como dito.

No livro que considero a referéncia principal sobre a questio (jovens na
pos-modernidade)™, Libanio, utilizando algumas tipologias, apresenta um retrato bas-
tante fiel das muitas identidades que os jovens assumem nos tempos atuais. Antes,
identifica o jovem como aquela pessoa vivendo a fase dos quinze aos vinte e quatro
anos”. E, na sequéncia, ressalta, inclusive de forma poética, que o jovem, no caminho

da etimologia, “é aquele que atingiu a idade de poder ajudar’™.

Um retrato que merece destaque, para a caracterizagdo aqui pretendida, € o do jo-
vem da realidade virtual”’. Fascinado pela high tech da informatica e da telemética™,
fato hoje bastante evidenciado pela presenca que ocupa nas redes sociais (Orkut, Face-
book, Twitter etc.), € continuamente inundado de informagdes e estd sempre instanta-
neamente vivendo on-/ine 0 momento presente, sem muitas vezes perceber a cultura
do simulacro em que se envolve.

Ademais, ndo se pode olvidar que essa identidade so6 € possivel ao jovem inclui-
do. Quando se trata, de outro lado, do jovem excluido™, a realidade é outra. Segrega-
dos pela economia capitalista neoliberal e pela sociedade nela pautada, o jovem ex-
cluido ¢é vitima visivel desse modelo “nem ai” para a esperanca e para o Reino de
Deus. Por terem muito menos acesso as oportunidades como tém os jovens incluidos,
vivem no subemprego e/ou sao presas faceis das drogas e do crime, como sabido.

22. Cf. JAMESON, F. Pés-modernismo: a logica cultural do capitalismo tardio. Sdo Paulo: Atica, 1996.
23. Cf. CHARLES, S. L hypermoderne expliqué aux enfants. Montreal: Editions Liber, 2007, p. 16-17.

24. Cf. LIBANIO, J.B. Jovens em tempo de pés-modernidade: consideragdes socioculturais e pastorais. Sdo Paulo:
Loyola, 2004.

25. Cf. LIBANIO, op. cit., p. 13.

26. Ibidem, p. 18.

27. Ibidem, pp. 124-126. Sobre a cultura do simulacro, conferir também BAUDRILLARD, J. Simulacros e simulagdo.
Lisboa: Relogio d’agua, 1991, dentre varias outras obras do mesmo autor sobre o consumo, a sedugio, os objetos, os
signos, o virtual, aimagem, o espetaculo, as massas (o fim do social) etc. Da mesma forma, conferir DEBORD, G. 4
sociedade do espetaculo. Disponivel em: <http://www.arq.ufsc.br/esteticadaarquitetura/debord_sociedade _do_
espetaculo.pdf>. Acesso em: 25 de fev. de 2011.

28. Como ndo poderia deixar de ser, aqui nao se esté a criticar as tecnologias atuais, que sdo fundamentais para as ativi-
dades varias do mundo de hoje, mas a sua utilizagdo como fins em si mesmas, e nao raramente como sentido princi-
pal daquilo que se faz, o que facilmente pode se traduzir em alienagao.

29. Ibidem, p. 49-51.
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Em matéria veiculada exatamente no dia do fechamento deste artigo, o jornal
Diario Catarinense divulgou que Santa Catarina registrou um aumento de 158% (mais
de uma vez e meia) no niimero de homicidios de jovens de 15 a 24 anos entre 1998 e
2008, e Floriandpolis de 250% (duas vezes e meia)™. O “Mapa da Violéncia 2011,
fonte desses dados, aponta que, no Brasil inteiro, os homicidios sdo responsaveis por
40% do total de mortes entre os jovens. Todos os nimeros realmente alarmantes.

Como regra, parece que toda essa “roleta-russa” se move em vista da “capacida-
de ilimitada de consumir”, que caracterizaria a “felicidade nova’™", ja que o jovem da
periferia também deseja o “ténis da Nike” e a ultima moda das multiplas marcas. E pra-
ticamente geral o seguimento do “novo Evangelho: ‘Comprem, gozem, essa ¢ a verda-
de sem tirar nem por>”*, na era do hiperconsumo (que também é ciberconsumo), onde
boa parte das esperancas dos jovens de hoje estdo depositadas.

Ocorre que o simulacro ndo é o real, e a ilusdo desampara até mesmo o mais “tur-
binado” dos hiperconsumidores. No ato de consumir estd a no¢ao de uma realidade li-
mitada, incapaz, por si propria, de responder a todas as aspiracdes humanas, pedindo
sempre mais consumo. Dai que essa “felicidade” ¢ paradoxal, gerando angustia e per-
da de sentido, sem contar as desigualdades sociais implicitas ao modelo, bem como as
agressOes ambientais em face de tudo o que se destroi (se consome).

Sobre esse paradoxo, jaz a sociedade da decepcdo. De fato, “porque esta na natu-
reza do homem ser insatisfeito e impossivel de contentar e porque todo um conjunto de
bens mercantis se mostra incapaz de trazer o género de satisfacdes que se espera deles,
as experiéncias de consumo estio na origem de muitas decep¢des™. Da mesma for-
ma, “a exigéncia de se realizar e de ser feliz se intensifica pelas mesmas razdes que
causam as dificuldades objetivas para subir de nivel””.

E, no contexto da decepgao social pos e hipermoderna, estd também o paradoxo
de uma sociedade cujas desigualdades e injusticas sdo gritantes, ao passo em que nao
mais se verificam sinais de uma consciéncia de classe®. Reina uma felicidade que,
além de pretensa, ¢ de poucos —abastados, “VIPs” etc. —, e geradora de uma violéncia
da felicidade, cruel e excludente, ou seja, uma felicidade desumana e reveladora de
sua propria miséria, e sem fundamentos, portanto, para ser assim denominada.

30. Cf. PEREIRA, F. Assassinato de jovens cresce 158% em 10 anos. Didrio Catarinense, Florianopolis, p. 4-5,25 de
fevereiro de 2011.

31. Encomendado pelo Ministério da Justica e realizado pelo Instituto Sangari, de autoria de Julio Jacobo Waiselfisz,
seus dados encontram-se disponiveis em http://www.sangari.com/mapadaviolencia/, incluindo a versao completa
para download.

32. CARRIER, H. Sentido da felicidade na sociedade de consumo. Broteria, Lisboa, v. 130,n. 1, p. 10-21, jan. 1990,
p. 10.

33. LIPOVETSKY, G. 4 felicidade paradoxal: ensaio sobre a sociedade de hiperconsumo. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2007, p. 102.

34. LIPOVETSKY, G. 4 felicidade paradoxal: ensaio sobre a sociedade de hiperconsumo. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2007, p. 161.

35. Idem. 4 sociedade da decep¢do. Barueri: Manole, 2007, p. 15.
36. Ibidem, p. 28.
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No caminho de Emaus (Lc 24,13-35), da decepc¢io a esperanca

Lucas ¢ o evangelista do caminho. Do caminho de Jesus, que ja se inicia na histo-
ria”’. Esse caminho é processo de libertacdo, pelo qual se constréi nova historia, se a
perspectiva for — como deve ser —a dos pobres ¢ oprimidos que clamam pelo usufruto
dos bens da vida em novas relacdes humanas. Trata-se, entdo, de um caminho de vida,
propriamente, em que Jesus ensina os pobres e oprimidos a fazerem a historia, em vis-
ta da salvagio e comunhdo com o Pai, origem e fim de toda a existéncia™.

Na pericope especifica dos discipulos de Emats, essanogao de caminho —da co-
munidade que cré, inclusive —se faz ainda mais presente. Com o refinamento que lhe €
caracteristico, dispondo o texto de forma bastante simétrica’, Lucas aponta a total de-
cepedo (desesperanca) dos discipulos, seja pelos acontecimentos em si, seja pelas ex-
pectativas proprias que criaram em torno do Messias, mas também a recuperagao ple-
na da esperanca na caminhada e nas partilhas da comunidade.

Nao sabemos aidade de Cléofas e seu companheiro de caminho, os discipulos de
Emaus. Mas, seguramente, ainda tinham “muita estrada pela frente”, uma vez que, na
desilusdo inicial da cruz, abandonaram a comunidade, deixando-a para tras, ¢ devendo
estar voltando para os seus afazeres de sempre, ¢ muito provavelmente para os seus
trabalhos (suas redes, suas enxadas etc.). Discipulos que poderiamos, entdo, situar no
contexto da juventude que ora estamos considerando.

Osjovens a caminho de Emats ndo viviam na p6s e hipermodernidade, mas esta-
vam decepcionados, completamente sem esperanca. Todo um projeto, o do Reino de
Deus, anunciado por “Jesus, o Nazareno, que foi um profeta poderoso em obra ¢ pala-
vra, diante de Deus e diante de todo o povo” (L¢ 24,19), havia caido por terra. Sem es-
quecer que (boa) parte da decep¢ao devia ser mesmo terrena, por conta das expectati-
vas que muitos deles faziam quanto ao retorno do reino teocratico em Israel.

Robert Claude assim comenta o drama dos discipulos de Emads:

“Nos esperavamos”, eles perderam a fé a esperanga. Alistando-se na maravi-
lhosa aventura de Jesus de Nazaré, tinham esperado realizar o sonho de suas vi-
das: entregaram-se-lhe inteiramente; e eis que tudo redundou num fiasco sem

37. Alias, um duplo caminho, se considerarmos seu texto dos Atos dos Apostolos, em que apresenta o caminho histori-
co inicial da Igreja, ambos formando um s6 caminho da salvagao.

38. Cf. Biblia Sagrada. Edi¢ao Pastoral. Sdo Paulo: Paulus, 2000, p. 1308-1309.

39. No trecho em questao, do inicio a conclusdo, Lucas apresenta, em ordem inversa de versiculos (crescente do 13 ao
21 e decrescente do 33 ao 25, sendo centrais 0 22,023 ¢ 0 24, ¢ conclusivos 0 34 € 0 35), os elementos relacionados as
atitudes dos discipulos e de Jesus, conforme segue: os discipulos sairem de (13) e voltarem a (33) Jerusalém; os dis-
cipulos conversarem sobre o que se passou, antes (14) e depois (32) do caminho; Jesus se aproximar (15) e desapare-
cer (31); os olhos dos discipulos ndo o reconhecerem antes (16) e reconhecerem-no depois (31); Jesus abrir didlogo
antes (17) e Jesus fazer de conta que ia adiante depois (28), os discipulos convidarem Jesus para permanecer com
eles em Emaus (29), e Jesus partir o pao (30); os discipulos ndo entenderem a condigéo do “forasteiro” de “nada sa-
ber” sobre os acontecimentos de entdo (18) e Jesus explicar as Escrituras a seu respeito (27); os discipulos falarem o
que aconteceu aJesus (19), e Jesus dizer que era necessario o sofrimento (26); os discipulos falarem da paixao e mor-
te de cruz (20) e de suas expectativas para Israel, bem como do tempo passado dos acontecimentos (21), e Jesus re-
preendé-los pela sua lentiddo em crer (25); no centro da pericope (versiculo 23, bem como no 22 e no 24), o anuncio
da ressurrei¢do, dado central para fé crista, na afirmagdo de que ele estaria vivo; e, na concluséo, a confirmacdo do
dado da ressurreigdo (34) e a memoria dos fatos vividos na caminhada (35).
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par. Ficaram abatidos, desesperados. (...) O que enganou a sua esperanca foi a
ideia de um Messias triunfante pela violéncia. Alistando-se ao servigo de Jesus
de Nazaré, entregavam-se mais ao servi¢o de um taumaturgo e de um libertador
politico de Israel que do Filho de Deus e do Salvador do mundo®.

Isso néo significa, contudo, nem sob hipdtese, que a pratica de Jesus nao tenha
sido politica, na plena acepgao da palavra. Sobre essa questdo, ¢ lapidar a nota meto-
dolégica de Jorge Pixley e Clodovis Boff, sobre a opgao pelos pobres em Lucas:

A atividade publica de Jesus centrou-se no anuncio do Reino de Deus. Era uma
pratica centrada na busca de Deus. Mas como Jesus entendesse que o Reino era
de preferéncia para os pobres, sua pratica entrou objetivamente em conflito com
as autoridades de seu povo, autoridades cujo poder repousava sobre uma lei reli-
giosa. Jesus teve consciéncia das realidades politicas que eram afetadas por sua
pratica profética. Nao era intengdo dele tomar o poder, mas usar a forga dos fra-
cos para desmascarar a falsidade da legitimacdo religiosa para o poder do templo
e dos fariseus. Ao aceitar a iminéncia de sua morte em maos das autoridades, Je-
sus reconhecia que somente a for¢a de Deus dava sentido a uma politica que par-
tisse dos pobres e dos fracos®.

Jaldemir Vitoério explica que “a decepgao deu lugar a desercao”, e “seria inutil
dar continuidade ao grupo formado pelo Mestre quando ele ainda vivia, ja que, diante
da cruz, tudo quanto dissera e fizera tinha perdido sua consisténcia”. Ao mesmo tem-
po, diz o autor, “a decepcao dos discipulos devia-se a certa dureza de coragdo que os
mantinha cativos em seus esquemas mentais, demasiado estreitos para comportarem

o projeto de Deus em toda a sua amplitude™”.

Como informa o texto lucano, os olhos dos discipulos estavam como que cegos
para reconhecer Jesus, e seus coragdes lentos para compreender as profecias e a pro-
pria Boa-Nova em torno do verdadeiro Reino de Deus. Essa cegueira e lentidao se re-
petem, de modo exacerbado, neste tempo de pds e hipermodernidade, em que a juven-
tude facilmente se influencia pelo individualismo reinante e se envolve nos simula-
cros da cultura presenteista e de sua base capitalista neoliberal.

Reconhecer o Ressuscitado pressupde percorrer de forma consciente (ndo alie-
nada, portanto) o caminho dos problemas da humanidade, e deles participando no es-
pirito de solidariedade de Cristo, que ¢ quenoético. Contudo, a atitude do jovem nesse
sentido ndo se desperta em passes de magica, mas em processos antes inclusivos, e de-
pois pedagdgicos, acerca da tomada de consciéncia (de classe, inclusive) por eles, e do
seu comprometimento com as causas dos pobres e oprimidos®.

40. CLAUDE, R. 2000 anos depois: o Evangelho comentado aos jovens. 2° volume. Porto: Apostolado da Imprensa,
1967, p. 149.

41.PIXLEY, J. e BOFF, C. Op¢do pelos pobres. Petropolis: Vozes, 1987, p. 85.
42.VITORIO, J. O evangelho nosso de cada dia: ano A. Sao Paulo: Paulinas, 1998.

43. Como destacam Jorge Pixley e Clodovis Boff, Jesus mesmo fez isso, num trabalho de verdadeira conscientizagao,
e assumindo os riscos que correm todos os que enfrentam os senhores deste mundo, o que lhe custou a propria morte
de cruz. Cf. PIXLEY, J. e BOFF, C. Op¢do pelos pobres. Petropolis: Vozes, 1987, p. 83.
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Cristo, o Verbo encarnado™, quis participar da vida da humanidade, assumindo
toda a sua condicdo, e caminhando com ela, como junto aos discipulos. E também os
discipulos de Cristo, em seu seguimento, sdo chamados a participar das alegrias e das
esperancas, das tristezas e das angustias dos seres humanos de hoje, sobretudo dos po-
bres e de todos aqueles que sofrem, ndo devendo haver realidade humana alguma que
deixe de encontrar eco em seus coragdes”.

Mais que isso, ainda segundo o ensinamento conciliar da Gaudium et Spes, Cris-
to € aresposta aos interrogativos mais profundos do ser humano, e nele se encontram a
chave, o centro e o fim de toda a histéria humana*’. O mistério do homem s6 se esclare-
ce verdadeiramente no mistério do Verbo encarnado; Cristo revela o homem a si mes-
mo e descobre-lhe a sua vocagao sublime; e tais verdades t€ém nele a sua fonte e nele
atingem a sua plenitude”’.

Importante destacar que aqui nos referimos a Pessoa concreta de Jesus Cristo,
modelo de seguimento para toda e qualquer pessoa, seja qual for o seu credo, no que
diz respeito as atitudes historicas que conduzem a plena realiza¢do humana e social. O
top model que os jovens deveriam seguir ndo sdo aqueles/as que amoda apresenta para
vender produtos e marcas, mas a Pessoa concreta de Jesus Cristo, que mostra ao ser
humano o méximo da sua possibilidade existencial, em todas as suas dimensoes.

O mais interessante ¢ perceber in loco, em todos os segmentos sociais, que quan-
do a juventude consegue “ouvir Cristo falar das Escrituras”, tanto no que diz respeito
ao seu ser, plenamente relacional — tio humano que s6 podia ser divino® —, como no
que diz respeito ao seu agir, plenamente solidario — tdo compassivo que viveu, na ké-
nosis (F1 2,6-9), o amor até o fim (Jo 13,1) —, seu “cora¢@o arde como brasa”, justa-
mente por nele encontrar sentido para a vida, ainda mais numa época sem referéncias.

E esse sentido para a vida transcende o plano da mera individualidade do jovem,
embora a considere, por certo. Diz respeito a todas as dimensdes da relacionalidade
humana, que sio constitutivas da pessoa®. A pessoa, em sua imanéncia, ¢ autdnoma,
mas nao pode prescindir da sua transcendéncia, que lhe ¢ igualmente inerente. Chama-

44, Constitui¢ao Pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no mundo de hoje, n. 32. Disponivel em: http://www.va/
archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const 19651207 _gaudium-et-spes_po.html. Acesso em:
25 de fev. de 2011. A Gaudium et Spes ¢ um documento do Concilio Vaticano II, promulgado em 1965, mas extre-
mamente atual no que diz respeito ao dialogo da fé cristd com a cultura moderna e contemporanea.

45, Tbidem, n. 1.

46. Ibidem, n. 10.

47. Ibidem, n. 22.

48. Esse ¢ o titulo de um artigo de Leonardo Boff, escrito em 1971, para a revista Grande Sinal (n. 25, p. 512-528), de

Petropolis, no qual publicou, provavelmente pela primeira vez, a referida expressao. Cf. tb. BOFF, L. Jesus Cristo
Libertador: ensaio de cristologia critica para o nosso tempo. Petropolis: Vozes, 1972, p. 193.

49. Sobre arelacionalidade humana, a partir da Pessoa de Jesus Cristo, em tempos p6s ¢ hipermodernos, conferir o se-
gundo capitulo da minha dissertagdo de mestrado: Ser humano cristdo nos dias atuais: um estudo das dimensdes
constitutivas do ser humano, em face da sua autocompreensao nos tempos hipermodernos, a luz da antro-
pologia teologica cristd desde a Gaudium et Spes. Disponivel em: http://tede.pucrs.br/tde busca/arquivo.
php?codArquivo=1528. Acesso em: 25 de fev. de 2011.

113



da arealizar a si mesma, a pessoa s6 consegue fazé-lo na medida em que se autotrans-
cende, na relagdo com o outro, com o mundo ¢ com Deus.

Quem descobre essa realidade e vive-a “tem o coragdo abrasado”, como quem
“ouve as Escrituras” por um modelo de exegese e hermenéutica biblicas ndo mera-
mente académicas, mas encarnadas na vida, ja que se trata da revelagao do proprio
Cristo”, e feita por ele mesmo (por seu ser e seu agir), no que se costuma chamar de in-
terpretacdo auténtica. Quem realmente faz a experiéncia do Ressuscitado, adquire
novo fulgor e, sim, nova esperanga em sua propria vida.

Essa experiéncia, tal como a fé sem obras (cf. Tg 2,14-26), ndo subsistira, contudo,
se ndo estiver implicada na vida, em todas as suas dimensoes. Isso significa, por exem-
plo, um maior engajamento na luta por justi¢a, realidade intrinseca ao projeto anunciado
e atuado por Jesus, o do Reino de Deus, e pelo qual o condenaram a morte, ja que os res-
ponsaveis por esta, tanto religiosa, como politicamente, eram mantenedores de uma or-
dem social fundada na injustica, a dizer, no anti-Reino que Jesus denunciou’'.

Em contextos como o do Brasil ¢ 0 da América Latina, essa luta por justica se tra-
duz, concretamente, e especialmente em vista das oportunidades aos mais jovens, na
busca por um Estado que interfira mais na disponibilizagdo universal do acesso aos
bens elementares da vida, como saude, educacao etc., bem como na distribuicao justa
da renda nacional (ndo sé através de programas sociais de fato necessarios, mas tam-
bém pelas reformas estruturais, como a agréria, a tributaria etc.)”.

Da mesma forma, na busca por um Estado que atue na redugio da secular cultura
patrimonialista®, que por tanto tempo fez e faz dos bens publicos posse e propriedade
de uma aristocracia abastada, que, a0 mesmo tempo em que sempre alardeou seus dis-
cursos liberais, sempre se locupletou a custa de benesses estatais dirigidas. E do mode-
lo de Estado que temos desde a colonia que herdamos o abismo social que ainda nos
assola, ainda que ja se percebam mudangas nos ultimos oito anos.

Quando se faz a experiéncia do Ressuscitado implicada na vida, portanto, ¢
como se cotidianamente se fizesse o convite que os discipulos de Emaus lhe fizeram a
fim de que permanecesse com eles em sua aldeia, para em seguida reconhecé-lo no
partir do pao e recuperar a esperanca perdida. E o pao repartido nao € somente o da ce-
lebragdo eucaristica, mas o pao repartido do acesso universal aos bens elementares da
vida, da solidariedade humana e da comunhao fraterna™.

50. Cf. Biblia do Peregrino. Sao Paulo: Paulus, 2002, p. 2541 (nota ao cap. 24, v. 32).

51. Cf. STORNIOLO, 1. Como ler o Evangelho de Lucas: os pobres constroem a nova historia. Sdo Paulo: Paulus,
2004, p. 213.

52. A quem equivocadamente queira rotular esse discurso como comunista e/ou sem mais espago no contexto atual,
basta se voltar ao exemplo do Canada, que se constitui sobre uma economia de livre mercado, mas cujo Estado inter-
fere na justa distribuigdo da renda, tributando conforme a capacidade econdmica, ¢ oferecendo o acesso a servigos
publicos de satide e educacgao em padrdes dos mais elevados do mundo, seguramente melhores que os da quase tota-
lidade de prestadores privados desses servigos em Santa Catarina, por exemplo.

53. Cf. atese e as obras de Celso Furtado a respeito da questao.

54. Cf. KONINGS, J. Liturgia dominical: mistério de Cristo e formacao dos fiéis (anos A-B-C). Petropolis: Vozes,
2003, p. 104-105.
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Afinal, “de que adianta celebrar a Eucaristia e ndo realizar na vida concreta a fra-
ternidade e a partilha que ela anuncia e realiza?”, isto €, “de que adiante celebrar e ndo
viver o que se celebra?””. O verdadeiro anincio do Cristo Ressuscitado, como Mis-
sa-envio™, assim como fazem os discipulos de Emats ao voltarem para Jerusalém,
dé-se na partilha, “alma do projeto de Deus realizado por Jesus™, pela qual 0 amor se
faz real, e pela qual a propria celebragdo eucaristica se reveste de seu pleno sentido.

Iniciativas de inclusio e de conscientizacio da juventude nas comunidades do maci-
¢o do Morro da Cruz, em Florianépolis (SC)

Retomando o que foi antes destacado, reconhecer o Ressuscitado pressupde per-
correr de forma consciente o caminho dos problemas da humanidade, ¢ deles partici-
pando no espirito de solidariedade de Cristo. No que dizrespeito a juventude excluida,
isso pressupde, na pratica, processos antes inclusivos, e depois pedagogicos, acerca da
tomada de consciéncia (de classe, inclusive) por eles, e do seu comprometimento com
as causas dos pobres e oprimidos, que, neste caso, s30 as suas proprias.

Para ndo incorrer em falacia, portanto, ndo ha como falar em oportunidades para
ajuventude excluida socioeconomicamente, ainda mais no contexto da era do conhe-
cimento, sem a presenca mais efetiva do Estado nas areas empobrecidas das cidades,
assim como sem o acesso de sua populacdo a patamares minimos de renda, com a qual
se tem acesso aos bens da vida, e sem a oferta do famigerado caminho de desenvolvi-
mento de qualquer nagdo: a educag@o.

Como profetizou o mestre da educagdo brasileira, Paulo Freire, “a educagdo ¢
uma forma de interven¢io no mundo™. Nesse sentido, para ele, a educacio deve ser
pratica da liberdade (e da libertagdo), ou seja, um instrumento de libertagdo de cons-
ciéncias e da necessidade da atuagdo do ser humano na sua propria existéncia. Em seu
primeiro livro, Pedagogia do Oprimido,

Paulo Freire propde uma explicacdo da importancia e necessidade de uma peda-
gogia dialogica emancipatoria do oprimido, em oposigao a pedagogia da classe
dominante, que contribua para a sua libertagdo e sua transformag@o em sujeito
cognoscente e autor da sua propria historia através da praxis enquanto unifica-
¢do entre acdo e reflexdo. Nesta pedagogia, o educador, através de uma educa-
¢do dialogica problematizante e participante, alicer¢ada na confianga no povo,
na fé nos homens e na criagdo de um mundo onde cada homem seja valorizado
pelo que ¢, onde a liberdade do povo deve atender a perspectiva do oprimido ¢
ndo do opressor, procura conscientizar ¢ capacitar o povo para a transi¢do da
consciéncia ingénua a consciéncia critica, com base nas fundamentagoes 16gi-

55. STORNIOLO, I. Como ler o Evangelho de Lucas: os pobres constroem a nova historia. Sdo Paulo: Paulus, 2004,
p. 214.

56. Missa ¢ o participio passado do verbo mitere = enviar.
57. STORNIOLO, loc. cit.
58. FREIRE, P. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a pratica educativa. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1996, p. 98.
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cas do oprimido. Assim, caracteriza-se por um movimento de liberdade que sur-

ge a partir dos oprimidos, sendo a pedagogia realizada e concretizada com o
. 9

povo na luta pela sua humanidade™.

Percebe-se, pois, que ¢ fundamental o papel do educador popular nesse processo
de conscientizacdo, que nao ¢ de mera transmissdo de conhecimento, mas de motiva-
¢do de cidadania, em outras palavras. Um papel de estimular o oprimido, individual e
coletivamente, a assumir a sua luta por um mundo mais humano, a partir do seu pro-
prio mundo, até porque “ndo ¢ suficiente que o oprimido tenha consciéncia critica da

opressdo, mas que se disponha a transformar a realidade™”.

Ha quase trinta anos”', Floriandpolis conhece de forma mais explicita um educa-
dor popular como esse, formado no seio da Igreja Catdlica, e na “tradi¢do” da teologia
da libertagdo. Nao é nenhum messias, mas, pos-se a caminhar com o povo que esco-
lheu para junto dele exercer um sacerdocio em favor do Reino de Deus, no “ja” da his-
toria dessa cidade, quica como semente de mostarda, mas como semente possivel —e
necessaria — para a geracao da vida nas comunidades envolvidas.

No conjunto de morros que dividem o centro da cidade e a regido da Universida-
de Federal de Santa Catarina (bairro da Trindade e seu entorno), na parte insular de
Florianopolis, foram se formando, desde as primeiras décadas do século XX, as comu-
nidades que hoje constituem o conhecido Maci¢o do Morro da Cruz, a comegar pela
comunidade do Mont Serrat, onde reside desde 1983, praticamente um ano depois de
sua ordenagdo presbiteral, o Padre Vilson Groh.

Vilson Groh teve a sua formagao teologica justamente no periodo em que se con-
solidava na América Latina a teologia da libertag@o, na virada dos anos 70 para os anos
80. Em 1979, realizou-se a III Conferéncia Episcopal Latino-Americana em Puebla,
quando a Igreja Catdlica deste continente, ndo sem um forte embate entre os chamados
conservadores e progressistas, declarou sua opgao pastoral preferencial pelos pobres e
pelos jovens, esteira seguida pelo entdo estudante de teologia.

Essa opgao de sacerdocio nao foi fruto apenas de uma compreensao tedrica, mas
também de um contato que desde a faculdade passou a ter com a comunidade do cha-
mado Morro do Mocot6. Recém-ordenado padre, e apos ter atendido por um ano na
Catedral Metropolitana, fixou residéncia na periferia, encarnando-se na vida daquelas
comunidades empobrecidas, numa opg¢ao que sempre considerou, antes de tudo, cris-
tologica, por ver claramente nos pobres e oprimidos o rosto de Cristo.

59. CABRAL, A. Resenha critica de FREIRE, P. Pedagogia do Oprimido. 36* ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2003.
Revista Luséfona de Educagdo, 2005, n. 5, p. 200-204.

60. CABRAL, loc. cit.

61. Todas as referéncias histdricas que se seguem, a respeito da pessoa do Pe. Vilson Groh e de sua inser¢ao nas comu-
nidades do Macigo do Morro da Cruz, na periferia de Floriandpolis, foram extraidas do livro 4 sociedade sem exclu-
sdo do Padre Vilson Groh: a construgdo dos movimentos sociais na comunidade do Mont Serrat, de Camilo Buss
Aratjo (Florianopolis: Editora Insular, 2004).
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Como ressalta Camilo Buss Araujo,

Vilson coloca que a certeza de sua opgdo pelo sacerddcio se da por uma compre-
ensdo do projeto historico de Jesus. “A leitura biblica me dava uma visdo huma-
nistica de Jesus, me apaixonavam suas agodes partindo de um processo visando a
inclusdo.” Associando as leituras teodricas feitas com os movimentos da virada
dos anos de 1970 para os de 1980 e as experiéncias anteriores em Brusque™, de-
senvolve-se um pensamento de atuagio priorizando a coletividade®.

Sempre adotando postura de didlogo com as comunidades, e com elas construin-
do tanto os saberes como os processos de cidadania, o Padre Vilson Groh tornou-se
uma lideranga natural junto as mesmas, nesse processo de educagao popular segundo a
pedagogia do oprimido (de libertagdo). Sua participagao na constru¢ao dos movimen-
tos sociais nas comunidades e nas relagdes com os poderes instituidos e outras instan-
cias da cidade sempre foi e tem sido decisiva.

Nessa articulagdo entre teologia, educacéo e realidade do povo da periferia, pois,
foram nascendo varios projetos diferentes, com agdes focadas, prioritariamente, nas
criangas, nos adolescentes e nos jovens, na perspectiva da mencionada geragao de
oportunidades. Atualmente, s3o mais de cinco mil pessoas* — dentre beneficiados, co-
laboradores internos aos projetos e parceiros externos — diretamente envolvidas nas
muitas agdes de todos os projetos existentes.

Segundo Camilo Buss Araujo,

Vilson entende a educacdo como mola propulsora para a inclusio social. Seus
trabalhos nas comunidades de periferia pautam-se em viabilizar condi¢des es-
truturais para educar criangas e jovens de baixa renda. Oferecer caminhos e al-
ternativas para a construgdo de uma vida digna sem precisar recorrer aos atos ili-
citos, como o trafico de drogas e a criminalidade®.

Vilson Groh sempre afirma que “a nossa busca € possibilitar a criancas, adoles-
centes e jovens a conquista e o exercicio de seus direitos, ampliando suas possibilida-
des, nio apenas de sobrevivéncia, mas de vida com dignidade™". E até o empresariado
da cidade tem tomado consciéncia, junto do Padre Vilson Groh, de que ndo ha como
conter a violéncia que tanto preocupa os segmentos incluidos da cidade sem gerar
oportunidades reais de cidadania aos segmentos excluidos.

62. O Padre Vilson Groh destaca que, em familia, em Brusque (SC), sempre vivenciou um espirito de didlogo aberto,
mesmo nas diferengas, bem como de coletividade familiar, como com a caixa comum do dinheiro e com muitas ou-
tras situagdes em que o espirito comunitario sempre predominou em sua casa.

63. ARAUIJO, C.B. 4 sociedade sem exclusdo do Padre Vilson Groh: a construgdo dos movimentos sociais na comuni-
dade do Mont Serrat. Florianopolis: Editora Insular, 2004, p. 73.

64. Nao esquecer que, segundo o senso populacional de 2010, Florian6polis tem pouco mais que quatrocentos mil ha-
bitantes, o que da uma nogéo até mesmo quantitativa da importancia desses projetos.

65. ARAUJO, C.B., op. cit., p. 86.
66. ACIF. Padre defende cidadania aos excluidos. Revista Lider Capital, a. 3, n. 34, p. 12, dezembro de 2010.
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Some-se a essa visao e agdo a sua inser¢do didria na vida das pessoas e da comu-
nidade como um todo, na visita as casas, no cafezinho, nas conversas de rua, no passo a
passo da caminhada da vida daquele povo, como o “forasteiro” que aceita o convite
para permanecer com os discipulos de Emats, e com eles realiza a partilha do cotidia-
no da sua historia, esta que €, como destacado, a “alma do projeto de Deus realizado

por Jesus™.

Tudo isso € um pouco da esperanga recuperada na sociedade da decepgao, e talvez
a esperanca possivel de ser cultivada em tempo de pds e hipermodernidade. Sempre ad-
voguei a tese de que ndo se pode perder de vista, no prisma macro e na perspectiva da
ruptura, a necessidade de superacdo do sistema histdrico (do capitalismo, no caso), na
busca de outro mundo possivel. Mas, dada a dificuldade atual dessa luta (contra um
grande relato), em plena cultura do fragmento, sdo cruciais iniciativas como essas.

Além das pessoas atualmente envolvidas nos projetos, em torno de dois mil jovens
foram inseridos no mundo do trabalho nos tltimos trés anos, assim como em iniciativas
cooperativistas e em pequenos empreendimentos. E, dos jovens atualmente envolvidos
nos projetos, 400 participam do programa de aprendizado para o trabalho, e outros 450
do programa de preparagdo para o ingresso na universidade, exigindo um investimento
quatro vezes menor que o do Estado para manter preso um jovem na cadeia®™.

Nas palavras do Padre Vilson Groh,

Eu acho que toda essa caminhada que noés fazemos hoje com a juventude, de
abrir caminho para chegar a universidade, de ir para o 2° grau, de articular a es-
cola (...), ¢ um caminho que se pode apresentar como alternativo. Dizer: “olha,
este caminho a gente pode construir juntos”. Quando o Estado ndo é presente, o
Estado paralelo se coloca e a economia da cocaina se torna uma dimensdo da so-
brevivéncia ao desemprego®.

Nao se trata, contudo, de pretender substituir o papel do Estado com essas inicia-
tivas de inclusdo, conscientizacdo e comprometimento. Muito pelo contrario, trata-se
da preocupagdo com a construgdo de um sujeito coletivo, tanto reivindicativo de seus
direitos legitimos junto as esferas estatais, como protagonista de sua propria historia
pelas agoes de solidariedade e de luta social ao alcance das maos da comunidade, bem
como pela valorizagao de todas as culturas nela presentes.

Novamente quanto ao resgate da esperanga em meio a desesperanga, € elucidati-
vo o depoimento da Sra. Darcy Vitoria de Brito, moradora da comunidade do Mont
Serrat, quando afirma, com sua simplicidade, que

(...) n@o esta maior a criminalidade na nossa comunidade em virtude do padre
Vilson morar aqui. Porque ele é respeitado pelo fato de morar na comunidade e

67. STORNIOLO, loc. cit.

68. GROH, V. E preciso gerar oportunidades. Entrevista a ACIF. Revista Lider Capital,a.3,n. 33, p. 17, novembro de
2010.
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ter esse movimento de levar a verdade e a esperanga as pessoas. Ele participa

muito disso, mostrar para as pessoas o lado bom da vida, o lado da consciéncia, o
. 70

lado do morro, da realidade”.

De fato, seguindo a perspectiva da teologia e da pedagogia da libertacao, Vilson
Groh dialoga com as pessoas da comunidade, de todas as idades e credos, € com seu
sujeito coletivo, o que lhe permite compreender o complexo universo da periferia.
Numa relagao de troca, surgem os movimentos comunitarios e sociais, tendo o espaco
eclesial como referéncia’’. E assim vao se construindo caminhos de dignidade humana
a essa parcela do povo de Deus, especialmente aos mais jovens.

Conclusao

Diante das reflexdes e iniciativas aqui apresentadas, parecem resumir-se em
duas as perspectivas da juventude, especialmente da periferia, nesta pos e hipermoder-
nidade, quais sejam (1) perpetuar um modo de vida individualista, dirigido ao sucesso
econdmico, ao proprio prazer e a indiferenca em relagdo ao mundo; ou (2) integrar ca-
minhos de construcao de uma sociedade em que todos tenham acesso minimo aos bens
elementares da vida e sejam livres e possiveis para uma felicidade ilimitada’.

Esses caminhos, tal qual o caminho de Emaus, seguramente conduzem a recupe-
racdo da esperanca perdida pela sociedade da decepgdo, mesmo que ndo se reconheca
isso no cotidiano, mas cabendo permitir-se a experiéncia. Ao contrario, existe a busca
por uma Igreja triunfante, muitas vezes alinhada ou conivente com a classe dominan-
te, pela qual “ndo descobriremos a Jesus na pequena, pobre e insignificante histdria
dos homens e mulheres que nos rodeiam e que se nos aproximam””,

Isso significa, na conclusdo de Camilo Buss Araujo,

que a Igreja, como demonstra Vilson Groh, pode ser uma grande impulsionado-
ra de transformagio social. Ao articular, através de suas praticas, a construgio
dos movimentos sociais organizados da comunidade, o padre fara com que o
povo da periferia tome posi¢do e faca suas vozes ouvidas. Por outro lado, a co-
munidade do Mont Serrat, ao criar projetos de educac@o popular, enfrentar coti-
dianamente a violéncia imposta pelo narcotrafico, oferecer possibilidades para
que criangas e jovens ndo precisem recorrer a ilegalidade, a0 mesmo tempo em
que é negligenciada pela prefeitura, prova que o que faltando é vontade ou esfor-
¢o, mas politicas publicas de inclusdo social que possibilitem oportunidades
para essa populagio historicamente desconsiderada’™.
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Como destaca Jeronimo Gasques, “faz muitos anos que a Igreja fez a ‘opgao pre-
ferencial pelos jovens’, porém poucos entenderam essa op¢ao em sua caminhada pas-
toral””. Na sua reflexdio, o autor prossegue afirmando que o rosto da juventude esti em
todos os abandonados, e em lugares quase nunca frequentados pelos que vivem insti-
tucionalmente a religido, estes que ndo raramente acabam preferindo discursos mora-
listas junto a juventude’®, ao invés de caminhar com ela, onde ela for.

Em verdade, os jovens ndo sdo de pronto comprometidos ou alienados, bandidos
ou heréis, sendo que ha em todos eles uma abertura para o bem’’, ainda que pouco cul-
tivada (cabe justamente o cultivo!). E, apesar da fragmentacao da sociedade pos e hi-
permoderna, bem como da aparente apatia e desinteresse dos jovens, eles reinem ca-
racteristicas para encarnar o “homem novo” latino-americano, outros Cristos num
continente ainda marcado por injusti¢as que afrontam a logica do Reino de Deus.

“E preciso estar com o0s jovens e, a partir da sua situago, olhar para a palavra de
Deus, onde todos sio chamados a conversio””. Nos mais diferentes momentos de sua
caminhada, importa fazer com eles a experiéncia que Cristo fez com os discipulos de
Emats (e vice-versa), num itinerario que lhes permita descobrir o rosto do Ressuscita-
do”, afinal, é em Jesus, o jovem galileu, que se encontra o caminho da auténtica huma-
nidade, que se dirige a Deus e a todas as criaturas.
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