INTOLERANCIA RELIGIOSA EM OSEIAS 1-3

Célia Maria Patriarca Lisboa

Introducao

A intolerancia sempre esteve presente na vida do ser humano e da sociedade. To-
lerar é ser benevolente, respeitar a opinido alheia, ser complacente. Intolerar, ao con-
trario, ¢ ser intransigente. No que diz respeito a intolerancia religiosa muito ja se tem
dito, desde as Cruzadas ocorridas entre os séculos XI e XIII, passando pela terrivel pa-
gina do holocausto dos judeus na Europa, até os ataques suicidas de homens-bomba
motivados por principios do fundamentalismo islamico ou os confrontos entre cris-
taos e mugulmanos na Nigéria, resultando na morte de muitas pessoas inocentes. O
desrespeito as escolhas religiosas individuais gera violéncia. Em nome de Deus mui-
tas tensdes e conflitos sdo legitimados promovendo a exclusdo de pessoas, no &mbito
social, do sagrado e do direito a vida.

Neste artigo queremos estudar o texto de Oseias 1-3 como produto de relagdes so-
ciais e concretas de vida. Buscamos resgatar as agdes cotidianas que ha por tras do texto
que nos permitam perceber os processos de intolerancia religiosa presentes em todo o
periodo redacional para que, através do dialogo com o texto, possamos ser iluminados
em nosso cotidiano, buscando alternativas de vida que nos permitam a vivéncia de no-
vas relagdes entre os seres humanos, promovendo a inclusio e o respeito as diferencas.

Questdes introdutorias

A maioria dos pesquisadores considera que a profecia atribuida a Oseias foi de-
senvolvida no século VIII aC, pelo proprio Oseias ou pelos seus discipulos, posterior-
mente. Considera-se que apenas pequenas por¢oes foram relidas no Reino do Sul, no
século VII. Entretanto, ha evidéncias de que os textos proféticos sofreram modifica-
¢do também no periodo do exilio babilonico, quando foram reorganizados num grande
complexo pelos judaitas, que buscavam entender o significado dos sofrimentos de
Juda. A quarta etapa redacional deu-se, provavelmente, no periodo pos-exilico, mo-
mento de intensa produgao literaria, que serviu de base para a reorganizacdo nacional,
sob o dominio persa de toleranciareligiosa, em que o monoteismo desponta como afir-
magdo absoluta dentro da nagdo'. Em sua forma final, é redagdo predominantemente
deuteronomista-sacerdotal’.

1. Wacker sugere que o capitulo 2 seja uma unidade literaria de construcdo exilica ou pos-exilica e desenvolva o tema
da deusa. Cf. WACKER, M.T. Vestigios da deusa no Livro de Oseias, p. 326-327. BOUZON, E. A Discussdo Atual
em torno do Livro dos Doze Profetas.

2. Considera-se que Os 1,2-9 é uma construgdo que remete ao proprio Oseias e pode ter sido retrabalhada mais tarde
por um discipulo. Admite-se que Oseias 1,1.7; 2,1-3 sdo inser¢des judaitas posteriores, assim como 2,16-25. Assu-



O primeiro conjunto (1-3) é bastante complexo. Na sua forma final, abrange um
relato biografico, escrito em prosa na terceira pessoa (1,2-9); um relato autobiografi-
co, escrito em prosa na primeira pessoa (3,1-5); um oraculo em forma de processo
(2,4-15) e oraculos de salvagdo (2,1-3.16-25), que sdo alternados e organizados numa
estrutura concéntrica (quiasmo)’, muito comum nos livros proféticos.

A —1,2-9: Casamento de Osecias
B —2,1-3: Filhos e nomes
C —2,4-15: A mulher = povo
B’ —2,16-25: Filhos e nomes

A’ —3,1-5: Casamento de Oseias

Esta estrutura literaria concéntrica pode ser descrita com o esquema AB CB’A’,
onde A (1,2-9) e A’ (3,1-5) referem-se ao casamento de Oseias. B (2,1-3) e B’
(2,16-25) destacam os filhos e seus respectivos nomes; e C (2,4-15) aponta para a mu-
lher, que simboliza o povo, trazendo uma acusacdo, seguida de condenag@o.

Evidéncias textuais de intolerancia

Ha ainda em nossos dias uma grande discussdo sobre a historicidade do casa-
mento de Oseias ¢ Gomer. Muitos autores concordam que a profecia de Oseias usa o
casamento como uma metafora para a relagdo de Israel com Javé, e serve como acusa-
¢do de prostituicao ¢ adultério contra Israel por afastar-se de Javé e seguir a outros deu-
ses'. Este artigo considera que a questdo do casamento de Oseias é uma construcio
simbolica e metaforica. Neste sentido, a metafora do casamento pode tomar novos sig-
nificados a partir de uma reconstrugdo literaria do texto em questao.

Oseias 2,18.19 diz: “E acontecera naquele dia, dito de Javé, chamaras a mim
‘meu homem’ e ndo me chamaras mais ‘meu Senhor’ (baal). Afastarei os nomes dos
baalins da sua (dela) boca e ndo serdo mais lembrados pelos seus nomes”. Este texto se
insere no corpo da pericope Oseias 2,16-22, que foi elaborada provavelmente na épo-
ca dos reis Ezequias e/ou Josias pelos deuteronomistas e apresenta um desfecho apa-
rentemente positivo. Propde-se uma mudanga de tratamento no relacionamento ho-
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mem/mulher, em que o marido ndo sera mais chamado “senhor’”.

O contraste “meu homem/meu senhor” — Oseias 2,18 encerra o jogo de amor en-
tre Oseias ¢ sua esposa (Javé e Isracl). Este verso evidencia mais que uma troca de no-

me-se que Oseias 3,1-5 é redagio exilica e Oseias 2,4-15 ¢ interpolagdo pos-exilica. Cf. LISBOA, C.M.P. Cotidiano
e Violéncia: uma leitura histérico-social de Oseias 1-3, p. 757-774.

3. SICRE, J.L. Profetismo em Israel. O Profeta, os Profetas, a Mensagem, p.227. O quiasmo ¢ uma forma literaria
onde as ideias sdo organizadas paralelamente, deixando no centro o ponto de destaque.

4. WOLFF, H.W. Hosea, a Commentary on the Book of the Prophet Hosea, p. 10, 11; ASURMENDI, J. Amés e Osei-
as, p. 46-51; SCHOKEL, L.A., SICRE DIAS, J.L., Profetas II, p. 887-892; SICRE, J.L, Profetismo em Israel, p.
160-162; HUBBARD, D.A., Oseias; introducao e comentario, p. 64-76; LAFFEY, A.L. Introdug¢do ao Antigo Tes-
tamento, p. 221-226; BUCHER, Christina. The prophecy of Amos and Hosea, p. 28-37; SILVA, A., 4 Voz Necessa-
ria, p. 64-79.

5. O termo hebraico baal significa senhor, marido.



mes, Baal por Javé, mas a eliminagdo do primeiro, denotando a erradicagdo de qual-
quer influéncia que os baalins possam ter tido. Este trocadilho parece apontar para
duas realidades distintas. Num primeiro momento, indica para o Israel dominado pela
politica assiria, em que a religido, associada ao Estado, exercia papel de grande impor-
tancia. Dai vem a mengado dos baalins. Continua-se a vislumbrar a independéncia de
Judé, que apos a invasao assiria da Samaria passou a ser compreendido como herdeiro
da identidade nacional e religiosa de Israel. A troca de nomes aponta para a necessida-
de de se rever as praticas sociais e religiosas dentro da nacéo.

Baal, segundo a teologia deuteronomista, era o deus dos cananeus. No seu entender,
o culto a Baal representava uma ameaca aos israelitas. Rejeitar os baalins era rejeitar a so-
berania assiria e garantir a autonomia de Juda. Ezequias, apos a morte de Sargdo, rei da
Assiria, iniciou uma alianca antiassiria (cf. 2Rs 18,7), com o apoio do Egito (cerca de
705-704 aC), suspendendo inicialmente o pagamento de tributos a Senaqueribe (705-681
aC) e resistindo as investidas assirias até 701, quando se tornou vassalo da Assiria’. Do
mesmo modo, a leitura deuteronomista, ao dar énfase a unicidade de Javé, contrapde-se
radicalmente a adoracdo de outros deuses e as varias formas de culto a Javé.

“Abri um processo juridico contra vossa mae. Pleiteai, pois ela ndo ¢ a minha
mulher e eu nao sou 0 homem dela. Que ela afaste (desvie) as suas prostitui¢des de sua
face (presencga) e seus adultérios do meio de seus seios, para que ndo a deixe nua, ¢ a
ponha como no dia que nasceu, ¢ a coloque como um deserto e a torne como uma terra
seca ¢ a faga morrer de sede. E dos filhos dela ndo terei misericordia, pois eles sdo fi-
lhos de prostituigdo” (Os 2,4-6).

Em Os 2,4-15 o redator faz surgir uma cena de julgamento para esclarecer a situ-
acdo de prostituicdo da mulher. O cenario e a linguagem utilizados sdo tipicos dos tri-
bunais do Antigo Oriente. Cinco personagens principais aparecem em cena. Aquele
que fala (Javé) ¢ ao mesmo tempo vitima, juiz, testemunha e acusador.

Hubbard’ e outros sugerem que a mulher representa Israel, em alguns momentos,
em outros, a terra e o pais. Os amantes sdo, provavelmente, outros deuses como Ashe-
a4 e Baal, assim como outras formas de culto a Javé. Os filhos, aos quais se dirige a
fala, aparecem ora quase como acusados (2,6), ora como testemunhas (2,4). As rela-
¢des entre estas personagens sdo bastante complexas e no desenrolar do processo pas-
sa-se muitas vezes da imagem para a realidade.

Através da repetigdo da ordem “processai”, o 2,4a apresenta um momento decisi-
vo, que implica na resolucdo definitiva do flagrante “pecado” de Gomer. Os filhos deve-
riam proferir um alerta a sua mae. Em 2,4b, o pronunciamento da formula de divércio €
feito pelo marido, obrigando a esposa a acatar a decisdo. Se “a mulher” ndo rompesse

6. Cf. DONNER, Herbert. Historia de Israel e dos Povos Vizinhos, p. 368-369, 373; DUBNOW, S. Historia Judaica,
p. 133-134.

7. Cf. HUBBARD, D.A., op. cit., p. 82; ARSUMENDI, J., op. cit. p. 47; SAMPAIO, T.M.V. Movimentos do Corpo
Prostituido da Mulher, p. 81.



com a sua situa¢do de adultério, seria desnudada e privada dos seus direitos como espo-
sa, sendo levada a um ambiente desértico, uma ameaca a sua propria existéncia.

A fala por trés de Javé ¢, provavelmente, da elite sacerdotal que havia retornado
para Jerusalém, no periodo pds-exilico e estava pressionando principalmente o cam-
pesinato a abandonar suas praticas cultuais’. O centro da atencdo em Oseias 2,5.6 dei-
xa de ser a relagdo Gomer/Oseias para fixar-se na relagdo Javé/Israel ou Javé/Ashera.
A procriacdo e a producdo agricola estdo em foco. Oseias parece usar a imagem do ca-
samento para demonstrar que a terra de Israel e seus habitantes deviam sua fertilidade
a Javé. Caso insistissem em manter seu relacionamento com outros deuses, “ficariam
desertos”, improdutivos.

O termo “mae” chama a atencao no corpo desta profecia. A pesquisa exegética
geralmente interpreta o vocabulo com um sentido familiar. Quando entendido a luz do
primeiro capitulo, faz sentido relacionar “mae” ao seu sentido basico de progenitora.
No entanto, se a pericope de Os 2,4-15 for considerada isoladamente, € possivel perce-
ber sua conotacdo litirgica, principalmente porque o texto deixa entrever uma partici-
pacdo cultual da mulher, provavelmente a um culto a Javé “baalizado”.

Nestes termos, pode-se inferir que a designagao de “mae” deve ser uma evidén-
cia do papel de lideranca da mulher no culto javista, o que se corrobora pela combina-
¢do textual de elementos de ambos os cultos, a Javé (festas tradicionais: luas novas,
shabbat) e a Baal/Ashera (uso de joias, festas agricolas — Os 2,13)’.

Deste modo, Oseias 2 poderia ser uma critica clara ao sincretismo religioso ins-
talado em Israel. A mulher/mae esta sendo julgada por simbolizar o que ha de errado
no culto israelita aos olhos do redator, que associa o fracasso de Israel a0 ndo reconhe-
cimento de Javé como unico Deus. Para o movimento monoteista, as atividades de
mulheres tornaram-se profanas e deveriam ser extintas, visto que ndo atendiam aos
seus interesses exclusivistas.

Javismo versus Baalismo

O livro de Oseias € parte da historia do surgimento do monoteismo hebraico e ju-
daico. Ele deixa transparecer a rivalidade existente entre javistas e baalistas. Este con-
flito parece refletir as diferencgas sociais e politicas e os interesses de certos segmentos
da populacdo. Ainda que nao se saiba ao certo quando comegou, possivelmente esta
oposicao foi reforcada no século IX, época em que se localizam os ciclos dos profetas
Elias e Eliseu (1Rs 17-19; 21; 2Rs 2-9; 13). Ha indicios também de que no século VIII

8. Cf. RIBEIRO, O.L. Ela Néo ¢ Minha Mulher — O Programa Religioso da Golah em Os 2,4-15, p. 1017-1046. Neste
sentido Wacker, em concordancia com van Dijk-Hemmes, sugere que a causa imediata para o desenvolvimento da
metafora, no capitulo 2, sejaa tendéncia de Israel a cultuar a deusa. Assim, a fala profética foi contra o poder da deusa
e pelo reconhecimento de Javé como tinico Deus. Cf. WACKER, M.T., op. cit., p. 324-325; DIJIK-HEMMES, F. A
imaginacdo do poder e o poder da imaginagdo. Apud WACKER, Marie-Theres, loc. cit., p. 324, 325.

9. ODELL, M.S. Farei perecer tua mae: a eliminagdo de uma fungao cultual em Os 4,4-6, p. 258.



as ofertas e dizimos, provenientes das eiras, estavam sendo destinados a Baal e ndo
mais a Javé'’, por exigéncia do Estado.

Para entendermos os motivos desta rivalidade, precisamos nos reportar as ori-
gens da nacdo israelita. Em Israel, nos seus primordios, praticava-se a adoracao a va-
rios deuses. Os textos biblicos demonstram que a adoragdo a Javé € de origem pré-isra-
elita e fora levada para Canaa.

Quando os hebreus entraram em Canaa, os cananeus foram, em parte, submeti-
dos aos hebreus pelo sistema de corveia (trabalhos forgados), mas nao foram expulsos
(Jz 1,28), vindo, muitos deles, a fazer parte do povo de Israel. Naquele momento, Javé
passou a ser identificado com El, deus cananeu, celebrado como criador da terra e pai
de deuses. Na terra cultivada, onde Israel se formou, os hebreus adotaram os objetos e
as formas de culto que j& eram usuais entre os cananeus, relacionando-os com Javé,
que se tornou, gradativamente, “cananeizado”.

De acordo com Donner'', é concebivel que tenha havido varios santudrios de
Javé pelo interior de Israel. Entretanto, nem sempre foram distinguidos claramente
dos santuarios cananeus de Baal, visto que houve um processo de heranca e de fusdo.
Desde o principio, Israel concebia a existéncia de Javé tal qual a de outros deuses ¢ ad-
mitia outros poderes além de Javé, pois houve assimilacdo das ideias, do comporta-
mento, da agricultura, do direito, das praticas cultuais e da religiao entre os grupos ori-
ginarios de Israel.

A Javé era atribuida a concessao da terra (promessa intimamente ligada as tradi-
¢oes patriarcais), o crescimento dos rebanhos e a fertilidade da terra. Uma vez que
Javé¢ fora entendido como proprietario de toda a terra, esta era inegociavel e obrigato-
riamente hereditaria.

A pesquisa demonstra que Baal era a divindade das cidades-estado cananeias,
deus da tempestade e da chuva, e, por extensao, deus da fertilidade e da fecundidade.
Fohrer afirma que, apesar da oposi¢do a Baal, ndo havia impedimento para que este
fosse adorado como deus ao lado ou em vez de Javé'”. Encontramos na literatura al-
guns tragos desta correlagdo, como, por exemplo, a acdo de “cavalgar nas nuvens” (S1
68.,4), que faz uma analogia com os textos ugariticos aplicados a Baal. Na esfera cultu-
al ndo foi diferente. Encontramos a mesma justaposi¢ao e empréstimo.

O culto a Javé recebeu influéncia dos ritos cananeus. A nog¢ao de comida e bebida
dos deuses, a dispensacao da respigadura de restos de colheita nos campos e de frutos
nos ramos, sao exemplos desta assimila¢do. Também as dangas das jovens nas vinhas
de Silo, durante a festa de Javé eram de origem cananeia.

10. REIMER, H. Sobre os inicios do monoteismo no Antigo Israel. Fragmentos de Cultura, Goiania, v. 13,n.5,p.981.
11. DONNER, H., op. cit., p.172.
12. FOHRER, G. Historia da Religido de Israel, p. 119-123, 124.



Os deuses dos patriarcas foram identificados com as manifestacdes do deus El
nos santuarios da terra, como Betel (Bet-El, casade El: Gn 28,17.19), El Shaddai (El, o
poderoso: Gn 17,1), El Hay (El, vivo: Js 3,10). Posteriormente, as divindades dos pa-
triarcas e El (El, reconhecido como Deus de Israel: Gn 33,20) foram identificadas com
Javé, demonstrando que a presenca de El em Israel é mais antiga que a de Javé". Esta
identificacdo pode ter trazido consigo uma assimilagdo de muitas das caracteristicas
de El por Javé, como: prudéncia, sabedoria, paciéncia, tolerancia e misericordia, ser

criador e rei.

Depois da identificacdo de Javé com os deuses do cla e com El, os santuarios que
haviam sido usados no periodo anterior ao javismo foram dedicados a Javé e outros fo-
ram formados.

Sabe-se, no entanto, que, desde a época do governo dinastico dos Amridas
(884-841 aC), foi instituido oficialmente, em Israel, o culto a Baal para o fortaleci-
mento de sua politica e na tentativa de se impedir a fidelidade exclusiva a Javé. Com a
ascensao de Jeu, depois de um golpe sangrento contra a dinastia de Amri, o culto ofi-
cial a Baal foi eliminado, mas continuava acontecendo entre os camponeses.

Quando Jet tomou o poder das maos de Amri, ele se utilizou da religido como
forca legitimadora do seu governo, transformando Betel em santudrio real (Am
7,10-17). As praticas cultuais foram mantidas a servigo da monarquia e Javé tornou-se
Deus oficial.

Deste modo, as celebragdes festivas dos camponeses nas eiras sdo impregnadas
pelas caracteristicas da religido oficial. A festa popular toma outro sentido. Nao ¢ mais
o reconhecimento de que Javé era o provedor de toda a produgdo agricola e por isso
esta deveria ser utilizada para promogao da vida e dignidade. Mas a festa camponesa €
transformada num campo de espoliacdo do Estado, ao que Nakanose chama “baaliza-
¢do do javismo™'*. Os dizimos e as ofertas provenientes da colheita agricola eram des-
tinados, provavelmente, a Baal, e ndo a Javé.

Nao ¢ facil reconstruir a historia da fusdo do culto a Javé com a adoracdo a Baal,
mas alguns fatores contribuiram para a identificacdo entre Javé e Baal, dentre os quais,
o significado de Baal: senhor, proprietario, que foi usado como titulo para Javé, como
¢ demonstrado nos nomes teoforicos dos filhos de Saul (Esbaal: 1Cr 8,33), de Jonatas
(Meribe-Baal: 1Cr 8,34) e de Davi (Beeliada: 1Cr 14,7).

A historia revela que o baalismo esteve presente em Israel desde o comego da na-
¢do. E possivel que por todo o interior do territdrio a religido cananeia nunca tenha sido
eliminada, uma vez que grupos de cananeus ajudaram a formar a populacdo israelita

desde a sua origem. Possivelmente, no século VIIL, ja havia um “javismo baalizado™".

13. Ha uma teoria de H.S. Nyberg, de que El Elyon tenha relagdo com o Deus ‘Al, o Deus territorial de toda a por¢ao
ocidental do Oriente Médio, com seu lugar de culto em Jerusalém. Cf. FOHRER, G., op. cit., p. 121.

14. PEDRO, E.P., NAKANOSE, S. Como Ler o Livro de Oseias, p. 32, 33; SAMPAIO, T.M., op. cit., p. 45.

15. Entende-se por “javismo baalizado” a religido que estabelece uma associag@o entre Yhwh e Baal, isto é, o javismo,
que no decorrer dos anos foi assimilando caracteristicas do baalismo.



O processo de “monoteizacdo” ocorreu gradativamente desde o periodo mo-
narquico, entre os séculos IX e VII aC. Isto € visivel ja no programa profético de Elias
e Eliseu, que visava instituir o culto exclusivo a Javé e evitar as aliancas estrangeiras,
pois elas acarretavam a aceitacdo de deuses estrangeiros e das suas praticas. Este
processo de “monoteizagdo” continuou através do século VIII pelos circulos deute-
ronémicos.

Arazdo principal para a oposicao entre baalistas e javistas, nesse periodo, parece
estar relacionada a tentativa de normatizacao do culto a Javé, de acordo com interesses
de certos grupos sociais, talvez grupos sacerdotais especificos, que lutavam pelo pri-
vilégio do servigo no culto.

A afirmagdo do monoteismo javista absoluto deu-se apenas no periodo pds-exilico
e trouxe implicacdes exclusivistas e misoginas, uma vez que pretendia a afirmagdo do
dominio exclusivo de Javé ¢ a tentativa de extin¢do do culto a outras divindades.

No processo de “monoteizagdo”, Javé é assumido como divindade masculina, de
atributos masculinos e representado por imagens masculinas. A cultura patriarcal no
antigo Israel criou a imagem de um deus patriarcal. Quando os israclitas lutavam para
afirmar o monoteismo no meio de muitos deuses e deusas, Javé acabou sendo entendi-
do em termos masculinos e, consequentemente, descrito com uma linguagem mascu-
lina. Em especial, no texto de Os 1-3, Javé é comparado ao marido traido'.

“Monoteizacdo”: um processo exclusivista

Os capitulos 1-3 da profecia atribuida a Oseias parecem constituir uma defesa
das praticas monolatricas e do monoteismo em Israel. No primeiro capitulo desta pro-
fecia (1,2-9), o autor chama a aten¢do para o afastamento da fé genuina em Javé e de
suas implicac¢des. Oseias lembra que Israel é povo de propriedade exclusiva de Javé e,
como consequéncia, deveria comportar-se de modo condizente a alianga sinaitica,
promovendo justica e misericordia.

Durante o século VIII, o javismo serviu de for¢a de sustentagdo para a monar-
quia, que se apoiava nos tributos cobrados aos camponeses € camponesas através da
religido. Nesse momento, ha um javismo estatal em favor do trono, visando centraliza-
¢do de poder. O proto-Oseias denuncia a teologia do trono e do templo, feita em nome
de Javé. Oseias invoca Javé em favor dos oprimidos e contra o sistema opressor. Esse
primeiro processo redacional deixa entrever uma tensao entre os interesses da monar-
quia de Israel e do campesinato local.

Héauma defesa clara a adoracao da divindade trazida pelos grupos do €xodo e do
Sinai que, de acordo com a narrativa deuterondmico-deuteronomista, parece ter incor-
porado as caracteristicas de outras divindades, sendo percebido como resultante do so-

16. PEREIRA, N.C. Introdugao: Sagrados Corpos, p. 8. PEREIRA, N.C. Sem perder a ternura: jamais! De homens ma-
l-amados e mulheres prisioneiras no amor, p. 97.



matorio das caracteristicas desses deuses. A fé em Javé € enfatizada como necessaria
para a promogao de uma dignidade social igualitaria.

O segundo momento redacional ocorreu possivelmente entre os séculos VIII e
VII, em Juda, durante os governos de Ezequias e Josias, quando Israel ja ndo existia
como nag¢ao. Diferentemente, os textos 2,1-3 e 2,16-25 refletem um momento de gran-
de investida para unificacdo dos povos irmaos (do norte e do sul) em torno de um tinico
ideal, a fé em Javé centralizada no templo de Jerusalém, tentando criar uma “conscién-
ciamonoteista nacional” em torno do templo. Neste momento “os baalins”, que repre-
sentavam os deuses estrangeiros na perspectiva deuteronomista, foram rejeitados e os
cultos populares foram reprimidos.

Considerando que, no século VII aC, havia em Juda diversidade religiosa e uma
lideranga feminina que cultuava Ashera como consorte de Javé, a Reforma Josianica
visava coibir as praticas religiosas populares através da proibi¢ao oficial e de atos vio-
lentos, como a destrui¢do dos santuarios do interior de Juda, da estaca de Ashera no in-
terior do templo de Jerusalém e da retirada dos utensilios feitos para Baal. O movi-
mento monoteista realizado a partir do templo e em nome de Javé se desenvolveu
como um processo exclusivista.

A pericope 2,4-15 foi redigida provavelmente no pos-exilio, a Gltima etapa reda-
cional. Este texto traduz o momento em que a antiga elite sacerdotal exilada na Babilo-
nia retorna para Jerusalém, objetivando reconstruir o templo e a nag¢do baseada na pu-
reza étnica, na exclusdo de estrangeiros e na instituicdo de um monoteismo javista.
Neste contexto, a supervalorizagdo do javismo promoveu a intolerancia a outras for-
mas de culto e outras religides. As mulheres foram muito atingidas, através da lei do
puro e do impuro, em que se tornavam aceitaveis apenas por meio dos sacrificios de
purificagdo mediados pelos sacerdotes.

O movimento monoteista agiu principalmente na supressao de divindades e dos
cultos populares de fertilidade, onde, provavelmente, as mulheres tinham papel de li-
deranca. Nao aconteceu como um processo natural, a partir das bases, na tentativa de
um consenso social, mas fora imposto opressivamente, de modo excludente e em de-
trimento dos anseios e escolhas das classes populares.

A intolerancia de todo dia

O texto biblico reflete a sociedade que o produz e suas ideologias. A produgdo lite-
raria reflete o cotidiano e os acontecimentos historico-sociais que marcaram os textos.
Em Os 1-3 fica evidente a presenga da intolerancia e da violéncia no cotidiano. O movi-
mento monoteista, o qual perpassou os acontecimentos que deram origem aos textos, foi
um processo violento, elitista e exclusivista. Este movimento se realizou através de
acOes opressivas, promovendo a intolerancia a outras formas de culto e religides.

Adiversidade religiosa ¢, sem divida, uma das mais marcantes caracteristicas da
humanidade. Hoje, no século XXI, com o processo de globalizagdo cada vez mais am-
plo, a diversidade fica ainda mais clara, assim como a intolerancia e o preconceito.



Intolerante ¢ aquele que ndo sabe conviver com as diferencas de opinides, algo proprio
da democracia e lidar com as diferencas sempre foi um desafio para a humanidade

Apesar do Brasil ser um Estado Laico, com o direito de liberdade religiosa garanti-
do na Constituicdo Federal, os cultos afro-brasileiros foram perseguidos e criminaliza-
dos durante longo periodo da histdria brasileira. A pratica religiosa negra foi duramente
perseguida pelas delegacias de costumes até a década de 1960 e, somente a partir da
Constitui¢ao de 1988, que possui um capitulo assegurando aos brasileiros o direito e a
forma de manifestar livremente a sua religido, os seus direitos foram garantidos.

Hoje, o Brasil tem normas juridicas que visam punir a intolerancia religiosa. Se-
gundoalein. 9.459,de 15 demaiode 1997, artigo 20, “intolerancia religiosa € um ter-
mo que descreve a atitude mental caracterizada pela falta de habilidade ou vontade em
reconhecer e respeitar as diferencas ou crengas religiosas de terceiros. Podera ter ori-
gem nas proprias crengas religiosas de alguém ou ser motivada pela intolerancia con-
tra as crengas e praticas religiosas de outrem”. A referida lei considera crime a pratica
de discriminag@o ou preconceito contra religioes.

Acreflexdo acerca do processo de redacao de Os 1-3 pode nos ajudar a compreen-
der e refletir sobre os multiplos processos que geram intolerancia e o distanciamento
entre pessoas hoje. A troca de experiéncias entre os diferentes por meio do didlogo
pode contribuir muito para o desenvolvimento da sociedade. Ouvir o outro ¢ algo que
nos enriquece e nos amadurece para viver com liberdade e respeito.

Muitos ainda sdo relegados a um segundo plano de existéncia por causa da so-
berba e vaidade dos que se julgam muito melhores. O cristianismo auténtico dialoga, €
inclusivo e propositivo. A promogdo do didlogo sadio e producente, que permite a in-
clusdo e alibertacao de pessoas, pode conduzir a experiéncia de uma vida abundante.
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