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BEBES ESMAGADOS CONTRA AS PEDRAS
Santidade intolerante no imaginario do expatriado (SI 137)

Lilia Dias Marianno

Introduzindo

O salmo 137 ¢, sem davida, o salmo que mais nos espanta em toda a Biblia He-
braica. Ele consegue transformar um canto de lamento e profunda saudade da terra na-
tal em inten¢cdo de homicidio declarada, despudorada e carregada de violéncia, das
mais brutais que se pode imaginar. Como a saudade de casa pdde se tornar uma oragao
assassina de tal porte, talvez o texto mais violento do Primeiro Testamento?

Exilio em Babil6nia teve significados diferentes para cada um dos grupos de judai-
tas afetados. Para os cerca de 80% dos judaitas remanescentes no proprio territorio que,
desde a destrui¢do de Samaria, se misturava com seus irmaos do Norte, o exilio acabou
sendo uma volta' a0 modelo tribal: sem Jerusalém, sem o templo, sem rei e sem sacerdo-
tes. Nabucodonosor redistribuira esses judaitas pelo territdrio para cultivar a terra, nada
diferente daquilo que eles mesmos ja faziam no dia a dia do campo (2Rs 24,14 e 25,12).
Nao havia nog¢ao de separacdo entre israelitas e judaitas, muito menos por motivos étni-
cos. Nao nesta época, ndo por este motivo. Tratava-se de povos irmaos.

Mas a situacao dos judaitas deportados era bastante diferente. Eles ndo apenas
estavam expatriados, como passaram a trabalhar com o cultivo das terras. De acordo
com as listagens de 2Rs 24 e 25, os deportados eram elite sacerdotal, militar, palacia-
na, administrativa e artistica. Nao era exatamente um grupo de pessoas acostumadas a
“pegar no pesado”. Qualquer trabalho imposto a este grupo, diferente dos privilégios
com os quais estavam acostumados, era visto como “escraviddo”, embora a qualidade
de vida dos deportados na Babilonia fosse muito superior a qualidade de vida do pro-
to-Israel no Egito, cerca de mil anos antes.

Para compreender tanta intolerancia e violéncia, precisamos entrar na mente do
autor do salmo e do grupo que ele representa. Devemos nos aproximar de seu imagina-
rio, 0 maximo que o abismo temporal que nos distancia do evento nos permitir chegar.
Devemos tentar visualizar o cenario onde ele residia, no que ele trabalhava, que cenas
ele testemunhava, enfim, se colocar no lugar deste personagem, experimentar uma
ponta dos seus sentimentos para descobrir o motivo deste cruel desabafo.

1. Usamos o termo volta ao tribalismo tendo como base a perspectiva sincronica de leitura do texto biblico que nos causa
a impressdo de término do tribalismo durante o periodo monarquico. Numa perspectiva diacronica se consegue notar
que o tribalismo coexistiu todo o tempo no territorio de Israel, inclusive no periodo monarquico e, sobretudo, no
pos-exilio. Sobre isso ver SCHWANTES, Milton. Elementos de um projeto econémico e politico do messianismo de
Juda — Génesis 49,8-12 — Uma antiga voz judaita interpretada no contexto da Historia da Ascensao de Davi ao Poder
(1Sm 16 até 2Sm 5), Em: Revista de Interpreta¢do Biblica Latino-Americana. Petropolis, n. 48, 2004, p. 25-33.



Quando o brado ¢é fruto de um protesto

A politica de Nabucodonosor era desmantelar os paises dominados, removendo
suas liderangas de seus territorios originais e colocando-as a servigo da coroa na capi-
tal do império. Era uma forma de subjugacdo que tinha o efeito de bomba moral. Babi-
l6nia sempre fora uma das mais importantes civilizagdes da Antiguidade. Seu desen-
volvimento oferecia, aos cativos, condi¢cdes de vida semelhantes ou superiores as da
nobreza em Jerusalém e a mistura de povos estrangeiros na capital era enorme.

Os sacerdotes judaitas deportados deixaram de ser elite e passaram a ser servigais
da coroa, estivessem eles nas plantagdes ou pomares dos jardins de zigurates, palacios
e pagodes (cuja tecnologia de jardins suspensos ficou famosa na Antiguidade pela sua
arquitetura e ousadia paisagistica)’. Os judaitas deportados foram obrigados a convi-
ver com os representantes de outros povos, que também estavam deportados ali, com
muito mais proximidade do que gostariam.

Uma geragdo inteira que se autodenominava “deportada” era, na verdade, babi-
16nica de naturalidade. E uma anacronia pesada pensarmos que os deportados que vol-
taram posteriormente para Juda foram os mesmos levados por Nabucodonosor em 587
¢ 597 aEC. Este foi um tipico caso da “volta dos que ndo foram”. Os que vieram para
Judanas levas de 465425 aEC, periodo de Esdras e Neemias, eram os naturais de Ba-
bilonia, segunda e terceira geragdo de deportados, que se referiam a Jerusalém como
“a cidade dos nossos antepassados” (Ne 1-3) e nao os nascidos nela.

Seguindo as pistas que nos deixa o autor do Sl 137, vemos neste salmo a repre-
sentagdo de um determinado grupo de deportados. O autor destas palavras é alguém
que sente saudade de Sido. Entdo ndo ¢ alguém dos tempos de Esdras e Neemias, ja
que estes nunca residiram em Sido, mas provavelmente era alguém das primeiras duas
levas de deportados, quero suspeitar que seja alguém do grupo dos extraditados em
597 aEC, na primeira deportacao.

Na analise hermenéutica que veremos a seguir, encontraremos no texto alguns
elementos que nos ajudam a sustentar esta suspeita. Usaremos aqui a tradugao da Biblia
Vozes.

Junto aos rios da Babilonia, sentamo-nos a chorar, lembrando-nos de Siio. Nos
salgueiros da vizinhanca penduramos nossas harpas.

A cidade de Babilonia era muito irrigada. Na regido nasciam os dois rios com
enorme volume de agua da regido mesopotamica: o Tigre e o Eufrates, e seus afluentes
cortavam a cidade. Algumas reconstrucdes graficas de Babilonia realizadas a partir de

2. O livro de Daniel, embora se reporte a um personagem ambiguo quanto ao tempo de Babilonia, e tenha sido escrito
no periodo grego, nos traz uma memoria interessante do que teria sido a espécie de trabalho servigal que as elites de-
portadas eram obrigadas a prestar em Babilonia. Ver Daniel e seus amigos no paldcio servindo ao rei ndo ¢ muito di-
ferente de visualizar Esdras ou Neemias, como copeiro do rei, mas alguém com capacidade intelectual para ser posto
no governo da provincia de Juda na volta dos deportados. Os servigais do imperador ndo eram simplorios; eram a
“nata” das sociedades deportadas.



projecdes embasadas nos descobrimentos arqueoldgicos mais recentes nos mostram
uma urbanizag@o evoluida, muito bem edificada, com construgdes arrojadas e canais
em grande numero por toda a cidade. Uma Veneza do mundo antigo, porém mais am-
pla, com largas avenidas de dgua, muitas pontes e embarcagdes pequenas trafegando
por estes canais. As construcdes que mais se destacavam eram as dos antigos zigurates
e pagodes, prédios grandiosos com varios pavimentos e terracos repletos de jardins,
cujas plantas buscavam o frescor das aguas nos canais que ficavam ao lado destas
construgdes’.

O salgueiro ¢ o tipo de folhagem que cresce mais rapido do que sua estrutura de
tronco que o suporta, por isso ele tomba, feito uma samambaia chorona. Curva-se em
direcdo as dguas. Nestes salgueiros o salmista e seu grupo penduravam suas harpas.
Mas quem seriam as pessoas que tocavam harpa entre os deportados? O Unico grupo
que tinha por oficio a composi¢do de musicas era o segmento dos sacerdotes e levitas,
instituidos como cantores do templo desde os dias de Salom&o. Era essa gente que pos-
suia harpas, que compunha can¢Ges para Yahweh, que chamava Jerusalém de Sido.
Era essa gente que tinha saudades de Jerusalém a ponto de entrar em depressao e cho-
ro, pois era 14 onde se poderia desenvolver seu oficio litirgico sem restrigdes, sem
mistura com tanta gente diferente. Sem manias diferentes e se manter numa posigao de
elevado status social.

Pois ali nossos deportadores nos pediram canticos e nossos opressores, alegria:
“Cantai para nos algum cantico de Siao”. Como entoar um cantico do Senhor em
terra estrangeira?

Veja que este grupo alude as cangdes de Sido como sendo as cangdes do Senhor,
ou seja, as cangdes de Sido ndo eram cangdes tipicas de Juda apenas, eram cangdes re-
ligiosas, carregadas de contetdo teoldgico, de exaltacdo a Yahweh. Nao se deve duvi-
dar que os Babilonios provocavam os judaitas para ouvirem algum dos muitos salmos
que se cantavam nas liturgias do templo de Jerusalém.

Ha aqui um fator adicional. Cantar um cantico do Senhor em terra estrangeira se-
ria uma profanag@o do cantico sagrado. Na concepgao deste grupo, Yahweh morava
no seu templo, no monte Sido, em Jerusalém. Desde que o primeiro grupo fora depor-
tado em 597 aEC e este grupo fora levado cativo para Babilonia, enquanto uma parte
ficou em Jerusalém, Yahweh ficou no templo e eles foram subtraidos de sua presenga.

A cultura religiosa dos povos da Antiguidade vinculava a divindade com um es-
pago geografico. O monte Sido era monte de Yahweh, ele ndo iria sair de seu lugar mi-
grando para cd — Babilonia. Ndo ¢ a toa que este grupo se sente oprimido e afrontado

3. Para compreender a dindmica socioecondmica representada nos jardins, veja PEREIRA, Nancy Cardoso. Jardim e po-
der: Império persa e ideologia. Em: REIMER, Haroldo; SILVA, Valmor (orgs.). Hermenéuticas Biblicas. Contribui-
¢des ao I Congresso Brasileiro de Pesquisa Biblica. Sao Leopoldo/Goiania: Oikos/UCG/ABIB. 2006, p. 121-128.



com a proposta e chame os babilonios de opressores. O pedido de canticos e alegria era
ofensivo para este grupo especifico. Era o grupo que fora deportado junto com o rei de
Juda, e de alguma forma, armazenava esperangas de voltar. Era o grupo para o qual Je-
remias escrevera sua carta (Jr 29), recomendando que eles esquecessem a possibilida-
de de voltar tao rapido.

Suspeitamos que este salmo tenha origem no periodo entre as duas deportagdes
principais para Babilonia 597 e 587 aEC. Trata-se de um grupo que olhava Babilonia
com aversdo, que se apegava a lembranga de uma Jerusalém que detinha certa gloria e
ndo uma Jerusalém devastada. E o grupo das pessoas que se sentem ultrajadas e humi-
lhadas com a deportagdo. Babilonios sdo inimigos.

Para as geragdes seguintes, babilonios passaram a ser conterraneos e amigos de
vizinhanga. A cidade era bem desenvolvida, esta geragao nao a via como um lugar odi-
0s0, mas como um lugar bom de se morar, de se prosperar e de enriquecer. Para as ge-
ragdes posteriores Babilonia era um lugar tdo bom que os judaitas demoram de 538
aEC (Edito de Ciro) até 515 para decidir voltar e se fazer presente em Jerusalém com
um numero significante de migrantes. Que grupo oprimido demora 15 anos para que-
rer voltar quando a libertag¢ao foi concedida? A resposta é simples: um grupo que nao
se sente oprimido.

A geragao seguinte, nascida no exilio, tinha Babilonia como sua terra natal. Ali
ela progrediu, prosperou. Pesquisas arqueoldgicas evidenciam um envolvimento efu-
sivo de judeus no comércio de Babilonia durante este periodo. Gunneweg nos diz:

“Sabemos de uma firma bancaria, Murashu ¢ Filhos, que funcionou no século V
aC, em Nippur, ao sudoeste da cidade da Babilonia. Em seu arquivo comercial
registrado em tdbuas de argila, descobertas no século XIX, encontram-se varios
nomes hebraicos. Esse ¢ um sinal seguro da participacao ativa dos judeus no co-
mércio [...] Um dos dois grandes bancos do século VII, a Casa Egibi, deve ter es-
tado em maos israelitas-judaicas, porque seu fundador se chamava Jaco [ .. I

A coldnia judaica em Babildnia se tornou a comunidade mais importante da
diaspora e perseverou com este status até tempos bem recentes.

Se me esquecer de ti, Jerusalém, que se paralise minha mao direita! Pegue-se mi-
nha lingua ao céu da boca, se nio me lembrar de ti, se nio fizer de ti minha supre-
ma alegria.

Mais uma vez fica evidente aqui o vinculo afetivo que o salmista tem com Jeru-
salém. Ele ¢ alguém que sente tristeza sobrenatural por nao estar mais na cidade. Mas
curiosamente ele ndo menciona sua devastacdo, antes, porém, seu desejo de revé-la
gloriosa, realidade que ndo era mais possivel a partir de 587 aEC. Parece que a tltima
cena gravada em sua mente foi a cena de uma Jerusalém de ouro, ndo de uma terra as-
solada com um templo destruido. Ninguém sente saudades da desolagao.

4. GUNNEWEG, Antonius. Historia de Israel: Dos primordios até Bar Kochba e de Theodor Herzl até os nossos dias.
Sao Paulo: Loyola, 2005, p. 211.



Este salmista ¢ um musico, alguém que sabe tocar harpa, alguém que poderia
cantar canc¢des de Sido que ele mesmo prefere chamar de “cangdes do Senhor”. Esta
transferéncia de significados de Sido para Senhor ¢ muito tipica de liderangas religio-
sas, com sério comprometimento teologico. Desenvolvendo nossa suspeita, acredita-
mos que este salmista € um levita, um ex-cantor do templo de Jerusalém que tem agora
que bancar o jardineiro dos ricos da Babilonia.

Quando ele evoca para si uma lingua colada ao palato, ele esta evocando uma
mudez, a incapacidade de falar e, sobretudo, de cantar, seu oficio principal. O “nos”
(que assentamos, choramos, lembramos com saudade de Sido) ¢ um grupo de pessoas
com mesmo perfil ao qual esse salmista pertence.

Contra os filhos de Edom lembra-te, Senhor, daquele dia de Jerusalém em que di-
ziam: “arrasai-a, arrasai-a até os fundamentos”.

A semelhanca da linguagem deste salmo com a linguagem do livro de Abdias ¢
muito interessante. E uma linguagem carregada de despeito ¢ humilhagio, porém, tri-
unfalista. Sdo falas de quem quer dar a volta por cima, alguém que afirma que os israe-
litas deportados se apossardo do territorio dos cananeus (Ab 20-21), alguém que sem-
pre se refere a Jerusalém e Sido como grandezas teoldgicas de mesmo peso.

Esse salmista se reporta ao contetido de Abdias praguejando contra Edom, que
cacoava dos judaitas quando seguiram deportados. O salmista se lembra das palavras
daqueles edomitas. A carga de rancor e a amargura nas palavras deste salmo é muito
grande, muito maior do que as palavras de honra que a geracao de Neemias usava para
tratar os superiores babildnios.

Qual seria, de fato, o alvo da imprecagao que o salmista fez nas linhas seguintes
deste salmo? Sdo os filhos da Babil6nia ou os filhos de Edom? Ou ambos? Por que
Edom surge de repente nesta cantoria lamurienta, quase nos pregando um susto de tdo
repentino?

Nio quisemos aprofundar muito o estudo da composicao redacional deste salmo
porque interessa-nos mais o formato final que temos no canon. Mas a dureza destas
palavras num escrito candnico, quase respaldando a violéncia e a intolerancia, nos in-
comoda muito. Qual a intencionalidade do redator deste salmo quando se esmerou em
manter este nivel de 6dio nas palavras?

Na perspectivade Garmus, a chave de leitura € o proprio oraculo contra Edom no
livro de Abdias. A suspeita que se pode levantar a partir desta nova chave ¢ que

“Nos v. 1-6 temos um cantico dos levitas exilados em Babilonia. Mas nos v. 7-9
(uma releitura?) a ira se volta nao contra os edomitas, esses ‘filhos da Babilonia’
[...] que se aliaram a Babilonia, aproveitaram-se do enfraquecimento de Juda e
avancaram sobre seu territdrio com olho grande (Ez 25,12-14; 35,1-14). Sao
edomitas que moram ‘nas fendas do rochedo’ (Ab 3) e contra o rochedo o sal-

. . . 5
mista deseja que seus filhos sejam esmagados™.



“Filha da Babilonia, devastadora, feliz quem te der a paga de quanto nos fizeste.
Feliz de quem agarrar teus filhinhos e os esmagar contra o rochedo!”

As palavras finais deste salmo transformam todo o lamento piedoso, saudoso ¢
choroso dos levitas em discurso intolerante, excludente, violento e mais opressivo do
que as palavras dos babilonicos que pediam as cangdes de Sido ou dos edomitas, pois
eles ndo se atreveram a proferir palavras tdo duras.

Palavras tao carregadas de rancor s6 ganham logica quando abrigadas num cora-
¢do despeitado, iracundo, que se sente injusti¢ado, castigado sem motivo. Quando al-
guém, acostumado com os confortos palacianos e templarios de Jerusalém, se transfor-
ma em faxineiro dos ricos da Babildnia, tendo que assistir as coisas que eles assistiam,
ele consegue experimentar sentimentos tdo densos como estes. Que tipo de afronta tdo
pesada Babilonia trazia para o imaginario do grupo personificado neste salmista?

Apenas recordando: se nossa suspeita estiver correta, o grupo representado neste
salmo €, entdo, o grupo de deportados que saiu da Judeia na primeira deportagdo quan-
do ainda ndo ocorrera a destruicdo de Jerusalém. Em grande medida, € o grupo jerusa-
lemita que ndo dera ouvidos a pregacao de Jeremias. O grupo que ouvia apenas a pro-
fecia que queria ouvir e ndo acreditava que o fim sobre Jerusalém viria. Era o grupo
mais vinculado ao templo e ao sistema de vida palaciano.

Sabemos que neste inicio de deportagdo a vida colonial dos judaitas ndo estava
tao bem delineada, mas sim, em processo de formagao. Quanto mais proximo do apice
do imperialismo babil6nico estivesse o grupo, mais rigido era o controle sobre ele, e
mais frouxo na medida em que o proprio império declinava.

Nao suporto esta cidade nojenta

Uma das maiores ofensas ao convivio dos judaitas deportados era que grande
parte deles vinha do servigo sacerdotal e a religido judaica era repleta de ritos de purifi-
cacdo, mas em Babildnia o cenario era muito diferente e repleto daquilo que era repul-
sivo aos judaitas, principalmente os cultos a Ishtar e seus oficios.

Ishtar era a deusa principal da Mesopotamia. As pessoas suplicavam a Ishtar por for-
ca, virilidade, fertilidade e poder sexual. Antes e depois das batalhas, o templo se enchia de
gente em banquetes orgiasticos. Os soldados iam aos templos em tropas para, através da
prostitui¢do cultual e do ato sexual, receber da divindade a forca para guerrear.

A prostituicdo sagrada se dava no momento em que as mulheres, representando a
deusa, iriam conferir poderes aos guerreiros. Toda mulher da regido tinha que se dedi-
car a esta funcdo pelo menos uma vez na vida para mediar a béncao de Ishtar aos ho-
mens que sairiam em batalha. Ela tinha que ir ao templo de Ishtar e ali ficava até um es-
tranho vir e lhe atirar pegas de prata ao colo. Era proibido a uma mulher recusar o pri-
meiro estranho’.

6. A pesquisa completa deste assunto esta documentada em MARIANNO, Lilia Dias. 4 ameaca que vem de dentro:
um estudo sobre as relagdes entre judaitas e estrangeiros no pos-Exilio em perspectiva de género. Sdo Bernardo do
Campo, 2007 [Dissertacao de Mestrado].



Em tempos de expansao militar, os templos eram lugares com alto transito e a pro-
miscuidade sexual com fungdes sagradas era imensuravel. Nao por acaso, as primeiras
referéncias a DST, especialmente sifilis e gonorreia, que se tem na Historia, sdo encon-
tradas na mesma Babil6nia do periodo exilico. A quantidade de erupgdes cutaneas e feri-
das na pele que estas doencas manifestavam era enorme. Sem contar que a cidade era re-
pleta de canais e canteiros de plantas na beira destes canais, que existiam também nos
terracos, 0 que por si s6 acumulava muitos mosquitos portadores de doencas.

O que os deportados, principalmente estes do primeiro grupo, viram durante a de-
portagao foi uma variedade de doencas infecciosas e inéditas, manifestando-se em erup-
¢oes cutaneas de todas as espécies, doengas até certo ponto desconhecidas para o ambi-
ente de onde vieram, ja que o territorio de Israel ndo era alagado como era Babilonia.
Doengas de pele com tais aparéncias eram cognominadas genericamente como lepra.

Se tentarmos rastrear episodios de lepra no Primeiro Testamento, excetuando o
relato sobre Miria, atribuido ao deserto, e as leis sacerdotais, que sabemos serem
pos-exilicas, s6 temos um unico episddio de lepra: o de Naama, narrado em 2Rs 5.
Mesmo assim, se trata da doenga de um estrangeiro, assirio, ja no séc. IX aEC. Lepra
era doenga de gente estrangeira, de estrangeiros sujos, imundos, principalmente aos
olhos de um grupo de levitas.

Quando ponderamos que, nos primoérdios da diagnose de qualquer doenca o quadro
diagnostico ¢ sempre bastante difuso —podendo ser confundido com outros quadros —tec-
nicamente falando, ndo havia formas visuais de separar a verdadeira lepra da sifilis, da
gonorreia ou das infecgdes provocadas por picadas de mosquitos. Tudo era uma grande
tormenta de pele que trazia muito prurido e deixava os levitas exilados enojados.

Ha também outro fator que normalmente deixamos de fora quando falamos em
DSTs. Os bebés que nascem de maes portadoras destas doengas manifestam efeitos
colaterais que tomam forma de deficiéncias fisicas das mais variadas, principalmente
a cegueira. Nao por acaso, quando o cego de nascenga encontrou-se com Jesus, seus
discipulos perguntaram “Senhor, quem pecou, foi ele ou seus pais?” (Jo 9,1), porque
no imagindrio coletivo a partir da experiéncia em Babilonia, quando uma crianca nas-
cia cega, era sinal de que seus pais estiveram envolvidos em promiscuidade sexual ou
sexualidade cultica a deuses estrangeiros, pois os templos de Babilonia eram, pratica-
mente, agenciadores de doengas sexualmente transmissiveis. Nao por acaso idolatria
comecou ganhar conotagdes de promiscuidade sexual e em varios momentos ¢ referi-
da no Primeiro Testamento como adultério de Israel contra o Senhor Yahweh.

A dureza do desejo de esmagamento do cranio das criangas contra as pedras co-
meca a ganhar algum sentido e ter algum nexo, quando passamos a considerar o nivel
de repulsa que deviam sentir os judaitas em relagdo aos babilonicos ou aos edomitas. A
impressao que temos aqui € que ha, de fato, uma duplicidade de alvos para estas pala-
vras violentas. Elas tanto sdo dirigidas aos nojentos filhos de Babildnia, com suas pus-
tulas e DSTs, quanto aos edomitas que moram nos rochedos.



Criangas babildnicas, frutos de atos promiscuos nos templos de [shtar, certamen-
te vinham carregadas de deficiéncias fisicas, e no Oriente, até hoje, criancas com defi-
ciéncia fisica sdo rejeitadas por suas familias, como sinal de maldi¢ao. Tais atos se re-
petem na fndia, China, Cazaquistio e vérios paises da divisa do Oriente Médio com a
Asia. Anogio de preservagdo da vida, ainda que de uma pessoa com deficiéncia fisica,
ndo ¢ vista com o mesmo viés cultural e de relagdo com o direito a vida, apregoado na
declaracao de direitos humanos, que os ocidentais parecem crer. Por outro lado, cho-
car a cabeca das criancas contra as pedras alude aos rochedos onde os edomitas habita-
vam, ja que em Babilonia as cidades eram edificadas com tijolos’.

Com a palavra: os agentes da vigilincia sanitaria

Diante de um cenario assim, era natural que os deportados comegassem a estabe-
lecer principios muito rigidos de higiene, casamento, circuncisio e prevengdes contra
lepra e quaisquer doencas que se manifestassem na pele. Era natural que o casamento
com mulheres estrangeiras nao fosse aprovado. Era natural que se quisesse manter
uma pureza étnica garantida através da circunciso e da genealogia. Era natural que os
bebés com deficiéncia fisica ou cegos fossem, imediatamente, associados com a pro-
miscuidade sagrada nos templos e considerados malditos.

As normas que os deportados foram criando para se preservarem da contamina-
¢do do estilo de vida dos babilonios tinham mais fun¢do de saude publica do que inter-
dicdo religiosa. Por muitas décadas a Teologia da Libertagdo fez uma leitura sobre es-
tes episodios recriminando sempre as liderangas sacerdotais como opressoras, contro-
ladoras e pouco interessadas no bem-estar dos pobres e oprimidos. Este tipo de enfo-
que era fruto de um contexto carregado de dominagdo militar que se apresentava em
forma de ditadura em todos os paises do nosso continente cujo discurso de libertagao
era estreitamente vinculado com a ideologia marxista, adotada em varias militdncias
de oposigdo a estes governos.

Depois da queda do muro de Berlim e da democratizagdo de tantos paises da Amé-
rica Latina, as oposi¢des entre direita e esquerda comegaram perder forga e o viés mar-
xista que criava um habito hermenéutico nos biblistas dos anos 80 comecou a apresentar
problemas de contextualizagdo. Ele também apresentava a deficiéncia de generalizar
toda a lideranca religiosa como opressora, como a versao do dominador e uma leitura a
partir dos marginalizados nao poderia ceder espaco para esta possibilidade.

Nosso objetivo aqui ndo é defender nem endossar as palavras do deportado intole-
rante, que proferiu as palavras do v. 6, mas atrair nossa atengao para os aspectos que sao
comumente ignorados numa “leitura libertadora” e tentar entender o grande enigma por
tras do rancor evidente nas palavras do salmista, rancor que fundamenta toda a intole-

7. Esta informacao também ¢ fruto do dialogo com Ludovico Garmus durante a assessoria da revista. Mas palavras
dele: “filhos da Babilonia” ¢ referéncia direta aos edomitas, pois ndo se poderia falar tdo abertamente e tdo mal da
Babilonia, justamente naquela terra. “Isso se verifica nos oraculos de Ezequiel, contra os povos vizinhos sim, mas
nao contra Babildnia. Os edomitas se aproveitaram do episodio para avangar sobre o territorio que “pertence a Javé”
(Ez 35,10). Dai a ira do salmista”.



rancia assassina deste salmo, apesar de os motivos serem os mais santos possiveis € as
atitudes sugeridas no salmo sejam as mais desumanas ja vistas no Primeiro Testamento.

Nio € apenas um rancor, ¢ um rancor carregado de asco e de repulsa pela forma
como os babilonios impunham deportados, uma vida subjugada a um ambiente tdo
imundo, tdo promiscuo, pecaminoso ¢ idolatra. Eles eram obrigados a jardinar os can-
teiros destes lugares! Era realmente de doer! Era também um rancor contra os filhos de
Edom que se aliaram a Babilonia e na hora da desgraga abusaram do momento e inva-
diram o terreno de Yahweh no territorio de Juda.

Assim, ¢é perfeitamente compreensivel que qualquer erupg¢do na pele fosse auto-
maticamente associada a pecado de idolatria ou participag@o nas prostituigdes cultuais
de Ishtar, Peor ou Astarte. Mas devemos olhar para o deportado representado neste
salmo, ndo apenas como lideranca religiosa opressora de Judé, mas como reguladores
da satde publica, verdadeiros agentes de vigilancia sanitaria. Muito daquilo que co-
nhecemos como identidade judaica atual, principalmente no que diz respeito as leis di-
etéticas e aos costumes de higiene que nado sdo exclusivo dos judeus religiosos, tem
nascedouro neste momento, neste contexto, em Babilonia.

Santamente intolerante

O que o final do salmo nos faz refletir é sobre os perigos da generalizagdo, da sec-
tarizagdo e da pregagdo de uma santidade que nos isola do resto do mundo e nos confe-
re uma sensagao erronea de que somos melhores do que o outro, diferente de nos. As
vezes nos sentimos tao santos ¢ irrepreensiveis que nos ofende quando outra pessoa al-
canga paz espiritual sem seguir “nossa receita” de santidade. Esta santidade impene-
travel deveria ser erradicada das nossas vidas.

Como entdo conciliar a necessidade de santidade pregada pelos documentos sa-
cerdotais sem que isso nos leve a pratica da intolerancia ou a um sentimento de superi-
oridade? Como compreender as diferentes convocagdes a santidade feitas na Tora
pelo Documento Sacerdotal ou pelo Deuterondémio®? Qual deles realmente deve ser
levado a sério?

A Escola Sacerdotal e a Escola Deuterondmica mostram conceitos bem diferen-
tes de santidade ligados a eleigdo ou a pratica de uma vida santa e possuem também
duas visoes de mundo muito diferentes entre si, mas a Tora legitimava a ambas, por
isso fica complicado para alguém de fora entender algumas contradigdes contidas nos
textos juridicos do Primeiro Testamento.

“[...] A forca destrutiva da impureza ¢ extremamente enfatizada na escola sacer-
dotal. Poluicdo profana o santuario, entdo viola a santidade. O proposito da ex-
tensdo das interdi¢cdes sobre pureza era restringi-las dos lugares sagrados, do

8. Documento Sacerdotal ¢ um trecho mais longo que abrange os capitulos 16 a 26 do livro de Levitico, considerado
um cddigo de leis especifico para sacerdotes e levitas dentro do livro Levitico.



