‘“EM QUE BATISMO FOSTES BATIZADOS?” (At 19,3)
Os testemunhos biblicos do batismo cristao

Antonio Luiz Catelan Ferreira

Introducao

Na consciéncia da Igreja, a figura de Jodo Batista € associada sobretudo ao batis-
mo de Jesus no Jorddo e, quase que por consequéncia, com o batismo cristao. O pre-
sente estudo monografico da figura de Jodo Batista nos oferece ocasido para refletir
sobre o rito cristdo que recebeu uma influéncia direta dele e de seus seguidores. Vamos
nos ocupar dos elementos neotestamentarios referentes ao batismo.

Interessamo-nos aqui pelos resultados da pesquisa exegética as raizes do batis-
mo cristdo e as suas caracteristicas distintivas. E isto em vista da compreensao teologi-
ca do mesmo. De saida, ¢ bom estarmos conscientes de que a exegese nao encontra
unanimidade em torno dessas questoes. E isto ¢ motivado sobretudo porque os teste-
munhos biblicos contém elementos pré-literarios que testemunham uma pratica varia-
da tanto na forma do rito quanto no significado que se atribui a ele. De fato, o tmico ele-
mento invaridvel nesses testemunhos € o uso ritual da agua.

Nao existe uma ordem pré-pascal de Jesus de que seja administrado o batismo,
como existe com relagdo a Eucaristia. A determinagdo de Cristo de que o batismo seja
administrado ¢ inserida em relatos de apari¢des em Marcos e Mateus. O texto de Mc
16,16 taz parte do epilogo acrescentado posteriormente ao Evangelho. O texto de Mt
28,19 ¢é considerado de redacdo bastante recente, entre 70 e 80 dC. Os testemunhos so-
bre a pratica batismal cristd contém variantes consideraveis quanto ao rito, como tam-
bém quanto ao seu significado. Tudo isto faz com que os fundamentos escrituristicos do
batismo sejam objeto de discussdes entre os exegetas em que a unanimidade € coisarara.

A presenga do batismo e sua importancia na vida das primeiras comunidades sao
atestadas amplamente nos seus escritos. Nas cartas de Paulo é dado por certo que todos
os cristaos tenham sido batizados (Rm 6,3; G13,27; 1Cor 6,11; 12,13). Como também
no Quarto Evangelho (Jo 3,3.5) e na Didaqué (9,5). Nos Atos dos Apostolos sao referi-
das diversas ocorréncias do batismo. No dia de Pentecostes, no discurso de Pedro, é
apresentado um convite a que se receba o batismo em nome de Jesus, para o perdao dos
pecados e em vista da recepg¢ao do dom escatoldgico do Espirito Santo (At 2,38) e se
relata o batismo de cerca de trés mil pessoas (At 2,41). Filipe batizou os convertidos da
Samaria (At 8,12.16) ¢ o eunuco de Candace (At 8,30). Narra-se também a conversao
¢ 0 batismo de Saulo (At9,18), de Cornélio (At 10,48), de Lidia (At 16,15), do carcerei-
ro de Filipos (At 16,33) e de muitos corintios (At 18,8).

Apesar disso, ha questionamentos muito sérios sobre a pratica batismal das pri-
meiras comunidades. Os que questionam a existéncia de uma pratica batismal nas co-
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munidades primitivas fazem notar narrativas de atividade missionaria em que o batis-
mo ndo ¢ mencionado (At 5,14; 11,21; 13,43-44; 14,1; 17,4.12). Entre estes se¢ encon-
tram H. Preisker, E. Barnikol e G. Haufe, que consideram inexistente o batismo nas
primeiras comunidades, e explicam sua men¢ao nos Atos como acréscimo tardio de
carater projetivo em diregao as origens cristas para justificar uma pratica que so se es-
tabeleceu mais tarde. H4 também questionamentos ndo sobre a existéncia da pratica
batismal, mas sobre o significado que lhe ¢ atribuido. G. Kretschmar considera que a
unificacdo de sentido do batismo cristdo nos séculos segundo e terceiro tenha emergi-
do de uma ampla variedade de significados sustentados em épocas precedentes. A pri-
mitiva pluralidade de significados se explicaria ndo como resultante de uma evolugéo
diferenciada a partir de uma origem comum, mas como fato originariamente diversifi-
cado (KRETSCHMAR, 192-204).

Sem duvida é complexa a situacdo das comunidades cuja pratica batismal ¢ men-
cionada ou pressuposta nos textos do Novo Testamento. Os elementos pré-literarios
apresentam indicios claros da época em que essa pratica no estava ainda fixada quan-
to ao modo exato de sua administra¢do, nem quanto a seu preciso significado. No inte-
rior dessa pratica plural, no entanto, sdo individuaveis elementos que rapidamente fa-
rdo parte da configuragdo do rito cristdo fundamental: o batismo com agua, com cara-
ter penitencial ¢ expiatdrio, em vista da adesdo pessoal a Jesus Cristo, da recepgdo do
Espirito Santo e do ingresso na comunidade dos discipulos. A pergunta de Paulo aos
cristios de Efeso que pusemos como titulo deste estudo pressupde a existéncia da
complexidade que acabamos de indicar em tragos bastante gerais.

Diante da magnitude dos problemas e da amplitude dos estudos, ndo pudemos
dar o mesmo tratamento a todos os textos referentes ao batismo no Novo Testamento.
Escolhemos alguns que podem ser considerados representativos das tipologias gerais
de modo a podermos fazer uma abordagem que enquadra os dados segundo as tendén-
cias interpretativas predominantes. Valemo-nos principalmente de obras de exegese
que oferecem um panorama sobre as questoes abordadas, prioritariamente daquelas
que se preocupam em estabelecer o estado atual de cada questdo. Por fim, a partir das
tendéncias testemunhadas nos textos biblicos e dos elementos que consideramos mais
seguros entre os que a exegese atual nos fornece, procuramos individuar elementos
que a reflexdo teoldgica ndo pode deixar de considerar ao sistematizar a compreensao
do batismo cristdo.

1. As raizes do batismo cristao

A utilizagdo ritual da agua para banhos e ablucdes, seja em vista da purificagao
ritual ou moral, seja como sinal do ingresso ou da pertencga religiosa a determinado
grupo, ¢ tdo antiga e atestada em tantas culturas que pode ser considerada um arquéti-
po simbolico (ELIADE, 135-157). A existéncia de rituais em que o uso da agua ¢ cen-
tral ¢ atestada no Egito, na Babilonia, na Pérsia, na india, entre outros centros civiliza-
torios antigos (OEPKE, 528-529). E no contexto judaico, porém, que se encontram as
influéncias diretas sobre o batismo cristdo como ¢ apresentado no Novo Testamento.
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Quatro so as praticas judaicas que, excedendo os limites das simples e frequentes
ablucdes, tém analogias mais diretas, o batismo dos prosélitos, os banhos de Qumran,
os lavacros dos Mandeus e o batismo de Jodo (THOMAS, 61-68, 140-267).

O batismo dos prosélitos ¢ um banho de imersao requerido para a purificagao ri-
tual dos convertidos ao judaismo, significando a ades@o ao povo eleito, seguido de cir-
cuncisdo para os homens, mas o estudo das fontes revela que a ele ndo esta associada a
ideia do perddo dos pecados e € um autobatismo. O carater fragmentario das fontes
ndo permite a datag@o dessa pratica antes do batismo de Jodo, pois os testemunhos se
referem a segunda metade do século I dC em diante. Para os membros da comunidade
de Qumran sdo de importancia fundamental os banhos rituais como expressao de con-
versao, de fidelidade a Deus e de renovacgao, elementos considerados obras do Espirito
e aos quais ¢ atribuida uma dimensdo escatologica. Apesar disso, a irrepetibilidade do
batismo cristdo o diferencia dessa pratica (THIERING, 266-277). A pratica batismal
do mandeismo inclui desde a simples ablugao, passando pela triplice imerséo, chegan-
do ao que ¢ considerado propriamente como batismo (LUPIERI, 1993). Mas atual-
mente se considera que sua datacdo anterior ao cristianismo ¢ uma hipotese insusten-
tavel (SCHMITT, 779-782).

Com relagao ao batismo de Jodo, a exegese recente tem salientado sua originalida-
de com relagdo as trés tradigdes mencionadas. O significado que teve sua pratica para a
missdo de Jesus e para a tradigdo apostolica ¢ muito discutido, as fontes de que dispomos
sdo fragmentarias. Mas ¢ indiscutivel o forte impacto que teve o Batista com sua pratica
religiosa e sua pregacdo sobre o judaismo de seu tempo (MURPHY O’CONNOR,
359-374; LUPIERI, 1988, 179-184). Seu batismo, administrado uma s6 vez, ¢ impac-
tante porque ndo se destina so aos prosélitos, mas aos membros do povo eleito; tem a
finalidade de perdoar os pecados e preparar para a vinda iminente do Reino de Deus.
Esta pratica ¢ considerada uma criagao original de Jodo Batista e constitui o contexto
proximo com relag@o ao qual nasce o batismo cristao e o referencial para sua diferencia-
c¢do especificadora (BARTH, 37-41). Essa diferenciago sera processual e sera tratada
com ateng¢do, sobretudo, na obra lucana (Evangelho e Atos dos Apostolos). A relagdo
inicial € muito estreita. Embora a ordem pos-pascal de Jesus aos discipulos em que se in-
clui o batismo entre as agdes eclesiais fundamentais (Mt 28,18-20; Mc 1,9-11) ndo esteja
relacionada redacionalmente ao batismo de Jesus (Mt 3,16-17; Mc 16,15-16), o Evan-
gelho de Jodo testemunha isoladamente uma pratica batista no grupo de Jesus antes da
Pascoa (Jo 3,26), para, a seguir, titubear entre a afirmagao de que Jesus batizasse e a afir-
magao de que eram seus discipulos que batizavam (Jo 4,1-2). Isto refor¢a a convic¢ao de
que a relacdo entre Jesus e Jodo nio fosse meramente casual. E discutida pela exegese a
natureza e a duragdo dessa relagdo. Alguns consideram que Jesus tenha sido discipulo de
Jodo Batista (BECKER, 12-15; BROWN, 87). A separacdo entre ambos ¢ explicada por
uma conversao de Jesus (HOLLENBACH, 196-219) ou por uma modificacao radical
de sua pratica: de batista, Jesus teria se tornado exorcista e taumaturgo
(HOLLENBACH, 207-217). Também quanto a composicao do grupo dos discipulos de
Jesus ha relagdo com o grupo dos discipulos de Jodo (Jo 1,36-40), e, assim, alguma re-
lagdo entre o batismo praticado por ambos (Jo 3,26; 4,1-2).
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Se do ponto de vista do simbolismo da 4gua o batismo cristdo se relaciona com
uma pratica milenar, atestada em muitas culturas, certamente a partir da importancia
da agua para a vida humana, do ponto de vista de seu significado, no entanto, é com a
pratica batismal de Jodo Batista que o batismo cristdo se relaciona mais diretamente.

2. Os primeiros testemunhos biblicos do batismo cristdo nos escritos paulinos

A referéncia ao batismo ¢ frequente nas cartas paulinas (1Cor 1,14.16.17; 6,11;
10,1-13;12,13; 15,29; G13,27; Rm 6,1-11) e também nas deuteropaulinas (C1 2,12, Ef
4,5; Tt 3,5). Tratam-se sempre de interpretagdes teoldgicas, sem que seja apresentada
uma instrugdo unitaria a respeito. Além disso, entre seus escritos, observam-se acen-
tuagoes diferentes entre 1 ¢ 2Cor, de um lado, e de outro Gl e Rm (SCHNELLE, 1-81),
o que indica um amadurecimento do pensamento de Paulo a respeito. O elemento mais
tipicamente paulino ¢ o das grandes epistolas, nas quais o batismo ¢ entendido como
participacdo na morte, sepultura e ressurrei¢ao de Cristo. Embora se conjecture que
essa sua caracteristica nao inclua originalidade, tendo ele herdado tal interpretagao
das comunidades helenisticas (BARTH, 94-95).

A respeito do valor atribuido por Paulo ao batismo, os exegetas se dividem. Em
linha de minimos, alguns consideram que se trate de um valor meramente ritual, que
simboliza a adesdo a Cristo e a participacao em sua morte e ressurrei¢ao através da fé
que responde a pregacao do Evangelho (THYEN, 198-199 & BARTH, 92-106). Segun-
do essa interpretagdo, o que liga o crente a Jesus ndo é o batismo, mas a fé. O batismo ¢ o
momento em que o crente se compromete ao seguimento. Outros identificam no pensa-
mento paulino a atribui¢do de um valor verdadeiramente sacramental ao batismo, no
qual esta incluida a f¢ (BEASLEY-MURRAY, 199-204; SCHNACKENBURG, 1950).
Segundo essa interpretacao, € o proprio rito batismal que envolve o crente no morrer, ser
sepultado e ressuscitar de Cristo, ¢ a vida nova é conferida ao crente pela forga simbdlica
do rito. A ligacéo entre o evento da morte e ressurrei¢@o de Cristo e o rito do batismo é
explicada pela dimensdo coletiva de Jesus Cristo, novo Adao (SCHNA-
CKENBURG), ou pela personalidade inclusiva de Cristo (BEASLEY-MURRAY).
Como Paulo estabelece um paralelismo perfeito entre batismo e fé em vista da salva-
¢do (GI3,26-27), a pesquisa mais recente tem insistido na necessidade de interpretar a
questao no ambito amplo da teologia paulina tomando-se em consideragdo a evolugao
que se processa em seu pensamento (SCHNELLE, 15).

Quanto a compreensdo do batismo cristdo nos escritos paulinos, destaca-se o
vinculo estreito que existe entre a pregagdo do Evangelho, e nela a centralidade da
cruz, a fé que a elaresponde, e o batismo, ato mediante o qual a f& € assumida como es-
tilo da vidanova. A participagdo na morte de Cristo, em seu sepultamento e em sua res-
surrei¢do ¢ o elemento mais caracteristico da contribui¢do de Paulo para a configura-
¢do especifica do batismo cristao.
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3. A complexidade da pratica batismal em vias de unifica¢ido segundo os Atos dos
Apéostolos

A referéncia interpretativa do batismo na obra lucana ndo ¢, como para Paulo, a
morte e aressurreicao de Jesus, mas se encontra ligada a férmula “no nome de Jesus” e
na contraposi¢do de significado que hé entre batismo para a conversao, do grupo do
Batista, e o batismo ao qual se liga o dom do Espirito Santo.

Antes de discutir as tipologias do batismo propriamente cristao € preciso ter pre-
sente que os Atos conhecem a pratica do Batismo de Jodo no interior da comunidade
cristd em Efeso (At 19,1-7). Entre os que assim foram batizados esta Apolo, o grande
pregador, do qual ndo se diz que tenha recebido posteriormente outro batismo ou uma
imposi¢ao das maos para o dom do Espirito Santo, mas somente um ensinamento dou-
trinal mais exato, de Priscila e Aquila (At 18,24-28). A este batismo o autor dos Atos
chama de batismo de conversao (At 18,25). Uma visdo de conjunto sobre este proble-
ma se encontra em Pereira, 1977. R. Schnackenburg considera inverossimil a histdria
de Apolo, e que o redator tenha tomado a informagao a partir de fontes provenientes de
ambientes ligados a Jodo Batista (SCHNACKENBURG, 1991: 43-44).

E hé ainda o testemunho de um batismo em nome de Jesus nao ligado ao dom do
Espirito Santo, como o que era administrado por Filipe na Samaria (At 8,5-12), e o que
foi conferido ao eunuco de Candace (At 8,26-40).

Trés formulagdes, divididas em dois grupos, relacionam o batismo com o0 nome
de Jesus: “em nome” (eis to onoma), por um lado, ¢ “em” (en) ou “pelo nome” (epi to
onoma), por outro, seguidas por titulos diferentes: Senhor, Jesus Cristo. A exegese se
ocupa da origem e do significado dessas expressoes. A amplitude do problema nos im-
pede de seguir aqui os pormenores da questdo e de apresentar um status quaestionis.
Referimo-nos ao trabalho de sintese realizado por M. Quesnel. Segundo seus estudos,
as raizes da formula “para o nome” se encontram na linguagem helenistica de ambien-
te comercial, e ela indica a pertenca do crente a Jesus pelo batismo. Ela aludiria a uma
tensdo religiosa ou mistica para Jesus Cristo. Segundo a interpretagdo desse autor,
uma vez que Cristo ¢ o objeto do rito e que o crente ¢ batizado para ser em Cristo, essa
tensdo marca a existéncia cristd como um todo. As raizes das formulas “em” ou “pelo
nome” se encontram nos escritos do judaismo helenista, e se referem ao hebraico /es-
hem, ao aramaico leshum, e ainda a beshem do texto massorético, do Targum e dos tex-
tos de Qumran, com sentido instrumental. Segundo essa interpretagdo, o batismo ¢ um
rito fundado em Cristo e instrumental em vista da relagdo com Ele. O fundamento lin-
guistico explicaria somente de modo parcial a questdo, uma vez que o sentido varia
também de acordo com o ambito especifico de seu uso. Assim, M. Quesnel procura
mostrar como a pratica batismal iniciada na Palestina continuou se desenvolvendo em
modalidades que conheceram variagdes nas diversas comunidades, até ser fixada no
sentido proposto no conjunto da obra lucana.

O segundo elemento decisivo para a compreensao do batismo nos Atos dos Apds-
tolos € a contraposi¢do entre batismo com agua e batismo no Espirito Santo (Lc 2,16; At
1,5; 11,15-16) ou para a recepgao do Espirito Santo (At 2,38, em At 10, 44-48 o dom do
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Espirito Santo precede o rito batismal). Outro tema amplo e complexo. A linha em que
se move o autor dos Atos € a de expor a especificidade do batismo cristdo pelo dom do
Espirito Santo, mas sem excluir o rito em que a 4gua ¢ o elemento fundamental. A este
batismo se oporia aquele que ¢ realizado puramente pela 4gua, com sentido exclusiva-
mente penitencial. J4 nos escritos de Paulo o batismo com 4gua e a justificacdo no Espi-
rito estdo relacionados (1Cor 6,11 e 12,13). E nesta linha que se movem os Atos. No
obstante, seu autor ndo atinge uma apresentacao uniforme de seu pensamento a respeito
do tema, uma vez que o dom do Espirito ¢ apresentado por ele com referéncia a um rito
de imposi¢do das maos ou até sem ele (At 8,2-17; 10,44-48; 19,1-7).

Vista a complexidade da situacdo dos Atos com relag@o ao batismo cristdo, € evi-
dente que nele o problema encontra seu ponto alto (QUESNEL, 1970).

Tendo em conta a dificuldade de abordar os varios elementos da discussdo exe-
gética de modo sintético, utilizamos as conclusdes do estudo de M. Quesnel a prop6si-
to. Segundo ele, o grupo das comunidades da Asia Menor e da Acaia, de proveniéncia
helenista, praticava o batismo “para o nome” e um rito de imposi¢ao das maos para a
efusdo do Espirito Santo. Tracos dessa tradi¢do se encontrariam em At 8,12-17;
9,17-19 ¢ 10,1-7. Ele considera a hipotese de que o rito da imposicao das maos possa
ter sido introduzido em um segundo momento. O segundo tipo de batismo, ligado a co-
munidades judeu-cristas, cujareferéncia principal é a de Antioquia, teria continuado o
estilo do rito de Jodo Batista, administrando um batismo que pressupde a conversao e
obtém o perddo dos pecados. A dimensdo pneumatoldgica ndo ¢ ausente dessa comu-
nidade, que se sabe assistida e sustentada pelo Espirito Santo, como testemunham os
carismas proféticos ¢ dos doutores (At 13,1) e o envio de Paulo e Barnabé (At 13,4).
Também neste caso, o batismo comportaria uma relagdo com o Espirito Santo pelo in-
gresso na comunidade.

Assim, os estudos parecem indicar que o redator dos Atos procura unificar pelas
linhas gerais a plural pratica do batismo, destacando a intima relagao que ele comporta
com Cristo e a dimensdo escatologica do ser em Cristo, que ¢ manifesta pela recepgio
do Espirito Santo.

4. A aciio humana no batismo segundo a primeira Epistola de Pedro

A apresentacdo do batismo que encontramos em 1Pd 3,21 ocorre no interior de
um dos dois unicos procedimentos de interpretacdo tipologica do batismo no Novo
Testamento. Ela se funda na comparacdo com a arca de Noé. Do ponto de vista litera-
rio, o elemento central € a analogia entre o efeito purificador natural da agua sobre os
corpos e o efeito de renovagao espiritual do batismo fundado em um ato humano que ¢
suscitado pela ressurrei¢ao de Jesus Cristo. Como na outra apresentagao tipoldgica do
batismo cristao, que se encontraem 1Cor 10,1-5, na qual o tipo é constituido por Moi-
sés, o simbolo de Cristo é que é decisivo (a arca da salvagdo, neste caso, como Moisés
naquele). Em nenhum dos dois a agua parece ter sentido de purificagdo, mas o atraves-
samento das aguas é que ¢é decisivo, o ser salvo delas. Dai que o autor insista em que o
batismo ndo ¢ lavagdo de uma imundicie corporal, e a partir disso exponha sua com-
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preensao do significado fundamental desse rito. Ela se situa em torno do contraste es-
tabelecido entre “carne/corpo” (sarkos) e “consciéncia” (suneideseos). Aqui se lida,
portanto, com termos muito complexos do ponto de vista da antropologia biblica. Nao
se pode simplesmente fazer uma oposicao entre corpo e alma, uma vez que o termo
“carne” ndo indica simplesmente a carne humana, mas a propria humanidade sob seu
aspecto de fragilidade, limitacao, necessidade de ser fortalecida por Deus, e que o ter-
mo “imundicie/sujeira” (rupos) nao significa somente algo sujo em sentido material,
mas pode assumir também o sentido ético (Tg 1,21; Ap 22,11). As fronteiras aqui ndo
sdo tdo nitidas. A purificacdo de que se fala no versiculo que nos ocupamos poderia,
portanto, significar o cancelamento de uma sujeira material como também de uma im-
pureza moral, ligada a fragilidade do homem enquanto carne. A antitese nao seria, nes-
te caso, entendida em sentido de oposi¢@o, mas de exceléncia (ndo tanto... quanto).
Como banho purificador, o batismo ¢ apresentado também em Ef 5,26 ¢ Hb 10,22. Em
Hb 10,22, o banho/lavacro com agua nao ¢ excluido do significado do batismo, que
abrange a totalidade da pessoa (coragao purificado, corpo lavado) e em Ef 5,26 se fala
de um banho com agua seguido da palavra. Apenas em 1Pd 3,21 o banho com agua ¢
apresentado negativamente. Alguns exegetas veem nisso uma contraposi¢ao aos ritos
das ablugoes judaicas ou da comunidade de Qumran (BOISMARD, 339-352).

A distingdo entre os aspectos interiores ¢ os exteriores do rito batismal feita pelo
autor ndo € seguida por uma explicag@o sobre a graga batismal, mas somente sobre a
acdo pessoal humana, o pedido/compromisso da boa consciéncia diante de Deus
(SELWYN, 204-205). O acento recai ndo sobre o que Deus faz a pessoa humana no ba-
tismo, mas sobre a a¢do humana que € realizada no batismo, a atividade humana ligada
aconversao ¢ a fé. A boa consciéncia é o que se busca com o batismo, em vista da sal-
vacdo. A palavra “consciéncia” (suneidesis), ausente na Septuaginta, comparece no
Novo Testamento em torno de trinta vezes, das quais trés em 1Pd. Seu significado esta
ligado ao pensamento helenistico, mais a filosofia popular que a das grandes correntes
(DUPONT, 123-146). Esta palavra indica o elemento constitutivo da pessoa conscien-
te e responsavel, o senso moral que discrimina o bem e o mal e os relaciona com Deus e
com a salvagdo, assumindo assim, além da significagdo ética, uma orientacdo teologal
(MAURER, 321-325). A acao humana pela qual se busca essa boa consciéncia ¢ de-
signada como eperotema, que ¢ traduzida por alguns como pedido/stplica, e por ou-
tros como promessa/compromisso. O batismo que salva precisa ter, de acordo com a
1Pd 3,21, a conotagao precisa de um compromisso pessoal que, brotando de uma con-
vicgao interior que unifica toda a pessoa, se exprime exteriormente em um ato que ma-
nifesta sua total ades@o a Cristo morto e ressuscitado. Este ato tem a qualidade de um
juramento feito diante de Deus, através da ressurreicao de Jesus Cristo. Ele configura
toda a sua existéncia e obtém sua eficacia da ressurreigao de Cristo. O tema da ressur-
rei¢do e da esperanga que ela sustenta ¢ fundamental em todo este escrito, pois é nela
que o autor exorta os cristdos a se apoiarem para suportar com paciéncia os sofrimen-
tos pelos quais atravessam. A esta tensdo caracteristica da vida crista, o batismo confe-
re o elemento central: a intencionalidade da fé que configura a existéncia humana, as-
similada a de Jesus Cristo.
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Esté aqui presente um elemento que, na confluéncia das praticas plurais, permi-
tird que se chegue a formulagao batismal ternaria. J4 se encontram nos Atos e em Paulo
os elementos cristologico, pneumatologico e penitencial da interpretagao do banho ri-
tual. Agora estamos na presenca do elemento teoldgico (referente a Deus, o Pai). Além
disso, o batismo esté ja precisado também quanto ao elemento antropoldgico de seu
conteudo.

5. A forma canonica do batismo em Mateus

Em Mt 28,19 encontra-se a formula batismal que rapidamente se iria impor a
toda a Igreja. Trata-se do batismo em nome (eis fo onoma) do Pai, e do Filho, e do Espi-
rito Santo. A pericope em que se encontra (28,16-20) o insere em uma teofania pascal
em que Cristo se apresenta com poder, confere uma missao e faz uma promessa de per-
manecer sempre com seus discipulos. A missdao ou ordem do Ressuscitado se refere a
fazer discipulos de todas as nagoes, batizar ¢ ensinar a observancia do que Ele ensinou.
Trés elementos, portanto: fazer discipulos (mateteusate), batizar (baptizein) ¢ ensinar
(didaskein). Esta pericope ¢é considerada como uma sintese da cristologia de Mateus e
de sua eclesiologia. Nela se apresenta o fundamento ultimo de sua teologia bem elabo-
rada. O discipulado ai se encontra fundamentado numa ordem do Ressuscitado, na
qual o batismo € superior ao administrado por Jodo e o ensinamento € superior ao que é
transmitido pelos rabinos, pois quem o transmitiu é superior a Moisés.

Este texto tem sido objeto de inumeras pesquisas exegéticas, e cada detalhe seu €
investigado minuciosamente. As principais discussdes se concentram em torno do gé-
nero literario da pericope, do sentido da formula batismal ternaria, e da relagdo entre o
batismo de Jesus no inicio do Evangelho e da ordem do batismo cristdo em seu final.
Uma boa apresentacdo do estado atual da questdo se encontra no comentario de
TRILLING (63-71).

Duas questdes principais nos interessam aqui, a origem da formula ternaria e o
significado do batismo administrado em nome do Pai, e do Filho, e do Espirito Santo.
A formula ternéria se refere a especifica compreensao cristd de Deus. Nesta etapa, ja €
claro que Aquele a quem Jesus se referia como Abba é o Deus de Israel; que Ele se
apresenta com extraordinaria pretensao, ao designar-se como Filho; ¢ que a Forga de
Deus atua nele de modo que Ele se identifica com o Messias prometido, no qual o
Espirito se manifesta plenamente (LADARIA, 107-113). O redator do Evangelho nédo
serianem o criador da formula ternaria, nem também um simples compilador de tradi-
¢Oes ja existentes. Utilizando uma férmula litargica do batismo ja em uso, elabora a
conclusdo de seu escrito retomando esquemas tradicionais de teofania veterotesta-
mentaria, de vocacao e missao profética e o esquema cristologico baseado na formula
“eusou” (ego eimi) em uma sintese totalmente original ( BORNKAMM, 173.177-178;
TRILLING, 9-50). Deste modo, a formula ternaria do batismo ja em uso adquire di-
mensdes novas: a participag@o de todos os crentes na obra salvifica cuja fonte ¢ o Pai; a
aceitacdo do ensinamento e da obra de Jesus, o Filho, expressa no seu seguimento; a
recep¢ao da mesma Forga divina, o Espirito Santo, que atuou na vida de Jesus; a per-
tenga a comunidade universalista de salvacao que ¢ a Igreja.
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A férmula batismal mateana € mais recente que a dos Atos, que testemunha um
batismo em nome de Jesus em vista da recepgao do Espirito. A discussao sobre a exata
origem dessa formula permanece aberta no debate exegético (TRILLING, 49-50).
Dois testemunhos pos-apostolicos reforcam a tese de que se trata de uma formula litar-
gica cuja difusdo é independente do texto de Mateus (DIDAQUE 7,1-3; JUSTINO,
Apol., LXI,3). Esta formula esta ligada aos textos ternarios do Novo Testamento, cuja
origem remete a textos apocalipticos intertestamentarios (KELLY, 31-62).

O batismo cristdo aparece entdo como fruto da vontade do Ressuscitado, como
expressdo de sua suprema autoridade recebida do Pai, e como condi¢do para a perten-
caaseupovo, o verdadeiro Israel, que é a Igreja. Assim, a obra salvifica do Paia qual o
proprio Jesus se consagrou continua na Igreja que atua na forga do Espirito. A obra da
Igreja por meio da qual ela cumpre sua missdo salvifica se articula em trés elementos:
fazer discipulos, batizar e ensinar. O discipulo, batizado, fica assim comprometido
com a propria obra divina continuada na Igreja.

6. Perspectivas da reflexdo

Os testemunhos biblicos fornecem elementos em vista da historia das origens do
batismo cristdo, conservando elementos pré-literarios que permitem compreender a
tipologia variada que esse batismo conheceu e a também variada interpretagdo teolo-
gica de seu significado.

Um primeiro tipo de batismo consistia na continuidade do batismo como o de
Jodo, que segundo o quarto Evangelho era praticado por Jesus ou por seus discipulos
durante seu ministério (Jo 3,22-26; 4,1-3), e que continuou sendo praticado por algu-
mas comunidades depois da Pascoa (At 19,3). Trata-se de um batismo de conversao
(At 19,4).

Em seguida, tém-se duas formas de batismo referidas explicitamente a Jesus, pro-
venientes de duas tradi¢des diferentes. Um batismo “em nome de Jesus” em que se usa o
titulo Senhor, sem a invocagao do Espirito (At 8,16). Também em 1Cor 1,13.15 aparece
aexpressdo “emnome” (eis to onoma) referida ao batismo, pericope em que ndo se men-
ciona o Espirito, e se utilizam os titulos Senhor ¢ Cristo. Senhor ¢ titulo proveniente de
comunidades cristas helénicas ou judeu-helénicas; Cristo ¢ proveniente de comunida-
des cristds de origem judaica ou judeu-helénicas (SERENTHA, 501-505; 514-518).

Encontra-se também o batismo “em nome de Jesus” (At 8,12.16) ou “em nome
de Jesus Cristo” (At 2,38; 10,47), que ¢ precedido ou seguido pela recepgio do Espiri-
to Santo (At 10,44-46; 19,5-6), e se encontra ligado a Pedro. No contexto em que ocor-
re ¢ utilizado o titulo Cristo. Este batismo, em que comparecem os elementos peniten-
cial, cristologico e pneumatologico, ¢ apresentado na teologia lucana como a forma ti-
picamente cristd, porque distinta do batismo de Jodo ¢ ligada a Jesus Cristo, 0 Messias
escatoldgico, pleno do Espirito (Lc 3,16). A pergunta fundamental feita aos membros
da comunidade de Efeso por Paulo se refere a recepgdo do dom do Espirito Santo no
rito batismal (At 19,2). O dom escatologico do Espirito Santo em geral esta ligado a
um rito de imposi¢ao das méos. No caso do batismo ter sido administrado em nome de
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Jesus, realiza-se somente a imposi¢ao das maos, como aconteceu com os cristdos da
Samaria batizados por Filipe (At 8,17). No caso do batismo administrado ter sido o de
Jodo, administra-se o batismo em nome de Jesus e na sequéncia impdem-se as maos
(At 19,5-6).

Tem-se ainda o batismo realizado em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo,
segundo a féormula terndria de Mateus, que se tornou a mais difusa e, por fim, configu-
rou a forma canonica.

Sao, portanto, basicamente quatro as formas batismais atestadas no conjunto do
Novo Testamento.

Quanto a seu significado, a situagdo ndo € menos complexa. Os elementos textuais
internos sdo a referéncia fundamental para a questao do significado do rito, como nao
poderia ser diferente. Mas um elemento externo € decisivo para a interpretagao deles.
Trata-se da ruptura entre Israel e a Igreja e a autocompreensdo da Igreja como novo
Povo de Deus. Enquanto se compreendia como parte de Israel, o rito da circuncisao
ndo podia deixar de ser a referéncia de ingresso e sinal de pertenga ao Povo de Deus.
Quando a Igreja se abre para a gentilidade e se questiona sobre o valor da observancia
dos costumes judaicos em vista da salva¢do, o batismo assume o papel determinante
na pertencga a Cristo e sua Igreja. Sem duvida, este fator é determinante para a compre-
ensdo do valor e da fun¢do do batismo cristio.

No primeiro caso, o do batismo para a conversao, dito batismo de Jodo, a pratica
batismal esta ligada a fé na ressurreicao do Senhor, uma vez que os membros da comu-
nidade de Efeso sdo chamados de discipulos (At 19,1). Tem-se o componente batismal
apartir do qual evoluiu o sentido desse rito: a peniténcia que se segue a conversdo. De
fato, a conversdo ¢ componente sempre presente nas narrativas em que o anuncio da
Palavra ¢ seguido pelo acolhimento e pela fé (At 5,14; 11,21; 13,43-44; 14,1;17,4.12).
Este componente sera preservado nos estagios posteriores da pratica batismal. A Di-
daqué estabelece um jejum para quem batiza e para quem ¢é batizado, que para o batiza-
do deve se prolongar por um ou dois dias (7,4).

No caso do batismo em nome do Senhor Jesus (ou Senhor Jesus Cristo), pratica-
do nas comunidades helénicas ou judeu-helénicas, a referéncia a crucifixdo do Senhor
¢ elemento decisivo (1Cor 1,13b). Nesse caso, o significado central atribuido ao batis-
mo estd em conexao com o simbolismo da submersao associado a morte. Este signifi-
cado ja era atestado no uso extrabiblico do termo batismo (OEPKE, 42-43). Tal signi-
ficado € melhor desenvolvido em Rm 6,1-11. A expressao eis fo onoma indica a rela-
¢do que ha entre o crente e o Senhor Jesus em termos de pertencga, propriedade (1Cor
6,20; 7,23). Esta formula ndo ¢ a traducdo das expressoes judaicas beshem, leshem ou
al-shem, mas ¢ tipica do grego comercial. O significado simbolico do morrer com
Cristo, ser com Ele sepultado e com Ele ressurgir para uma vida nova permanecera na
consciéncia eclesial. Este sentido de vida nova, novo nascimento, é determinante na
teologia do quarto Evangelho (Jo 3,3-7).

O batismo em nome de Jesus Cristo praticado nas comunidades judaicas ou
judeu-helénicas é um batismo para o perdao dos pecados e para a conversdo, COmo o
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de Jodo Batista (Lc 3,3), mas, a diferenca dele, ¢ normalmente associado a uma efusao
do Espirito Santo (Lc 3,16) como sinal do inicio dos tempos escatologicos (At
2,16-17.33). As férmulas epi to e en to onomati traduzem as expressoes hebraicas cujo
sentido indicam causalidade (epi) ou fundamento (en), e na praxe batismal indicariam
o motivo ou a finalidade do batismo como o de estabelecer uma relagdo intencional e
profunda com Jesus Cristo. Também o elemento pneumatologico que distingue esta
pratica batismal entrara para a consciéncia cristad como dado fundamental do batismo
(Jo 3,5-6; 6,63; 7,39, 14,26; 15,26).

Por fim, o batismo segundo a formula ternaria de Mateus ¢ aquele cujo sentido &
o mais desenvolvido e melhor articulado, razao pela qual se deve ter imposto ao con-
junto das comunidades cristas. E fato que o autor dos Atos nao fala dessa forma de ba-
tismo, apesar de a redacdo final dos Atos e do Evangelho de Mateus ndo serem muito
distantes entre si. O vinculo do batizado com a obra salvifica do Pai, realizada por Je-
sus, o Filho, sob a for¢a do Espirito, é explicitado de modo extraordinariamente novo.
Suas bases, porém, ja se encontram na pratica batismal em nome de Jesus em seus dois
tipos basicos. Em Mateus esses fundamentos sdo explicitados a partir da eclesiologia
mais desenvolvida teologicamente. Como atesta a 1Pd, o batismo nao € s6 um rito que
se recebe, € um ato plenamente pessoal pelo qual se adere a Cristo por toda a vida.

Entre o primeiro testemunho escrito sobre o batismo cristdo, o da 1Cor, e 0s mais
recentes, provavelmente o de At e Mt, decorrem aproximadamente vinte anos. Dai até
aredacgdo da Didaqué decorrem mais ou menos outros vinte anos. No arco de quarenta
anos, temos testemunhado o aprofundamento do significado do rito batismal, a conse-
quente modificacdo na praxis eclesial referente a ele e a difusdo da forma mais elabo-
rada de modo a que praticamente se atinge a unanimidade em torno da forma que ainda
hoje € utilizada pela Igreja na celebracdo deste sacramento.

Segundo o testemunho de conjunto das Escrituras Cristas, receber o batismo ¢
converter-se definitivamente ao Reino de Deus. E nascer de novo e entrar nos tempos
escatologicos. E viver a condigio do homem novo. E entrar em comunhio com o pro-
jeto salvifico do Pai que continua na Igreja, por meio da comunhao pessoal com o Fi-
lho, sustentado na forga do Espirito.
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