DEUS £ LUGAR?
Algumas reflexdes a partir da Biblia e da
Tradi¢ido rabinica’

Pascal Peuzé

“Jo ndo serviu o Lugar sendo por amor”, disse um sabio judeu no inicio da e.c.,
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ao passo que outro mestre afirmava que “J6 ndo serviu o Lugar sendo por temor”™.
“Reza-se [a prece das 18 béngdos] somente com toda a seriedade requerida. As
pessoas piedosas’ se preparavam durante uma hora antes de iniciar esta prece, a fim de

e . ~ 4
dirigir seu corag¢do ao Lugar™.

“Que o Lugar te visite na paz’™.

Esses exemplos, dentre tantos outros, atestam que Deus pode ser denominado
pelapalavra “Lugar” (magom em hebraico) nos antigos comentarios judaicos. Segun-
do diversos estudiosos, esta denominacdo teria sido usada desde o século II antes da
e.c.,até pelo menos o I ou IV século’. Ela estd muito presente na consciéncia religio-
sa judia, mas ndo esta atestada no Novo Testamento e o mundo cristdo n2o a adotou
em seus escritos ¢ em sua liturgia.

Deus pode ser chamado magom, lugar? Deus € o Lugar? Quais sdo a origem e o
teor deste nome que os Sabios de Israel ndo hesitaram em adotar para designar Deus?
Os textos biblicos que perscrutaremos trarfio alguns elementos de respostas. Escutare-

mos igualmente os comentérios rabinicos, a Tora oral de Israel’, que cavardo a signifi-

cagdo profunda desta expressdo “Deus é Lugar™.

1. Devo arevisio da lingua portuguesa ao trabalho primoroso e paciente de Erika Figueredo Rodrigues. A ela os meus
sinceros agradecimentos.

2. Mishna Sota 5,5. Cf. Shisha Sidrei Mishna (comentados por Hanokh ALBECK). Jerusalém: Dvir, 1988. As duas
ocorréncias do termo “lugar” magom sdo atestadas pelo MS. Kaufman A 50 (Budapest). Disponivel em:
http://jnul.huji.ac.il/dl/talmud/ ad loc.

3. A expressdo “pessoas piedosas” pretende traduzir o vocabulo Hassidim da Mishna. Na literatura rabinica, designa
pessoas que professam um ideal religioso e moral particularmente elevado.

4. Mishna Berakhot 5,1.

5. Talmud da Babil6nia, Tratado Shabbat 12b.

6. Sobre este ponto e a designagdo “Lugar” cf.: URBACH, Ephraim. Les sages d Israél, conceptions et croyances
des maitres du Talmud. Paris: Cerf/Verdier, 1996, cap. IV, p. 73-86.

7. Sobre a Tora oral dos judeus, sua importancia e sua riqueza, cf. LENHARDT, Pierre. A Tord oral dos fariseus. Tex-
tos da Tradi¢do de Israel. Sdo Paulo: Paulus, 1997.

8. Optamos por ndo fazer aqui prolongamentos com o Novo Testamento. Cada um/a podera ouvir as ressonancias que
surgirdo e desenvolvé-las, se desejar. Nesta perspectiva, aconselhamos outro livro de Pierre Lenhardt que conhece
intimamente tanto a tradigéo judaica quanto a crista: COLLIN, Matthieu & LENHARDT, Pierre. Evangelho e tradi-
¢do de Israel. Sao Paulo: Paulus, 1994.
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O sonho de Jacé (Gn 28,10-19)

Jaco saiu de Beer-Sheva e partiu para Haran.

Ele chegou a um’ lugar sagrado

e ali passou a noite pois o sol tinha-se posto.

Ele tomou uma das pedras do lugar sagrado como travesseiro

e deitou-se naquele lugar sagrado (v. 10-11).

Estes versiculos sdo bem conhecidos, porém eles soam de uma maneira estra-
nha: ndo estamos acostumados a ouvi-los ou 1é-los com a expressdo “lugar sagrado”.
Nosso habito de leitura é tal que imaginamos Jac6 num lugar qualquer: “em certo lugar
foi surpreendido pelo pdr do sol” (TEB); “coincidiu de ele chegar a certo lugar” (BJ).
Aexpressao “certo lugar” indica um lugar indeterminado, i.e., “algum” lugar. A icono-
grafiareligiosa e a nossa imaginagao fazem o resto... do caminho; e, com isso, criamos
um lugar deserto, desconhecido, alto — se possivel —, em suma, todos os elementos que
estimamos necessarios para uma revelagio divina.

Pode-se afirmar que ndo ¢ o caso aqui, pois a narracdo biblica intenciona falar de
um lugar sagrado, ja conhecido, onde Jaco parou. Ou melhor, que Jacd parou justa-
mente nele porque aquele lugar era sagrado e conhecido. E ali que Abrado ergueu um
altar conforme Gn 12,8, mas o lugar era ja (ou tornou-se) “lugar sagrado” para os habi-
tantes cananeus da cidade vizinha, Luza'’, mencionada no final da narrativa (v. 19b).

O termo magom pode muito bem significar “lugar sagrado”. Escutemos as expli-
cacdes de Roland de Vaux a respeito de Siquém (Gn 12,6-7):

[Abrado] para no magom, isto é, no lugar santo, onde havia o Carvalho de Mor¢,
[que significa] o “Carvalho do instrutor ou do Adivinho”, uma arvore a qual se
pediam oraculos. Era um santudrio cananeu e o texto o reconhece e o explica
acrescentando: “os cananeus estavam entdo no pais“.

Ele prossegue, comentando nossa passagem sobre Jaco e a repetigao de “lugar”
magom ao longo de todo o trecho':

Essa repeti¢do convida a dar a magom nao o sentido geral de “lugar, localiza-
¢do”, mas o sentido particular de “lugar de culto”, que a palavra também tem.
Segundo Gn 28,19; 35,7, Jacod deu a esse lugar o nome de Betel ou El-Betel. Ora,
El ¢ o chefe do pante@o cananeu e Betel foi por muito tempo um nome divino na
religido popular de Israel .

9. Segundo o texto massorético: “ao lugar”, vocalizado em hebraico “bammaqom” e ndo “bemaqom”.

10. O nome hebraico da cidade [Luz] pode ser relacionado com “amendoeira”, mas ndo com o vocabulo “luz” em por-
tugués.

11. VAUX, Roland de. Institui¢oes de Israel no Antigo Testamento. Sdo Paulo: Teoldgica, 2003, p. 327.

12. Trés ocorréncias no versiculo 11, uma no v. 16, umano v. 17.

13. VAUX, Roland de. Ibid. p. 330.
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A ligadura de Isaac" (Gn 22,1-19)

Os comentarios feitos sobre a passagem do “Sonho de Jacd” se aplicam também
anarrativa do “Sacrificio de [saac”. Nao € por acaso que o termo magom aparece qua-
tro vezes (v. 3.4.9.14): o autor biblico sinaliza com esta repeti¢ao que se trata de fato de
um lugar sagrado para onde Abrado vai, um lugar adequado para um sacrificio. Frise-
mos que a acep¢ao de magom como lugar sagrado permite uma leitura mais “fluida”,
em particular dos versiculos 4 e 5: “No terceiro dia, Abrado ergueu os olhos e viu o lu-
gar sagrado de longe” (=reconheceu que ¢ o lugar sagrado). E pois neste lugar que ele
ira se prosternar com Isaac.

A chave de leitura proposta aqui (lugar = lugar sagrado, mesmo dos pagaos cana-
neus) permite sublinhar diversas modalidades de teofania. A teofania por exceléncia
que se da no Sinai acontece no deserto, que ndo pertence a ninguém. Esta teofania re-
veste-se entdo de um caréter universal, por e além de Israel”. Os dois episddios que
acabamos de ver sdo ao contrario profundamente ancorados numa historia. A revela-
¢do de Deus a Abrado e a Jaco acontece num lugar carregado de humanidade, de dese-
jos humanos, de desejos de oraculos e de divindades, quais sejam. E isso que o Deus de
Abrado, de Isaac e de Jaco assume, tomando posse de um lugar ja sagrado, para trans-
forma-lo em seu lugar sagrado. Prosseguindo a interpretagdo nesta perspectiva, € per-
mitido dizer que o Deus de Israel ndo pode revelar-se em terra virgem, mas que ele ne-
cessita de uma terra plenamente humana, este magom que deve ser tanto humano
como sagrado.

O lugar se limita

A palavra magom, que ¢ valorizada aqui como “lugar sagrado”, reveste-se tam-
bém de uma outra conotagdo. Tratando-se de um lugar determinado, ele ndo pode ser
sendo limitado. A revelacgdo e o culto ndo se ddo mais na natureza, como se ela fosse o
templo, “sobre as montanhas elevadas, sobre as colinas e sob todas as arvores verde-
jantes” (Dt 12,2): as forgas ilimitadas da natureza ndo se confundem com o Deus de
Israel que ndo € a natureza. O versiculo 2 de Gn 22, “sobre uma das montanhas que eu
te indicarei”, aponta para a importancia da determinagdo de um lugar, e consequente-
mente da limitagdo do mesmo.

O intenso lugar teologico que é o Sinai comporta também esta limitagao, e de
maneira explicita: “Delimita amontanha e considera-a sagrada” (Ex 19,23). Este limi-
te € de certo destinado “ao povo que ndo pode subir”, mas ndo se destinaria também ao
Senhor que o deve respeitar?

14. A tradigao judaica ndo fala do “sacrificio de Isaac” e sim da “ligadura de Isaac”, referindo-se ao verbo “ligar” do
versiculo 9.

15. Cf. a esse respeito: RODRIGUES DE BRITO, Jacil. Exodo para um encontro: uma interpretagio segundo escri-
tores biblicos e sabios judeus. In: REIMER, Haroldo (org.) & SILVA, Valmor da. Libertagdo — Liberdade. Novos
Olhares: contribuicoes ao Il Congresso Brasileiro de Pesquisa Biblica. Sdo Leopoldo: Oikos; Goidnia: UGC,
2008, p. 77.
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A tenda do encontro

O momento privilegiado do Sinai onde o céu toca a terra ¢ destinado a continuar
na vida cotidiana do povo de Israel: este momento grandioso, ao mesmo tempo ilimi-
tado e limitado, prolonga-se numa tenda, pequeno Sinai que acompanha o povo.

Os capitulos 25,26 € 27 do livro do Exodo que descrevem o santudrio podem ser
lidos (e saboreados...) como a expressdo do absurdo paradoxo assim formulado: “Fa-
zei-me um santuario, para que eu possa residir no meio deles” (25,8). E o Senhor apre-
senta até uma planta da morada, isto €, dimensdes e limitagdes, para sua moradia. Na
descrigao da mesma, a profusao de detalhes sobre a arca, a mesa, o candelabro, as tape-
carias, as vigas de madeira contribuem para definir o quanto este lugar ¢ peculiar: lu-
gar do Lugar, pois ¢ ai que Deus decidiu “colocar o seu Nome ¢ fazé-lo habitar” (Dt
12,5). E o lugar onde se encontra a presenga de Deus.

Os Sabios de Isracl meditaram longamente sobre esses versiculos. Eis aqui um
dos seus comentarios'’:

Rabi Yehuda bar Simon disse em nome de Rabi Yohanan: Moisés ouviu da boca
da Toda-Poténcia trés coisas que o pasmaram e fizeram-no recuar. Na hora em
que ele disse: “Fazei para mim um santuario, que eu possa residir no meio deles”
(Ex 25,8), Moisés disse diante do Santo, Bendito Ele: “Mestre do mundo, veja
pois que os céus e os céus dos céus ndo podem conter-te e tu acabas de me dizer:
fazei-me um santuario...”! O Santo, Bendito Ele, lhe disse: “N&do é como vocé
pensa. E certo que o santudrio ha somente 20 covados (de largura) ao norte, 20
covados ao sul e oito cdvados ao oeste, mas eu descerei e restringirei’’ minha
Presenca entre vos embaixo, como esta escrito: “L4 eu deixarei me encontrar por
ti""® (Ex 25,22).

Este comentério da Tora oral vem esclarecer a passagem do livro do Exodo e fa-
zer emergir novas interpretagoes. Este papel da exegese rabinica é as vezes comparado
aagdo de um martelo batendo narocha para fazer jorrar faiscas. Aqui, os Sabios explo-
ram, cavam os versiculos e fazem jorrar sentidos até entdo despercebidos. As pérolas
que sdo os versiculos da Tora podem assim brilhar com todo o seu esplendor.

Comecemos por apreciar o estilo do trecho e a sua encenagdo: um dialogo entre
Moisés e Deus, no qual Moisés expressa o seu espanto, € o seu bom-senso. Moisés en-
tende a palavra de Deus literalmente: Deus anuncia que ele quer residir no santuario.
Sua palavra, como todas as outras, ndo pode ndo realizar-se. Mas de qual impossivel
santudrio se trata aqui? Deus aquicta Moisés conjugando, a sua maneira, a materiali-
dade do santuario (cuja planta ele bem conhece...) ¢ sua gloria que os céus nao podem
conter: “descerei e restringirei a minha Presenga”. Isto Deus deve se impor, por assim
dizer, a fim de que uma outra palavra sua se realize: “La me deixarei encontrar por ti”.

16. Pessiqta de Rav Kahana, Pisqa 2, parag. 10.
17. O verbo em hebraico é: tsimtsem e o substantivo: tsimtsum.

18. A traducao proposta aqui leva em consideragao tanto o verbo no nifal [veno’adeti] quanto a inten¢ao do comentario
rabinico. Poderia ser traduzido também por “eu te encontrarei”.
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Afirmando que ele vai restringir a sua Presenca para que ela caiba no santuario, Deus
possibilita um encontro real.

O didlogo entre Moisés e Deus, que a primeira leitura, aparecia talvez sem gran-
derelevo, contém e revela na realidade uma pérola velada no siléncio dos versiculos, e
que os Sabios desvelam: Deus, criador do universo, ¢ capaz de restringir a sua Presen-
ca para encontrar Israel, é capaz de concentrar sua Presenca num lugar particular.

Até que ponto esta Presenca pode se restringir? Lv 1,1 ensina que “O Senhor
chamou Moisés e, da tenda do encontro, falou-lhe dizendo...” A tradicdo se interroga
entdo para saber se a Presencga de Deus enche foda a tenda do encontro. Rabi Aqiva,
que perscruta os detalhes mais “insignificantes” da Tor4, nos presenteara com um ma-
ravilhoso ensinamento'’. Ele coloca Lv 1,1 em relagdo com Ex 25,22:

La eu me deixarei encontrar por ti e te falarei do alto do propiciatdrio, entre os
dois querubins que estdo sobre a arca do testemunho.

Rabi Aqiva interpreta a sequéncia do versiculo: este passa com efeito do lugar
que esta no “alto do propiciatério” para um lugar mais limitado e delimitado “entre os
dois querubins”. Ele vé nesta progressdo as pegadas discretas que o Senhor deixou na
Tora e que merecem toda a atengdo amorosa daqueles que o procuram. Ele pode entao
afirmar, tomando literalmente a Palavra da Tora, mas permanecendo claramente longe
de toda leitura fundamentalista, que Deus pode restringir sua Presenca ainda mais do
que possamos imaginar. Outra pérola despercebida.

E a tradigdo rabinica continuara a sua reflexao ¢ sua meditagdo sobre as razoes
profundas deste restringir-se:

Rabi Shimon ben Azai disse: [...] a gloria da qual se diz: “Néo sou eu que encho
os céus eaterra?” (Jr 23,24), vede até onde foi o seu amor por Israel: esta gloria
foi impelida a restringir-se para falar somente de cima do propiciatorio™.

O restringir-se da Presenca de Deus num lugar peculiar, que permite o encontro,
ndo acontece senao por amor, como aponta Rabi Shimon.

Mas, esta concentracao da Presenca de Deus na Tenda do encontro ndo se daria
em detrimento dos outros lugares da terra?”' A tradigio rabinica assim responde:

Rabi Yehoshua de Siknin disse em nome de Rabi Levi: A que era semelhante a
Tenda do encontro? A uma caverna que é aberta sobre o mar. Quando o mar sobe
e a inunda, ela se enche d’4gua, mas o mar ndo é diminuido. Assim a Tenda do
encontro se enche do esplendor da Presenca [porém nenhum lugar do mundo ¢
por isso vazio da Presenca]”.

19. Sifra sobre Lv 1,1.
20. Ibid.

21. Poderiamos formular esta pergunta da seguinte maneira: “A presenca particular de Deus junto a Israel (i.e., a elei-
¢ao de Israel) ndo se daria em detrimento dos outros povos da terra?”

22. Pessiqta de Rav Kahana, Pisqa 1, paragrafo 2.
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Da mesma forma que a gruta cheia d’agua ndo diminui o nivel do mar, de forma
semelhante a Presenca mais intensa de Deus num lugar ndo tira em nada a sua Presen-
caalhures. A logica de Deus € totalmente outra, e restringir a sua Presenga ndo implica
nenhuma restri¢ao...

A Shekhina”

Nos comentarios rabinicos citados acima, a expressao “Presenca” ou “Presenca
de Deus” traduz o termo hebraico Shekhinad. Este vocabulo ndo figura como tal na Bi-
blia hebraica, mas € proveniente da raiz §kn que € biblica e significa “morar”, “estabe-
lecer-se”. Ela encontra-se, por exemplo, em Ex 25,8: “Fazei-me um santuario ¢ mora-
rei [veSakanti]™ entre eles”. E oriunda também desta raiz a palavra mishkan que signi-
fica “morada”: “Conforme tudo que te mostrarei, isto ¢, a planta da morada [miskan]”

(Ex 25.9).

O termo Shekhind designa a agdo de habitar, bem como a realidade que resulta
desta agdo. Esta palavra era ja empregada no século [ da e.c. para falar exclusivamente
da Presencga de Deus, quer dizer, do Deus presente. Assim, afirmar que a Shekhind re-
side na Tenda do encontro ou no Templo, corresponde a dizer que Deus mesmo ai resi-
de. Para os Sabios da literatura rabinica, a Shekhind é uma presenga especial, profun-
damente real, de Deus. Ela aponta também sua proximidade sem, no entanto, nada ti-
rar da sua transcendéncia. Teremos ensinamentos, tais como: “Se dois estdo sentados
juntos e se ocupam das Palavras da Tora, a Shekhind esta no meio deles”, bem como
“A Shekhind esta no mais alto dos céus”.

E importante sublinhar que a Shekhind nio é, de modo algum, uma realidade se-
parada de Deus. Ela designa o proprio Deus™.

Maqom: lugar, lugar santo, o Templo

Apds nossa demora neste lugar que ¢ a Tenda do encontro onde reside a Shekhi-
na, podemos agora prosseguir nossa exploragdo do termo magom.

13

Apalavra tem sua origem naraiz gwm. cujo significado principal ¢ “pdr-se ou es-
tar de pé”. Mas pode igualmente significar “permanecer em um lugar”, sobretudo se
vier seguida da preposi¢do hebraica ‘b’ = em. Temos um exemplo disto em S1 24,3b:
“Quem se mantera [yaqum] no seu lugar santo?” (TEB), que a Biblia de Jerusalém
traduz: “Quem pode ficar de pé no seu lugar santo?”

Podemos distinguir trés significados do termo magom:

23. Pronuncia-se “Sherrind”. Sobre a Shekhina na literatura rabinica, cf. URBACH. Op. cit. ch 3 “A Shekhina, presen-
¢ade Deus nomundo”. — Sobre a Shekhina cf. tb. nossarevista Estudos Biblicos,n. 101, “Shekina: A habitagdo de
Deus no meio do povo”. Petropolis, 2009 (nota da Redagao).

24. Pronuncia-se “vesharranti”. As consoantes da raiz Skn. encontram-se em negrito na palavra.
25. Citado por URBACH. Ibid., p. 48.

26. No século XI, porém, um midraxe estabelece uma distin¢do entre Deus e sua Shekhina. Cf. URBACH. Ibid.,
p. 71.
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— O primeiro designa um lugar, uma localiza¢do, como indicam os diciondrios.
Os exemplos sdo numerosos na Biblia. Citemos a primeira ocorréncia do termo no li-
vro de Génesis: “Deus disse: Que as dguas inferiores ao céu se juntem em um s6 lugar
[magom]” (Gn 1,9a).

— O segundo sentido de magom ¢ “lugar sagrado, santo; lugar de culto”. O subs-
tantivo pode vir seguido do qualificativo gadosh, haqodesh (santo), mas nem sempre.
Constatamos que ¢ preferivel privilegiar esta acep¢ao nas duas narrativas biblicas an-
teriormente estudadas, pois ela parece melhor se inserir no texto que a simples tradu-
c¢do ‘lugar’.

— O terceiro significado deriva do precedente, porém, deliberadamente, o especi-
fica: magom é também o equivalente do Templo de Jerusalém. Ele aparece assim para
assegurar o paralelismo vigente em certos versiculos: “Estejam teus olhos abertos so-
bre esta casa dia e noite, sobre o lugar [magom] do qual disseste: ‘Aqui estara o meu
nome’” (2Rs 8,29). Encontramo-no também sem paralelo direto no versiculo: “porque
somente o procurareis no lugar que o Senhor, vosso Deus, houver escolhido entre to-
das as tribos para ali estabelecer o seu Nome, para ali morar, para 14 € que irés. Para la
levareis vossos holocaustos...” (Dt 12,5-6). Na passagem de 2Cr 7,11-16, os termos
casa bayit e lugar maqom aparecem em alternancia para designar o Templo de Jerusa-
1ém. Magom tornou-se um termo técnico e especifico.

Vimos mais acima o espanto de Moisés ao ouvir o pedido de Deus: “Fazei-me
um santudrio, que eu possa residir no meio deles”. A simples morada do deserto foi
substituida por um suntuoso Templo onde reside também a Shekhind. Porém faz-se
necessario constatar com Salomao que o paradoxo, ao olho humano, permanece intac-
to: “E verdade que Deus poderia habitar sobre a terra? Os proprios céus e o céu dos
céus nao te podem conter! Quanto menos esta Casa que construi” (2Rs 8,27).

Existe outro paradoxo que Salomao se esquiva de mencionar: sendo doravante a
morada construida de pedras, por mais que finamente esculpidas sejam, a Shekhina
torna-se por isso mais vulneravel. Com efeito, a escolha de um lugar fixo liga a presen-
ca especial de Deus aos infortinios da historia do povo. A destruicdo do Templo ¢, an-
tes de tudo, a destrui¢do da morada da Shekhinda. Se é verdade, contudo, que o Templo
podera ser destruido, 0 mesmo ndo pode ocorrer com a Shekhind, pois evidentemente
ela ndo é o Templo, ela é maior que o Templo; e as tradigdes rabinicas ensinardo que
ela acompanhara seus filhos e filhas no exilio.

Deus é Lugar?

Abordamos até aqui dois elementos principais: magom como lugar sagrado, e
também como Templo, e a Presenca de Deus (Shekhind, que se restringe para possibi-
litar o seu encontro com Israel, e, através dele, com a humanidade.

Isto leva os Sabios a chamar o proprio Deus maqom. Este nome encontra-se na li-
teratura rabinica especialmente quando os Sébios querem evidenciar a imanéncia de
Deus, sua proximidade. Esta ¢ tdo real como o termo magom o é. Seus comentarios
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acentuam que se trata de uma proximidade benfazeja: o Lugar perdoa, o Lugar santifi-
ca’’, ou ainda: “Que o Lugar te visite na paz”, “dirigir seu coragdo ao Lugar”, expres-
sOes citadas no inicio do nosso estudo.

O nome magqom indica entdo de forma significativa aimanéncia de Deus, esta re-
velagdo que se faz presenga no magom da humanidade. Os Sabios expressardo este
Deus-conosco, em nossa realidade, da seguinte maneira:

Um gentio perguntou a Raban Gamliel: “Por que o Santo, bendito Ele, reve-
lou-se a Moisés numa sarga?” Ele The disse: “Se ele tivesse se revelado do alto de
uma alfarrobeira ou de uma figueira, o que terias dito? Em realidade, aprende
disso que nenhum lugar sobre a terra é vazio da Shekhind™.

Se Deus escolheu revelar-se no mais humilde dos arbustos, isto significa que Ele
esta presente em toda e qualquer realidade. Ele esta em toda realidade humana, espiri-
tual, e até — por que ndo dizer —na realidade do pecado. Nenhum lugar esta destituido
da sua presenca.

Porém, estes comentarios sobre a imanéncia de Deus e especialmente a utiliza-
¢do de magom como seu nome, ndo nos levariam a assimila-lo ao mundo, isto ¢, voltar
ao panteismo que a Biblia ja queria erradicar? N&o correriamos o risco de reduzir Deus
atal ponto de confundi-lo com o seu mundo? Os Sabios se interrogarao sobre este pon-
to essencial:

“[Jaco] chegou ao Lugar” (Gn 28,11).

Rabi Huna disse em nome de Rabi Ami: por qual razdo mudamos o nome do
Santo, bendito Ele, e o chamamos de Lugar? Porque ele ¢ o Lugar do seu mundo.

Rabi Yosé ben Halafta disse: Nos ndo sabemos se o Santo, bendito Ele, ¢ o lugar
do seu mundo ou se seu mundo € o seu lugar. Esta escrito: “Eis um lugar comigo”
(Ex 33,21), conclui-se que o Santo, bendito Ele, ¢ o lugar do seu mundo e ndo o
mundo o seu lugar.

Rabi Isaac disse: estd escrito: “morada [é] o Deus de outrora” (Dt 33,27). Nos
nao sabemos se o Santo, bendito Ele, ¢ a morada do seu mundo ou se o seu mun-
do ¢ sua morada. Esta escrito: “Senhor, foste para nds uma morada” (S1 90,1),
conclui-se que o Santo, bendito Ele, ¢ amorada do seu mundo e ndo o seu mundo
a sua morada”.

Reencontramos aqui o versiculo sobre Jaco que ja tomou uma conotagdo parti-
cular no inicio do nosso estudo, com a tradugao de magom como “lugar sagrado”. Ele

27.1bid., p. 79.
28. Pessiqta de Rav Kahana, op.cit.

29. Génesis Rabba sobre Gn 28,11, parasha 68, paragrafo 9. Apresentaremos aqui a interpretagao tradicional deste tre-
cho baseando-nos em Midrash Rabba. Com um novo comentdrio cientifico de Moshe Arye MIRKIN (em heb).
Tel-Aviv: Yavne, 1956. Vol. 3, p. 79-81 e: Midrash Rabba hamevo 'ar. [Midrash Rabba comentado]. Jerusalem:
Makhon hamidrash hamevo’ar, 1986. Vol. 3, p. 129-133. Para uma perspectiva e uma analise de cunho académico,
confira URBACH, op. cit., p. 80-84.
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recebe aqui uma luz suplementar se entendemos o termo magom como sendo o nome
do proprio Deus. A justaposicdo do versiculo com a questao de Rabi Ami permite esta
leitura interpretativa, este midraxe. Acrescentemos que o verbo traduzido por “che-
gar” do hebraico biblico tem o seu significado ampliado para “encontrar”, “estar em
contato com” no hebraico dos Sabios da Mishn4 e do Talmud™. Notemos enfim que os
massoretas respeitaram uma tradigdo que 1€ a palavra magom precedida do artigo defi-
nido: “Jaco chegou ao lugar” [bammaqom] e ndo “Jaco chegou a um lugar” [bema-
gom]. Assim sendo, este texto se expande revelando novos prismas: Jaco nao somente
chegou a um lugar, nem mesmo a um lugar sagrado. O versiculo aberto pela interpreta-
¢do passa a significar, por si s0, que Jaco encontrou o Lugar, mas ndo num sonho, ¢ 0s
Sabios acrescentam que este encontro deu-se na realidade da oragdo, porta de entrada

para o Lugar.

Uma vez aberto este versiculo, os rabinos vao entrar nesta tensao e neste parado-
X0 entre a imanéncia e a transcendéncia de Deus. Escrutando a Escritura, eles afirmam
entdo que o mundo pode ser, de certo, a morada de Deus, mas ele o ¢ somente porque
Deus ¢ a morada do mundo, da humanidade. A imanéncia de Deus expressa de forma
tao pregnante pelo seu nome magom ndo ¢ de nenhum modo uma assimilag@o de Deus
ao mundo. O mundo ¢ um lugar, o mundo ndo é o lugar. Em outras palavras, ele ndo é
realidade a ndo ser em Deus, a realidade que funda o mundo: “o Santo, bendito Ele, ¢ a
morada do seu mundo e ndo o seu mundo a sua morada”.

O Lugar ausente

Ariqueza do nome de Deus maqgom abre ainda outros € novos caminhos: pelo lu-
gar conhecido que sdo o0 nosso mundo e nossa humanidade, descobrimos o Lugar des-
conhecido que é Deus. Porém, somente podemos falar de sua imanéncia com referén-
ciaasua transcendéncia. Sua Presenga somente ¢ real se abdicamos de nosso desejo de
a‘“com-preender”. Deus escapa a toda palavra humana, a toda realidade humana. Ele é
transcendente ndo somente com relagdo a morada do mundo, mas também com rela-
¢40 a nossa morada interior.

Paradoxo dos paradoxos deste Lugar outro, incompreensivel, desconhecido e
presente-ausente: €, s vezes, em sua propria auséncia que o Senhor é mais presente. O
paradoxo da revelagdo seria um Deus escondido: o Deus que se esconde € o Deus que
salva (cf. Is 45,15).
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