O LUGAR DO PROFETA: A FUGA NAO E SOLUCAO
Uma leitura de 1Rs 19,1-21 — Elias no Horeb

Jaldemir Vitorio

Introducao

A cena de Elias, no monte Horeb, parece destoar do conjunto da tradicdo em tor-
no do profeta. Teve coragem de profetizar, contrariando a casa real (1Rs 17,1-17). No
estrangeiro, mostrou-se solidario com uma pobre vitva, a beira da morte por inani¢ao
(1Rs 17,8-24). A cena no monte Carmelo descreve-o com uma impavidez invejavel, a
ponto de sozinho desafiar os quatrocentos e cinquenta profetas de Baal e, no fim, pas-
sar todos ao fio da espada (1Rs 18,20-46). O injusticado Nabot encontrou em Elias um
defensor destemido, cujas palavras desmascararam a ma conduta do rei e de sua mu-
lher e anunciaram a terrivel puni¢@o pela impiedade (1Rs 21,1-29). Falou duro contra
o rei doente que, ao invés de confiar em Javé, preferiu consultar Baal Zebub (2Rs
1,1-17). A carreira gloriosa de Elias foi concluida com o arrebatamento para o céu, le-
vado num “carro de fogo e cavalos de fogo” (2Rs 2,1-28).

1Rs 19,1-21 apresenta o profeta de forma muito diferente. “Desespero profundo,
expressdo de fracasso, e rejeicao do oficio profético sao os temas preponderantes”
(COGAN, 2001, p. 456). Tem-se a impressdo de terem fracassado os esforgos para fa-
zer frente a disseminagao da idolatria em Isracl. A fuga desponta como a tnica saida. E
como se estivesse fugindo da luta. Javé, porém, o faz tomar o caminho de volta, para o
“lugar” de onde nao deveria ter saido.

Este artigo pretende fazer uma leitura de 1Rs 19, levando em consideragdo o
conjunto das tradi¢des em torno do profeta Elias, sem se deter nas varias questdes de
critica textual, de unidade, de relagdo com o capitulo precedente, de historicidade, de
significado de certas palavras e expressdes, evidentes no texto. O sentido do conjunto
é claro, apesar dos entraves pontuais no texto hebraico'. No correr da leitura, sera ex-
plicitado o que, em analise narrativa, ¢ chamado de “a¢do transformadora”. Ou seja, o
caminho percorrido pela acdo desde a situagdo inicial até o seu desfecho (MAR-
GUERAT-BOURQUIN, 2009, p. 59). O percurso da leitura mostrara como o profeta
Elias, optando por fugir, foi para o lugar errado. Javé o faz voltar para o lugar onde de-
veria estar, pois, para um profeta verdadeiro, a fuga jamais sera solugdo. Para ele, vale
o que diz uma musica brasileira bem conhecida: “Nada temer, sendo o correr da luta!”
O lugar do profeta ¢, sempre, o lugar do conflito. A fuga, mesmo para um lugar sacra-
tissimo — “o monte de Deus” —leva-lo-4 ao lugar equivocado. E ai que ouvira a ordem
peremptoria de Javé: “Vai e volta por teu caminho!” (v. 15a). Em outras palavras:
“Volta para o teu lugar”.

1. Para ROBINSON (1991, p. 533), apesar de varios episodios terem circulado, originalmente, de forma independen-
te, e de os sinais de multiplas autorias e reda¢des serem claros, “a narrativa, como um todo, foi, cuidadosamente, or-
ganizada tematica e estruturalmente”. Um elenco dos problemas presentes em 1Rs 19 estd nas p. 514-516.
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1. O profeta Elias na mira da rainha Jezabel (v. 1-2)

A narragdo inicia-se aludindo ao conflito do profeta com a casa real de Israel. O
rei Acab informa a rainha Jezabel a agdo violenta de Elias contra os profetas de Baal,
como havia eliminado todos eles, matando-os a espada (1Rs 19,1; cf. 18,40).

Jezabel era estrangeira, filha do rei dos sidonios. Deve ter vindo para Israel no
contexto da alianca entre Omri e Etbaal, seu pai. Omri deu-a em casamento a seu filho
Acab (1Rs 16,31a). Era costume dar uma filha para o rei com quem se estabelecia ali-
anca, certamente, para estreitar os lagos entre os contratantes’. O casamento de Acab
com Jezabel estreitou os lagos entre Israel e Sidon.

Jezabel era devota adoradora de seu deus — Baal — e, por todos os meios, tentou
implantar sua religido no reino de Israel. Acab, que deveria ser adorador de Javé, era
de personalidade pusilanime. E se deixou manipular pela esposa, incapaz de se impor.
Antes, “deu u’a maozinha” a Jezabel para propagar o culto baalista. O baalismo em
Israel teve grande sucesso durante seu reinado. Por isto se diz dele, logo na primeira re-
feréncia que se lhe faz na Obra Historiografica Deuteronomista (Js-2Rs), que “foi pres-
tar culto a Baal, adorando-o. Pos um altar de Baal no templo de Baal que tinha construi-
do em Samaria, ergueu um poste idolatrico e cometeu ainda outros pecados, a ponto de
irritar o Senhor, Deus de Israel, mais do que todos os reis de Israel que o antecederam”
(1Rs 16,31b-33). Os adoradores de Javé vivem uma situacdo dificil. Jezabel mandara
eliminar os profetas de Javé. Um grupo sobreviveu protegido por Obadias, que “os es-
condera em grupos de cinquenta em duas cavernas, alimentando-os com pao e agua”
(1Rs 18,4.13). J4 “os quatrocentos e cinquenta profetas de Baal e os quatrocentos pro-
fetas de Aserd” gozavam da protecdo real, comendo a mesa de Jezabel (1Rs 18,19).

O profeta Elias desponta como defensor impavido da fé em Javé, disposto a tudo.
No confronto com os profetas de Baal, no Monte Carmelo, sai vencedor. E manda
prender os profetas de Baal, sem deixar escapar nenhum; “fé-los descer a torrente do
Qishon, onde os degolou” (1Rs 18,40). Esta noticia chega a Jezabel por intermédio de
Acab. Arainha ¢ informada que Elias “tinha passado ao fio da espada todos os profetas
de Baal” (1Rs 19,1). Desencadeia-se, entao, contra ele uma colera sem tamanho. A rai-
nha toma a decisdo de tirar-lhe a vida, mandando avisar-lhe por um mensageiro: “Os
deuses me cumulem de castigos, se amanha a esta hora eu nio tiver feito contigo o
mesmo que fizeste com a vida desses profetas” (1Rs 19,2). Os dias do profeta estavam
contados. Arainha, de certa forma, da-lhe tempo para fugir, pois ndo manda prendé-lo,
imediatamente, e, sim, envia um mensageiro para comunicar-lhe sua intengao. E uma
forma de dizer-lhe para “dar o fora™. O profeta dispunha de um dia — “amanha a esta
hora” (v. 2) — para tomar as providéncias.

2. Explica-se, assim, o casamento de Salomao com a filha do farad egipcio e com muitissimas outras mulheres (1Rs
11,1-3).

3. “Seria isto, realmente, uma ‘confissdo de impoténcia’ por parte da rainha, como sugeriu Skinner? Com o pano de
fundo do Carmelo, poderia ter sentido que ndo mais estava livre para seguir seu caminho, como aconteceu quando
matou, impunemente, os profetas” (COGAN, 2001, p. 451).
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2. A fuga: uma forma de escapar ao conflito (v. 3-5a)

Elias, cuja valentia fora demonstrada no enfrentamento com os profetas de Baal,
passados ao fio da espada, mostra-se, agora, cheio de medo em face da ameaga de Je-
zabel. “Medo por sua seguranga pessoal acompanha o profeta ao longo do presente
episddio” (COGAN, 2001, p. 450). Do norte, vai em dire¢ao ao sul, chegando a Bersa-
beia, que esta na extremidade sul de Juda, nos limites entre a terra habitada e cultivada
e o deserto. “De Da a Bersabeia” era a expressdo para se referir aos limites da terra de
Israel (Jz 20,1). Portanto, fugiu para o lugar mais longe possivel. O lugar recorda
Abrado, em suas andangas, num litigio com certo Abimelec, por questdes de 4gua para
os rebanhos (Gn 21,22-34). Recorda, também, Isaac em litigio com o mesmo persona-
gem, por igual motivo (Gn 26,23-33). Ou seja, o profeta foge para bem longe, onde os
patriarcas perambularam. O sentido de suas andangas, porém, era muito distinto. “Sua
viagem no deserto tinha, apenas, o significado de fuga e de retorno a ndo existéncia”
(MIKOLAJCZAK, 1999, p. 15).

O proximo passo consistiu em se embrenhar sozinho, pelo deserto, depois de
deixar para tras o servo que trouxera consigo®. O “caminho de um dia” permitiu-lhe ir
bem longe e ficar namais completa soliddo. O deserto era procurado por fugitivos e fo-
ragidos pela dificuldade de alguém ser encontrado, por nao deixar rastros. Sem saber
para onde ir, o risco de os perseguidores se perderem era grande. Temiam entrar deser-
to adentro, sem rumo certo. Agar foge para o deserto, temendo as humilhagdes de Sara
(Gn 16,6-7). Os israelitas, fugitivos da opressdo egipcia, rumaram na dire¢do do de-
serto para escapar da perseguicdo. Igualmente Davi, tentando livrar-se da furia de Saul
(1Sm 23,14).

Ocorre, entdo, algo que parece ir além do medo. Uma forma de depressao? Em
todo caso, Elias senta-se a sombra de uma arvore, pedindo a morte, por ndo encontrar
sentido para a vida. “Agora basta, Senhor! Tira a minha vida, pois ndo sou melhor do
que meus pais” (v. 4)’. “Elias ndo se vé mais como portador de uma relagio especial
com Javé e, em desespero interior, pede para morrer, como acontece com todo ser hu-
mano” (COGAN, 2001, p. 451). Ou, entdo, “o panico que se abateu sobre ¢le, quando
Jezabel fez conhecer a ameaga contra sua vida, fez-lhe murchar a autoimagem inflada.
Ele sempre se teve como sui generis € ndo pode viver com a consciéncia de que é um
outro homem, sobrevinda ao longo da fuga” (ROBINSON, 1991, p. 517). O lutador
incansavel pela causa de Javé perde a motivacdo para a luta. D4 a causa por perdida!
Nao vale mais a pena lutar contra a maré. E melhor morrer do que ver o baalismo su-
plantar a fé dos pais. O profeta da a impressao de ndo ter mais forgas nem motivos para
combater por seu Deus. Morrer seria, para ele, a solu¢ao. Antes era Jezabel quem esta-
va decidida a pdr fim a vida do profeta (v. 2). Agora, o profeta, por si mesmo, nao vé

4. MIKOLAJCZAK (1999, p. 14) vé no fato de deixar o servo para tras um sinal de abandono da misséo, “e néo preten-
de retoma-la. Ndo é um intervalo; € o fim de tudo”.

5. Para BRIEND (1992, p. 17), “apalavra ‘pais’ parece designar aqui, a gera¢do do deserto que murmurou contra Deus
e que encontrou a morte neste lugar (cf. Nm 14,22-23). O profeta alinha-se com este grupo e deseja 0 mesmo desti-
no”. MIKOLAJCZAK (1999, p. 14) vai noutra dire¢do. Elias “acredita ter falido como profeta, exatamente como fa-
liram os lideres religiosos precedentes”.
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mais motivo para viver. “A perseguicao de Jezabel langou-o numa profunda noite de
duavidas espirituais e ele renuncia a missao e a propria vida. Esta condigao interior do
profeta ndo poderia ter sido melhor expressa do que na fuga para o deserto, lugar sem
veredas e diregoes, o reino da morte” (MIKOLAJCZAK, 1999, p. 14).

“Deitando-se no chao, adormeceu a sombra do junipero” (v. 5a) € a alusdo a uma
morte simbolica. O sono de Elias € o sono da morte, a qual ele espera, colocando-se na
posicao de morte, de forma a antecipar o desfecho desejado. Ele ja se considera morto!

Elias, aqui, é a figura do batalhador cansado, frustrado, decepcionado, que entre-
ga os pontos e se recusa a continuar lutando por uma causa, na qual se jogara de corpo €
alma. E a imagem do batalhador deprimido, que decidiu a propria morte, longe do
campo de batalha. E a imagem do batalhador que deixou para tras a causa de seu Deus,
a luta pelo direito e pela justiga em favor dos oprimidos ¢ injusti¢ados. E a imagem do
batalhador desiludido, em cujo horizonte desponta, apenas, a morte.

3. O encontro com Deus e a consciéncia de um equivoco (v. Sb-14)

Enquanto o profeta espera a morte, na mais total abulia, envolvido por um pro-
fundo sono, eis que uma espécie de “ressurreicdo’” comeca a se processar em sua vida.
No inicio da narragdo, fora abordado por um mensageiro (mal ‘ak) de Jezabel, anunci-
ando-lhe a condenacdo a morte. Agora, entra em cena o “mensageiro de Jave”, para
chamar o profeta a vida. Tocou-o e ordenou-lhe: “Levanta-te e come!” (v. 5b). A deci-
sdo do profeta €, assim, contrariada. Pode-se suspeitar que ndo lhe cabe dar por termi-
nada a missdo recebida de Javé. Urge por-se de pé e retoma-la, com novo vigor.

A forga ser-lhe-ia dada do alto. Dai ter percebido estar perto de sua cabeca um
pao cozido sobre as brasas e uma bilha com agua (v. 6). No passado, Elias ja havido
sido alimentado de forma misteriosa, quando, temendo o rei Acab, fora se esconder na
torrente de Carit, a leste do Jordao. “Os corvos traziam-lhe pao e carne, tanto de manha
quanto de tarde, e ele bebia na torrente” (1Rs 17,6; cf. 17,15-16). A protegdo divina de
outrora se repetia no presente.

Ele que pensara estar solitario no deserto e, ai, poder morrer em paz, na verdade,
estava sob o olhar atento de quem lhe pusera na mio uma bandeira: lutar pela fé! E
Deus contrariava a op¢ao do profeta pela morte. Queria-o, sim, vivo e aguerrido! Don-
de ter mandado o mensageiro para desperta-lo, recuperar-lhe as forcas e mostrar-lhe o
caminho de volta. Quando o profeta parecia querer esquecer Javé e que Javé se esque-
cesse dele, mais que nunca esta sob o olhar divino. Javé no se esquece que o profeta é
seu servidor.

A primeira reagdo do profeta ¢ decepcionante. “Comeu e bebeu, e tornou a dei-
tar-se” (v. 6b). Trata-se de uma atitude contraditoéria. Se, deveras, estava decidido a
morrer, por que comeu e bebeu? Nao seria esta uma forma de prolongar a agonia? Afi-
nal, voltou a deitar-se, insistindo na decis@o anterior pela morte. Neste caso, teria sido
mais conveniente ndo comer ¢ nem beber e, assim, garantir a morte por inanicao, ja
que ndo da mostras de querer tirar a vida com as proprias maos. Satisfeita a necessida-
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de fisica, a vida seria prolongada de maneira inutil. Da parte de Javé, a oferta de comi-
dapode significar que ndo deseja a morte de seu profeta. Antes, que esteja em boas dis-
posicdes para levar adiante a missdo. Todavia, alimentado, o profeta voltou a dormir.
Logo, ndo entendeu a intengo divina.

Entretanto, o mensageiro de Javé ndo o deixou em paz. Veio uma segunda vez, to-
cou-o ¢ lhe ordenou levantar-se e comer, “porque o caminho sera muito longo para ti” (v.
7). De que caminho se trata, sendo o caminho de volta para o campo de batalha, lugar de
onde ndo deveria ter saido? Com toda certeza, ndo se trata do caminho na dire¢ao do Ho-
reb, para onde seguira’. O mensageiro de Javé traz-lhe a consciéncia a missdo de profeta
e o lugar onde lhe cabe estar no exercicio da missdo. A fuga ¢ uma atitude incompativel
para quem se colocou nas maos de Javé e aceitou tornar-se seu colaborador.

O profeta obedeceu a ordem do mensageiro. “Levantou-se, comeu e bebeu” (v.
8a). E um pequeno sinal de superagio da crise. Poderia ter, simplesmente, se recusado
aobedecer e continuar no sono, a espera da morte. Ou, entdo, repetido a atitude contra-
ditoria de comer, beber e voltar a dormir.

“Com a forga desse alimento, andou quarenta dias e quarenta noites, at¢ chegar
ao Horeb, o monte de Deus” (v. 8b). A segunda refeicao teve o efeito de recuperar o
animo do profeta, a ponto de lhe dar for¢as para uma longa caminhada. S6 que, ao in-
vés de voltar para a Samaria e enfrentar a invasao baalista, segue no rumo da montanha
onde Moisés falou com Deus e recebeu as tabuas da Lei (Dt 4,10.15; 5,2; 9,8; 18,16;
28,69)". O Horeb — Sinai — ¢ carregado de simbolismo para a fé de Israel. Ali Deus co-
municou suas leis e mandamentos ao povo, por intermédio de Moisés, que permane-
ceu no monte durante “quarenta dias e quarenta noites” (Ex 24,18; 34,28). Por isso,
tornou-se o lugar por exceléncia do encontro com Deus. Apesar de tudo isto, o profeta
estava no lugar errado. Caminhar na dire¢@o do lugar sagrado, neste caso, correspon-
dia a caminhar na contramao de Deus. O mensageiro de Javé ja havia falado da “via-
gem de volta para Canad, onde Elias deveria estar” (ROBINSON, 1991, p. 518-519).
“Nao existe nenhuma motivagdo religiosa em sua fuga... De fato, este ¢ o unico mo-
mento no ciclo de Elias em que o profeta faz uma viagem sem ser por ordem de Deus,
mas porque é ele quem o quer. E 0 inico momento em que age, independentemente, da
palavra de Deus” (MIKOLAJCZAK, 1999, p. 13). Ele deseja mesmo ¢ salvar a vida,
escolhendo um lugar que lhe parecia seguro. Afinal, “Elias ndo foge so de Jezabel,
mas também da sua missdo profética e de sua responsabilidade” (MIKOLAJCZAK,
1999, p. 14).

Os “quarenta dias ¢ quarenta noites” de caminhada evocam a caminhada de Isra-
el pelo deserto ao longo de quarenta anos (Nm 14,32-34; Dt 8,2.4). Porém, na diregdo
contraria: o Horeb esteve no inicio da marcha do povo pelo deserto; o profeta faz a ca-

6. COGAN (2001, p. 452) pensa diferentemente. Para ele, “embora nenhuma ordem direta lhe tenha sido dada, Elias
reconhece dever continuar na dire¢do do Horeb”.

7. Para ALVAREZ BARREDO (1996, p. 39) “a peregrinagio de Elias ao Horeb marca a totalidade do relato. Os moti-
vos secundarios foram acrescentados pensando neste filao narrativo”. O autor ndo cai na conta de se tratar de uma
peregrinagdo equivocada.
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minhada pelo deserto, voltando ao Horeb. E como se pretendesse defrontar-se com
quem lhe havia confiado uma missdo impossivel de ser levada adiante. Para qué? Para
pedir explicagdo e protestar? Para se lamentar e declarar ter chegado aos limites das
forgas e dar por concluida a missdo? Para ouvir palavras de consolo? Afinal, qual o
motivo da peregrinagdo ao “monte de Deus”? Sdo muitas as suposigoes.

Os tracos da depressao de Elias permanecem ao chegar ao Horeb. Isto transpare-
ce no fato de ter entrado numa caverna e passado a noite (v. 9a). A caverna simboliza o
tamulo: lugar fechado e sem claridade; na escuriddo, a vida nao pode se desenvolver.
A indicagdo temporal — noite — aponta, também, para o estado de espirito do profeta.
Tudo nele € escuriddo, trevas, incompreensao!

Deus questiona o profeta, abordando-o no fundo de sua abulia. E o faz manifestan-
do a surpresa de o profeta estar, ali, quando deveria estar alhures, defendendo a fé. “Que
fazes aqui, Elias?” (v. 9b)*. E como se estivesse no lugar errado, e Deus quisesse saber o
motivo, pois deveria estar em Israel, combatendo o baalismo com as consequéncias ne-
fastas para o povo. Ele, jamais, confessara o real motivo da fuga: “sentir haver falido
como profeta” (MIKOLAJCZAK, 1999, p. 16). Tanto esfor¢o empregado deu em nada!
O povo teria virado as costas para Javé, rompendo a Alianga. E como se a histéria de
Israel, como povo de Javé, tivesse chegado ao fim. Isto explica o desespero do profeta.

O profetando se da ao trabalho de deixar a caverna para responder a Deus. A res-
posta vem la de dentro, ou seja, das entranhas de sua confusao existencial e de sua de-
terminacao de deixar de lado a missdo. A resposta—uma forma de lamentacao (v. 10)—
nao ¢ das melhores. Comeca declarando uma fidelidade exemplar a Javé — “Estou ar-
dendo de zelo pelo Senhor, Deus dos exércitos”. Em seguida, relata a situagao de Isra-
el, que sera, posteriormente, desmentida por Javé — “Os israelitas abandonaram tua
alianga, demoliram teus altares e mataram a espada os teus profetas”. Deus dird que
muitos ndo se curvaram ao culto baalista (v. 18). O profeta ficou cego para se dar conta
dos fatos: no Carmelo, o povo confessou fidelidade a Javé — “Todo o povo o presenci-
ou; prostrou-se com o rosto em terra, exclamando: ‘E Javé que é Deus! E Javé que é
Deus!”” (1Rs 18,39); o altar do Carmelo fora restaurado (1Rs 18,30) e muitos profetas
de Javé foram salvos e protegidos por Abdias (1Rs 18,3-4). Havia, pois, sinais de per-
manéncia da fé javista em Israel. Elias estava enganado.

Elias omite-se de mencionar araiz de tudo isto e os responsaveis pela baalizacdo
do reino do Norte e da matanca dos profetas, ou seja, Jezabel com o beneplacito de
Acab. Por que o profeta “ndo da nome aos bois™? Por que generaliza, quando era possi-
vel ser mais objetivo? “So6 eu escapei” ¢ o exagero de quem perdeu o senso da realida-
de e se tornou incapaz de perceber o que se passa a seu redor’. Ele se esquece ter elimi-

8. COGAN (2001, p. 452) entende tratar-se de “uma questdo retérica que serve como uma abertura para a conversa”.
BRIEND (1992, p. 28) pensa que “a questdo colocada pela voz contém uma reprimenda. Deixa entender que Elias
abandonou sua missao”. De fato, ¢ preferivel toma-la como uma forma declarada de censura pela atitude do profeta,
que esta no deserto, quando seria alhures o lugar normal de sua atividade.

9. Atitude semelhante teve Elias, no monte Carmelo, ao declarar: “Eu sou o unico profeta do Senhor que resta” (1Rs
18,22), como se fora um solitario.
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nado, sem d6 nem piedade, os profetas de Baal (v. 1; cf. 1Rs 18,40). Ou, entdo, ¢ a tal
ponto individualista, que ndo percebe outras pessoas lutando pela mesma causa. Ou €
miope o suficiente para ndo tomar consciéncia de que seu protagonismo carece de
base. “Mas agora querem matar-me também” € uma informacao correta, embora exa-
gerada. De fato, Jezabel decretou-lhe a morte, mas o brago de seu poder nao era sufici-
entemente longo para chegar até uma caverna no monte Horeb. Nao precisava ir tdo
longe para se esconder da persegui¢do.

Nada do que disse Elias dava conta de responder a pergunta de Javé —“Que fazes
aqui?” Explicou, mas sem convencer. Os motivos verdadeiros foram omitidos. Eraum
medroso, depressivo e individualista, incapaz de articular uma reacao contra Jezabel,
contando com as mediagdes disponiveis. Num rompante de valentia, eliminara os pro-
fetas de Baal. Entretanto, quando viu as consequéncias de sua bravata, deu marcha a
ré. O super-homem fraquejou e mostrou quem, de fato, era. Portanto, a resposta carre-
gada de piedade e de fidelidade a Javé encobria a verdade. Uma teologia forte —Javé ¢
o Deus dos exércitos, forte e poderoso — estd associada a uma antropologia fraca— Eli-
as ¢ um ser humano que perdeu o gosto pela vida.

Javé ndo se da por convencido. A historia do “zelo por Javé” soa como mal conta-
da. Tem-se a impressao de que o profeta esteja censurando Javé por ndo se engajar na sua
propria causa. E como se o profeta tivesse se consumido por causa de Javé, enquanto
este estava na mais total tranquilidade. As palavras do profeta, entdo, caem no esqueci-
mento, ndo sdo referidas, nem, tampouco, merecem o menor comentario por parte de
Javé. E como se carecessem de valor. Javé deixa-as de lado, pois ndo lhe interessam.

O profeta ¢, entdo, confrontado com uma ordem peremptoria— “Sai e permanece
sobre o monte diante do Senhor!” (v. 11a). No espirito da narrac¢do, a ordem pode ser
reformulada de variadas formas: “Deixe de lado esta depressdo!” “Supere o pessimis-
mo!” “Pare de pensar em morrer!” “Basta de ser medroso e ficar fugindo!” “Encare a
realidade!” Mais do que sair de um lugar fisico—a caverna—, Elias ¢ instado a sair de si
mesmo, do mundo interior no qual se enclausurara.

O profeta recebe a ordem de por-se sobre o “monte”, diante de Javé (v. 11b). O
monte, ao contrario da caverna, € o lugar onde se abrem perspectivas e se descortinam
horizontes. Era o lugar onde devia estar, se se dispusesse a mirar o futuro e a cultivar
esperancas. A ordem divina—“Pde-te neste monte!” —pode, igualmente, ser parafrase-
ada: “Aprenda a olhar a realidade de maneira correta!” “Considere as coisas com visao
larga!” ““Veja como o horizonte vai além do seu nariz!” “Observe quantas possibilida-
des existem a seu redor!” “Tome consciéncia de que nem tudo esta perdido!”

No alto do monte, o profeta serd instruido, pessoalmente, por Javé. Este poderia
ter-se servido de um intermediario, como fizera ao mandar o mensageiro para acordar
o profeta do sono letargico (v. 5-7). Pelo contrario, se dard ao trabalho de abrir os olhos
do profeta e fazé-lo voltar para o lugar de onde jamais deveria ter saido. Um detalhe: o
profeta ndo obedece a ordem de Javé. Isto acontecera um pouco mais tarde. Os fatos
seguintes o encontraro, ainda, entocado.
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Foi dada ao profeta a chance de fazer uma experiéncia singular de contato com
Javé. A afirmagdo—“Entdo o Senhor passou” (v. 11¢) —alude a presenca divina, miste-
riosa e inabarcavel. O profeta foi ao encontro de Javé, e este ndo se furtou em vir-lhe ao
encontro. Porém, encontrou-o arredio e renitente em abrir mao das posturas equivoca-
das. Nao quer sair da caverna!

Acontece, entdo, uma sucessao de fendmenos ligados as teofanias, cujo pano de
fundo é a manifestacdo de Deus associada as for¢as cosmicas'’. Sdo sinais indicadores
da manifestacdo de Javé. Tem-se a impressdo de aludirem a experiéncia de Mois€s, no
Sinai (Ex 19,16-18; 20,18)". Em primeiro lugar, “um vento impetuoso e forte, que
desfazia as montanhas e quebrava os rochedos” (v. 11b). A simultaneidade do furacao
com a passagem de Javeé ndo implica associacao entre eles. Quem afirma € o narrador.
Elias est4, ainda, escondido na caverna. Quicé percebesse a acao do vento impetuoso,
sem se dar ao trabalho de ir ver o que se passava. O estado psicoldgico do profeta ndo
dava lugar para curiosidade. Entretanto, “o Senhor nao estava no vento”. O vento foi
sucedido por um terremoto. O narrador observa que “o Senhor ndo estava no terremo-
to” (v. 11c¢). O abalo sismico, portanto, ndo apontava para a presenca de Javé. Em se-
guida, irrompeu um fogo. Pela terceira vez, o narrador declara que “o Senhor também
ndo estava no fogo™ (v. 12a). E possivel suspeitar que o profeta esperasse uma mani-
festacdo espetacular de Javé dos exércitos, cujo zelo o consumia. Porém, a expectativa
ficou frustrada. As trés manifestagdes espantosas da natureza nada tinham a ver com a
presenga de Deus e sua manifestacdo. Javé ndo era o deus terrivel e castigador, como o
profeta imaginava.

Uma “voz mansa e delicada” (v. 12 b) sucede ao fogo'*. Agora é uma manifestacio
pessoal, uma voz (¢dl), e ndo uma manifestagdo impessoal, como nas trés anteriores. O
vocabulo voz tem a ver com dialogo, relagdo interpessoal, comunicag@o. No caso, tra-
ta-se de uma voz “mansa e delicada”, ou seja, sem estridéncia nem, tampouco, imposi-
¢do. Ai, sim, é possivel conversar. Javé manifesta-se num quase siléncio, onde sua pre-
senga so € perceptivel para quem se dispOe a apurar os ouvidos e escutar com muita aten-
¢do. A experiéncia de efeitos dramaticos ¢ irrelevante. Importante mesmo ¢ a “voz”, a
qual o profeta devera escutar e colocar em pratica, como fiel servidor de Javé.

Sé entdo “ouvindo isto, Elias cobriu o rosto com o manto, saiu ¢ pds-se a entrada
da gruta. Ouviu, entdo, uma voz...” (v. 13a). E possivel se perguntar por que o profeta
cobriu o rosto se nada viu, tendo apenas ouvido uma vozinha? Elias ndo havia obede-
cido a ordem de se colocar no monte, diante do Senhor (v. 11). Agora, simplesmente,
sai para fora da caverna. O ato de cobrir o rosto com a capa é uma atitude cautelar, pois

10. Para BRIEND (1992, p. 23), ndo se trata, propriamente, de teofania, no sentido estrito. Mas de uma “chamada de
atengdo, de maneira narrativa, quanto a modalidade da presenga de Deus”. Os motivos sdo: os fendmenos acontecem
“diante do Senhor” ¢ ndo acompanham a passagem do Senhor; nao ocorre o verbo “ver”, s6 o verbo “ouvir”. Elias
nada vé, apenas ouve uma voz, que ressoa no siléncio.

11. Viérios autores perceberam a correlagdo entre a cena de Elias no Horeb e a de Moisés no Sinai (ALVAREZ
BARREDO, 1996, p. 39-40; MIKOLAJCZAK, 1999, p. 8-11).

12. BRIEND (1992, p. 13-38) traduz a expresséo hebraica por “voz de fino siléncio” —“voix de fin silence”. “Manifes-
ta que Deus ndo se impde a consciéncia. Ele langa um apelo que, para ser entendido, obriga aum discernimento”.
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¢ impossivel contemplar a face de Javé e permanecer vivo (Ex 33,22-23; Jz 6,22;
13,2-22)". Ele compreende estar na presenca de Javé. Agora, sim, com ares de estar
disposto a dialogar com Javé, escutar-lhe a voz.

As palavras de Javé — “Que fazes aqui, Elias” (v. 13b) — e a resposta do profeta
sdo a exata repeticdo dos versiculos 9b-10. Na primeira ocorréncia, Deus lhe d4 uma
ordem, que nao é obedecida, como se o profeta estivesse esperando a confirmagao da
presenca de Javé, que ndo estava nem no vento, nem no terremoto € nem no fogo e,
sim, na voz mansa e suave. Certificado de estar na presenca de Jave, agora, sim, apre-
senta-se para o didlogo e ¢, novamente, questionado a respeito do motivo de estar ali,
no Horeb, quando deveria estar alhures. A insisténcia num motivo, com aparéncia de
piedade — “Estou ardendo de zelo pelo Senhor, Deus dos exércitos” (v. 14a) — € insufi-
ciente para comover Javé e leva-lo a dar razdo ao profeta. “Arepeticao da propria justi-
ficacdo para fazer a viagem revela a inflexibilidade e a falta de disposicao para mudar
o modo de pensar” (ROBINSON, 1991, p. 523). Elias esta no lugar equivocado e Javé
ndo vai lhe passar amao na cabega, sendo condescendente com o servidor infiel. Se, de
fato, assumiu a causa de Javé com tanta convicgdo, ndo ha por que fugir, nem, tampou-
co, tornar-se abtlico e se deixar levar pela depressao, optando pela morte. Pelo contra-
rio, seu dever seria o de combater por Javé, até o fim, sabendo ter Javé a seu lado, como
experimentara na cena do Carmelo, onde se manifestara como o Deus verdadeiro, re-
duzindo a nada Baal e seus profetas (1Rs 18). “Elias ndo deveria estar no deserto, nem
no Horeb. Deveria estar na terra de Israel. O profeta fugiu de sua responsabilidade e foi
censurado por Deus... O deserto simboliza a fuga de sua responsabilidade profética”
(MIKOLAJCZAK, 1999, p. 16).

4. De volta ao “campo de batalha”, o lugar do profeta (v. 15-21)

O climax e o desfecho comportam dois momentos: no primeiro, Javé dé orienta-
¢des precisas ao profeta (v. 15-18)"; no segundo, Elias obedece e comeca a fazer o que
lhe foi mandado (v. 19-21). A primeira atitude de Javé consiste em mandar o profeta de
volta, para o lugar de onde jamais deveria ter saido. “Vai e volta por teu caminho, rumo
ao deserto de Damasco” (v. 15a). “Deus convida seu profeta a voltar sobre seus passos
e a retomar o caminho pelo qual veio, para retornar ao reino de Israel e, ai, continuar
suamissdo” (BRIEND, 1992, p. 31). Javé ndo quer o profeta ali, pois ndo ¢ seu lugar. O
v. 15a poderia ser traduzido como “Vai, volta a tua tarefa, a tua missdo” (MIKO-
LAJCZAK, 1999, p. 21). Por isto, a ordem de voltar (s4iib). Este € o verbo da conver-
s30 (Os 14,2) que consiste em dar meia-volta do caminho errado e retornar ao caminho
correto. A volta fisica deveria corresponder a uma reviravolta espiritual no coragdo do
profeta. “Voltar pelo teu caminho” implicava um processo de reflexdo, em vista da
mudanca de atitude em relacdo ao que fizera. A volta para o lugar onde deveria estar

13. Para ROBINSON (1991, p. 528), “Elias esta tdo cheio da consciéncia da propria importancia, que se apressa a co-
brir-se, antes mesmo de acontecer a teofania e sem esperar ser mandado”.

14. Para MIKOLAJCZAK (1999, p. 22), “a ordem e a promessa de Deus nos v. 15-18 ¢ o climax da narrativa. Respon-
de e corrige o lamento de Elias nos v. 10.14.
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supoe, também, uma volta para Deus. L4, haveria de encontrar Deus muito mais do
que no Horeb, pois 14 € o lugar da luta e este, o lugar da fuga e da alienag@o. Quem foge
e se aliena, dificilmente, fara a experiéncia de Deus. Portanto, a urgéncia de tomar o
caminho de volta. Elias foi mandado de volta para a missdo, “pois nada esta termina-
do” (MIKOLAIJCZAK, 1999, p. 22).

O caminho indicado por Javé soa estranho: “o deserto de Damasco”. Afinal, os
arameus eram inimigos histdricos de Israel. A ordem divina, portanto, complicou a si-
tuagdo do profeta: para chegar ao territorio dos inimigos, era preciso transpor o territo-
rio de Israel, onde a furia de Jezabel contra ele permanecia inalterada. Javé, jamais,
confia tarefas ficeis a seus profetas, nem, tampouco, as facilita. Sdo sempre tarefas di-
ficeis, para pessoas de fibra, em cujos cora¢des ndo hé lugar para o medo. Se o profeta,
de fato, € zeloso pelas coisas de Javé, so lhe resta obedecer.

Javé passa, entdo, a elencar uma série de providéncias a serem implementadas
por Elias, tendo em vista fazer frente ao avango do baalismo em Israel.

A primeira providéncia consistia em “ungir a Hazael rei de Aram”, ou seja, dos si-
rios (v. 15b). A providéncia misteriosa, a primeira vista, passa a impressao de nada ter a
ver com as questoes internas de [srael. O que mudaria no Reino do Norte com a substi-
tuicao do rei do pais inimigo? O texto biblico ndo fala do profeta cumprindo esta missao.
Em todo caso, ¢ Eliseu quem dird a Hazael que ele sera o rei dos sirios (2Rs 8,14).

A segunda providéncia consistia em ungir Jeu, filho de Namsi, como rei de Israel
(v. 16a). Esta ordem faz sentido: trata-se de recorrer a mediagdo politica, para dar um
basta ao baalismo. Qual o caminho? Promover um golpe de estado, servindo-se do ge-
neral das tropas de Israel””. A ordem sera cumprida bem mais tarde, por iniciativa do
profeta Eliseu, que envia um membro da corporagdo dos filhos dos profetas a Ramot
de Galaad, nos limites entre Israel e Siria, onde o exército de Israel combatia por ques-
toes de fronteira. Sua missao seria a de ungir Jeti como rei de Israel. A ordem foi cum-
prida e o general tornou-se rei, com uma missao bem precisa: “Assim fala Javé, Deus
de Israel. Eu te ungi como rei sobre o povo de Javé, sobre Israel. Exterminaras a casa
de Acab, teu senhor, e eu vingarei o sangue dos meus servos, os profetas, e de todos os
servos de Javé contra Jezabel e contra toda a familia de Acab. Exterminarei todo varao
da familia de Acab, tanto o ligado como o livre em Israel. Tratarei a familia de Acab
como a de Jerobodo, filho de Nabat, e a de Baasa, filho de Aias. Os caes devorario Je-
zabel no campo de Jezrael; ninguém lhe dara sepultura” (2Rs 9,1-10). Amissdo de Jet
era bem precisa. Nada se fala do direito e da justica, tdo proprios na a¢do real, mas tdo
somente de morte, de sangue e de vinganga. Jet executou a ordem divina com uma fu-
ria insuperavel. O texto biblico descreve com detalhes a a¢do exterminadora. Foi eli-
minada a casareal de Israel (2Rs 9,22-10,11) ¢, também, quarenta ¢ dois membros da
casa real de Juda, que foram visitar seus coiguais do Reino do Norte (2Rs 10,12-14).
Os fiéis de Baal ¢ sua infraestrutura cultual foram devastados (2Rs 10,18-27).

15. MESTERS-GRUEN (1987, p. 23) perguntam: “Deus manda organizar um golpe de estado. Por qué? Sera que o
profeta ndo teria recursos espirituais mais eficientes para mudar a situagao sociopolitica errada?”’
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O exterminio de Jet foi de tal modo brutal a ponto de merecer, um século depois,
acriticado profeta Oseias (Os 1,4). Sem duvida, a brutalidade de Jet ficou impressa na
consciéncia do povo. Aqui, convém um comentario. O profeta, cumprindo a ordem de
Javé, optou por Jet como mediag@o para implementar o projeto de reforma religiosa
no Reino do Norte, onde o baalismo corria solto, encobertando toda sorte de injustica.
Uma vez feita a op¢ao, ndo teve como manter o general-rei sob controle, de modo a co-
locar limites em sua furia assassina. A narrag@o biblica ndo comporta um juizo do pro-
feta Eliseu a respeito do modo de proceder de Jet. Té-lo-ia aprovado? Té-lo-ia repro-
vado, como haveria de fazé-lo Oseias? Permanece a incognita.

A terceira providéncia consistia em ungir Eliseu, filho de Safat de Abel-Metla,
profeta em substitui¢io a Elias — “ao invés de ti” (v. 16b)'°. Aungdo, usual apenas para
os reis, colocaria Eliseu em pé de igualdade com Hazael e Jeu. Qual o significado da
substitui¢do? Javé ndo contava mais com a colaboragdo de Elias? A fuga e a depressao
davam mostras de lhe faltar estofo para cumprir a missao de profeta? Javé preferia in-
vestir em outro profeta, com a esperanga de ser alguém mais corajoso e impavido? Sao
perguntas a espera de resposta!

Uma vez indicadas as mediagdes com as quais o profeta deveria contar —um rei,
um general e um profeta—, Javé faz duas consideracdes. A primeira consideragao esta-
belece a relacdo entre Hazael, Jeu e Eliseu, indicando o rumo da historia — “Quem es-
capar a espada de Hazael, Jet o matar4; e o que escapar da espada de Jeu, Eliseu o ma-
tara” (v. 17)"". Apelando para o tema da morte, mostra como os adoradores de Baal ndo
terdo escapatoria. Se ndo forem exterminados por um, sé-lo-ao por outro. E uma forma
de mostrar como o caminho indicado para por fim ao baalismo ¢ infalivel. Se Elias o
pusesse em pratica, ndo haveria mais de ter motivos para fugir e ficar deprimido. E,
mais, veria sua missdo levada a cabo. Entretanto, o curso da historia seguird um rumo
bem diferente.

Esta imagem de Javé, violento e exterminador, parece corresponder a cultivada
por Elias. Na cena do Carmelo, o profeta da ordens para prender os profetas de Baal,
sem deixar escapar nenhum. Levou-os a torrente do Quison, ¢ os matou “sem dé nem
piedade” (1Rs 18,40). 1Rs 19 inicia-se com a alusdo a este fato, recordando que Elias
matou todos os profetas de Baal (v. 1). Esta imagem de Javé, veiculada num momento
em que o culto baalista prevalecia, dando a impressdo de ser Javé um deus fraco, teriaa
finalidade de recuperar, no coragao do povo ¢ do profeta, a confianca no Deus de Isra-
el, de quem os feitos grandiosos eram recordados como fundamento da fé do povo?

A segunda considerag@o ¢ uma forma sutil de criticar Elias que, por duas vezes,
afirmara: “Mataram os teus profetas a espada; s6 eu escapei” (v. 10.14). Diz-lhe Javé:
“Guardei em Israel um resto de sete mil homens, todos aqueles que nao dobraram os
joelhos diante de Baal nem o veneraram com o beijo” (v. 18). O profeta enganava-se

16. “Ao invés de ti”, ou seja, “em teu lugar” ¢ uma formula tipica de sucessdo (1Rs 5,19; 11,43; 14,20.31; 15,8.24.28;
16,6.10.28; 22,40.51).

17. O narrador ndo tem preocupagao historica no que se refere aos v. 15-17.
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ao se considerar o unico fiel a Javé restante. O niimero “sete”, com for¢a simbolica
apontando para plenitude, significa muita gente, ndo poucos. Elias era incapaz de ati-
nar para esta realidade. Por que ndo contou com toda esta gente, preferindo o caminho
do vanguardismo e do protagonismo? Se tivesse juntado as forcas dos fiéis javistas,
com grande probabilidade, haveria de conseguir fazer frente as investidas da rainha
baalista. Como agiu sozinho, ficou fragilizado e tomado pelo medo. Uma postura dis-
tinta haveria de lhe poupar da frustragdo.

Uma vez recebidas as instrugdes, o profeta partiu (v. 19a). Embora as palavras de
Javé, de certa forma, pareceram descarta-lo, o profeta cala-se; apenas obedece. “Area-
cdo de Javé foi a de dispensar-lhe os servicos. Ele ndo tem mais necessidade de Elias
como seu profeta” (ROBINSON, 1991, p. 530). Doravante, a missao de enfrentar o
baalismo seria levada adiante por Hazael, Jeu e Eliseu. Bastaria ao profeta ir a procura
deles, ungi-los e deixa-los agir.

A narracdo omite a referéncia a qualquer sentimento interior do profeta. Nenhu-
maresposta ¢ dada a Javé, nem mesmo para se desculpar pelo “papel feio” que fizera.
Elias d4 mostras de submissao, partindo calado para cumprir o que Javé lhe ordenara.
Em todo caso, parece ter superado a depressao e a abulia, pois se dispde a retomar o ca-
minho na dire¢do indicada por Javé. Como havia dito o mensageiro de Javé: “ser-te-a
muito longo o caminho” (v. 7). Era preciso deixar de lado a busca pela confirmagao
dramatica do status de profeta e de seguranca pessoal (ROBINSON, 1991, p. 527).

Elias comeca por implementar a terceira ordem de Javé: ungir Eliseu em seu lu-
gar. Por qué? Caira na conta de que sua missao havia chegado ao fim e era preciso pas-
sar, logo, o bastao adiante? Sente-se incapacitado para a missao, depois da experiéncia
de fuga e de desejo de morrer? Sentiu-se dispensado por Javé, e se apressou em ir ao
encal¢o do sucessor? Em todo caso, das trés missoes, so esta foi levada a cabo porele.

Entre o “partir dali” e o “encontrou Eliseu” processa-se uma elipse, a velocidade
maxima do tempo na narracao, “que passa em siléncio um periodo da historia conta-
da” (MARGUERAT-BOURQUIN, 2009, p. 111). Das alturas do Horeb, passa-se aos
campos de Abel-Metla, onde Eliseu esta executando a tarefa de lavrador. “Lavrava
com doze juntas de bois; e ele mesmo conduzia a ultima” (v. 19b)"*. Elias passa a seu
lado, e langa a capa sobre ele (v. 19¢)”. Eliseu ndo recebe a ungio, pois ser profeta no
€ um cargo, no qual se é empossado (COGAN, 2001, p. 454). Ele, porém, entende tra-
tar-se de uma convocagdo para seguir Elias, cuja fama devia ser bastante conhecida. O
conflito com a casareal e a perseguigdo de que era vitima, com certeza, eram de conhe-
cimento publico.

18. Para ALCANA CANOSA (1970, p. 140) este versiculo revela “a condigao social de Eliseu. De familia rica e lati-
fundiéria, sacrificou tudo para seguir a vida profética... Era um israelita muito rico, com todas as comodidades terre-
nas que, humanamente, se pode almejar” (grifo do autor).

19. “O manto era simbolo da personalidade de quem o vestia e nele estavam os direitos de seu dono... 0 manto implica
apessoa” (ALCANA CANOSA, 1970, p. 144 — grifo do autor). Quando Davi cortou um pedago do manto de Saul,
em Engadi, era como se tivesse tocado, diretamente, nele (1Sm 24,1-8). Nos evangelhos, tocar no manto de Jesus
correspondia a tocar nele (Mc 5,28).
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Eliseu devia abrir mao de seus bens para seguir o profeta. De fato, dispos-se a
obedecer, com uma condicdo: despedir-se dos familiares. “Deixa-me primeiro ir bei-
jar meu pai e minha mae, depois te seguirei” (v. 20b). Elias assente: “Vai e volta” (v.
20c)” e faz uma pergunta, aparentemente, enigmatica: “Que te fiz eu?” (v. 20d)”'.

A narragdo conclui-se com o foco centrado em Eliseu. Este volta e faz um gesto
inesperado: mata os bois com os quais trabalhava e, com os instrumentos de trabalho,
prepara o fogo para cozinhar a carne. Tendo-a cozinhado, dé-a ao povo. “A festa era
mais que uma refeicdo com amigos. O conjunto da cena ¢ emblematico da ruptura de
Elias com o seu passado, que ele deixou para trds para se tornar o servidor pessoal do
profeta” (COGAN, 2001, p. 455)*. Uma vez que todos se fartaram, ele “se levantou,
seguiu Elias e pos-se ao seu servigo” (v. 21c). A funcao de servidor de Elias prepara
Eliseu para a futura substituicdo na funcao de profeta de Javé.

Conclusio

Concluida a leitura de 1Rs 19, fica a pergunta: que ligdes se podem tirar para os
profetas cristdos de hoje? A compreensdo do texto biblico fica incompleta, se ndo ofe-
recer aos leitores pistas para a vivéncia da fé, pois a Biblia se faz presente em suas vi-
das como mediagdo da Palavra de Deus. A leitura consiste, em tltima analise, numa
forma de dialogo com o Deus que fala a seus fi€is, no contexto historico e existencial
de cada leitura. Por conseguinte, importa aprender com a experiéncia de Elias.

Elias,em 1Rs 19, é o simbolo das pessoas comprometidas com o projeto de Deus
e nele se langam com toda coragem e generosidade. Porém, quando devem pagar o
preco de sua opg¢do, tendem a fugir, abandonando o campo da missdo. As dificuldades
tornam-nos impotentes ¢ os bloqueiam. E como se Deus os tivesse abandonado, lar-
gando-os a propria sorte. Entdo, os horizontes se encurtam, ¢ o cristdo torna-se incapaz
de ver para além de seus estreitos limites. A luta perde a razdo de ser. Capitula-se dian-
te da maldade e da injustiga. Viram-se as costas para os companheiros ¢ companheiras
de luta. Janao se € capaz de perceber as mediagdes que se tem a disposi¢ao para cami-
nhar na contraméo das tendéncias dominantes. E quando o profeta cristio, diferente-
mente do Mestre Jesus, foge do “lugar” onde deveria estar.

“Elias foi uma vitima do excessivo desejo de ser reconhecido como unico profeta
de Deus. Comete 0 mesmo erro de muitos lideres que pensam serem indispensaveis. A
reagdo de Javé ¢ a de dispensar-lhes os servicos” (ROBINSON, 1991, p. 529-530). O

20. ALCANA CANOSA (1970, p. 147) fazuma leitura demasiado /ight das palavras de Elias a Eliseu. “O sentido mais
provavel é o seguinte: ‘Vai, volta aos teus, pois nada te fiz que to impeca’. Segundo esta concepcao, Elias outorga a
permissdo, a0 mesmo tempo em que apresenta o profetismo com exigéncias ndo demasiado rigoristas. Dever-se-ia
concluir daqui que a vocagao profética nio supde a ruptura de todo lago familiar”. E mais conveniente dar as pala-
vras de Elias um sentido forte de exortacdo a Eliseu de néo cair na tentacao de voltar atras da decisdo de segui-lo, ¢
permanecer com os familiares.

21. COGAN (2001, p. 455) pensa que “Elias desafiou Eliseu negando que houvesse algum significado na capa langada
sobre ele ou que tivesse pedido algo dele”.

22. ALCANA CANOSA (1970, p. 149) pensa tratar-se de um “banquete sagrado”, com “sacrificio de comunh&o” em
honra de Javé, e ndo um “banquete profano” (cf. 1Sm 6,14.15b; 2Sm 24,22.25a).
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profeta cristdo se reconhece como servidor do Reino, que, no final da jornada, € capaz de
reconhecer: “Somos simples servos; fizemos o que deviamos fazer” (Lc 17,10). A obra,
afinal, é de Deus. Engana-se quem assume como propriedade pessoal e exclusiva o que
faz. A consciéncia de ser colaborador de Deus ¢ fundamental na atividade do profeta
cristdao. Portanto, o primeiro interessado e o principal responsavel por tudo ¢ Deus. Sen-
do assim, ndo ha por que temer diante da possibilidade do fracasso e da frustracao!

A cenano Horeb ilustra a atitude dos cristaos que se refugiam nos espagos sagra-
dos e religiosos, evitando encarar os desafios da missdo. Os ares misticos e espirituais
acabam por oferecer-lhes uma falsa seguranca de “estar perto de Deus” e, por conse-
guinte, poderem estar em paz com a consciéncia. Assim como Elias foi censurado por
nao estar no lugar onde deveria, da mesma forma, Jesus censura quem se refugia nas
igrejas, nas atividades eclesiais, no mundo da espiritualidade, nos lugares sacraliza-
dos, para ndo se langar na constru¢do de um mundo diferente. Sal da terra, luz do mun-
do e fermento na massa foram as metaforas usadas por Jesus para falar da relagdo dos
discipulos—os profetas cristdos —narelagdo com o mundo. Dar as costas para o mundo
¢ uma forma de negacdo do discipulado, uma negacao da fé. Se o discipulo € auténtico,
no seu refigio, ouvird a voz do Mestre ordenando-o voltar para o “lugar” da missao e
abrindo-lhe os olhos para reconhecer o que ¢ possivel fazer. Foi o que aconteceu com
Elias: Javé mandou-o de volta para o “lugar” do testemunho da fé. O Horeb nio era o
lugar adequado para quem, deveras, era consciente de ser profeta de Javé, a servigo de
uma fé expressada na fraternidade e na justica. Igualmente o discipulo de Jesus ¢ moti-
vado aabandonar os lugares viciados por uma falsa religiosidade e, como o Mestre, sa-
ber-se enviado para “anunciar a Boa-Nova aos pobres, proclamar a libertagao aos pre-
s0s e a recuperacao da vista aos cegos, libertar os oprimidos e anunciar o ano da graca
da parte do Senhor” (Lc 4,18-19; cf. Is 61,1-2).

“A caminhada de Elias foi longa e penosa. Foi uma noite escura. Ele teve que
aprender que, até dentro dele mesmo, Deus ndo estava do lado do Elias vitorioso e fa-
moso, combativo e agressivo, que pensava ser o dono da luta contra os erros do rei,
mas sim do lado do Elias reprimido e angustiado, perseguido e desanimado. Teve que
descobrir, com a ajuda do proprio Deus, que havia mais de sete mil homens que nao ti-
nham dobrado o joelho diante dos falsos deuses. Ele ndo estava sozinho; ndo era o tini-
co defensor. Elias estava tdo fechado na sua visdo da luta que ja ndo era capaz de perce-
ber os outros que lutavam a mesma luta ao seu lado. Deus lhe abriu os olhos através da
experiéncia dolorosa dos seus limites. Elias teve que experimentar dolorosamente que
Deus ¢ livre, ndo s6 frente ao rei e aos opressores, que pensam poder controla-lo, mas é
livre também frente ao proprio Elias. E neste momento que Elias ficou livre para poder
libertar!” (MESTERS-GRUEN, 1987, p. 81). Esta consciéncia o fez voltar para seu
verdadeiro “lugar”. Semelhante consciéncia fara o profeta cristao estar no mesmo “lu-
gar” em que esteve o Mestre Jesus, no servi¢o ao Reino de Deus.
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