SUPERANDO OBSTACULOS NAS
LEITURAS DE JEREMIAS

Airton José da Silva

Nos anos 90 publiquei Nascido Profeta: a vocagdo de Jeremias. Sdo Paulo: Paulus,
1992. Neste livro trato da vida de Jeremias a partir de sua vocacao, narradaem Jr 1,4-19.

E, em determinado ponto, a questdo do “ser profeta” precisou ser colocada. E
nao s6 em 600 aC, mas também hoje. Podemos falar de profetas e profecia hoje? Valea
pena ser profeta? Como ler os profetas hoje? Como ler Jeremias hoje? Hoje, retomo
estas questdes'.

O mundo mudou muito, contudo as crises vividas por Jeremias ainda acontecem.
Em contextos diferentes, € claro. Mas ninguém pode negar que os problemas da opres-
sdo, do dominio, da manipulagdo da religido, da falsa consciéncia sdo mais atuais do
que nunca. E é ai que entra Jeremias: ele pode, com suas palavras tdo antigas e tdo atuais,
nos ajudar a enfrentar as agudas situagdes de crise neste terceiro milénio.

Isto depende, porém, de um enfoque correto, de uma abordagem adequada dos
textos de Jeremias. O que nem sempre ¢ facil. Persistem ainda muitos obstaculos. Que,
curiosamente, ndo vém da antiguidade e da complexidade dos textos do profeta, mas de
nossa época e de nosso olhar: ha toda uma mentalidade, uma secular visao de mundo que
nos domina, de tal modo que quase sempre a sobrepomos ao texto biblico, ocultando o
seu sentido original e inutilizando-o frente aos problemas reais do mundo atual.

Por isso, o que aqui proponho é a abordagem de alguns dos obstdculos herme-
néuticos mais comuns, nos quais constantemente tropecamos quando lemos Jeremias.
O fildsofo franc€s da ciéncia Gaston Bachelard (1884-1962) trabalhou de maneira
muito interessante a questdo dos obstdculos epistemologicos, nogao na qual me inspi-
rei para falar de obstaculos hermenéuticos.

Bachelard explica: “Quando se procuram as condi¢des psicoldgicas do progres-
so da ciéncia, logo se chega a convicgdo de que é em termos de obstaculos que o pro-
blema do conhecimento cientifico deve ser colocado. E ndo se trata de considerar obs-
taculos externos, como a complexidade e a fugacidade dos fendmenos, nem de incri-
minar a fragilidade dos sentidos e do espirito humano: é no amago do proprio ato de
conhecer que aparecem, por uma espécie de imperativo funcional, lentiddes e confli-
tos. E ai que mostraremos causas de estagnacao e até de regressao, detectaremos cau-
sas de inércia as quais daremos o nome de obstaculos epistemolédgicos. O conheci-

1. O livro estd esgotado. Sobre Jeremias, minha sugestdo ¢ ler o texto Perguntas mais frequentes sobre o profeta Jere-
mias. Ha uma bibliografia adequada no final. Disponivel em ttp://www.airtonjo.com/faq_jeremias.htm — Acesso
em: 10 dezembro 2009. E mais diretamente ligado a este texto, recomendo: Vale a pena ler os profetas hoje? Dispo-
nivel em http://www.airtonjo.com/profetas.htm. Acesso em: 10 dezembro 2009.
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mento do real ¢ luz que sempre projeta algumas sombras. Nunca ¢ imediato e pleno.
As revelagdes do real sdo recorrentes. O real nunca € ‘o que se poderia achar’ mas ¢
sempre o que se deveria ter pensado. O pensamento empirico torna-se claro depois,
quando o conjunto de argumentos fica estabelecido. Ao retomar um passado cheio de
erros, encontra-se a verdade num auténtico arrependimento intelectual. No fundo, o
ato de conhecer da-se contra um conhecimento anterior, destruindo conhecimentos
mal estabelecidos™.

Creio que podemos considerar os obstaculos hermenéuticos, a partir do que foi
dito, como armadilhas do pensamento. Isto servira de alerta ¢ alarme para nos. Pois s6
uma constante vigilancia ideoldgica mantera aberta a nossa mente para a experiéncia
da criacao do sentido que acontece na operagao de leitura dos textos proféticos.

1. A visao idealista da realidade

Como herdeiros do pensamento grego, somos profundamente marcados pela vi-
sdo idealista da realidade, em seu sentido filoséfico. Na historia do pensamento ha va-
rios tipos de idealismos, mas seu ponto comum ¢ a prioridade dada a ideia ou ao espiri-
to humano em relagdo a matéria.

O idealismo metafisico ou ontoldgico, por exemplo, entende a realidade como
constituida ou dependente do espirito ou das ideias. O ser é a propria ideia, segundo tal
idealismo. Ja o idealismo histérico vé na consciéncia humana ou nas ideias os agentes
fundamentais do processo histdrico. Enquanto que o idealismo ético “projeta um esta-
do empiricamente infundado (‘superior’ ou ‘melhor’) como uma maneira de julgar ou

racionalizar a acdo™”.

O idealismo moderno tem suas raizes no idealismo grego. Nas suas origens pla-
tonicas, o idealismo afirma que o mundo real ¢ o mundo das ideias, segundo o célebre
mito da caverna. E no seu dualismo caracteristico, ele garante que € o espirito que con-
ta, sendo a matéria um peso morto do qual os homens devem se livrar para alcangarem
a plenitude’.

Na origem grega e na persisténcia ocidental desta visdo de mundo esté a realida-
de social da divisao de classes, onde o trabalho intelectual € separado do trabalho ma-
terial.

Prisioneiros desta visao de mundo, costumamos ler a Biblia como um catalogo
de formulagdes doutrinais, um elenco de verdades abstratas que explicam e regulam a

2. Este texto de Bachelard esta em sua obra La formation de [’esprit scientifique: contribution a une psychanalyse de
la connaissance objective. 15. ed. Paris: Vrin, 2000 [1. ed.: 1938], mas pode ser lido, em portugués, em
BACHELARD, G.. 4 formagdo do espirito cientifico: contribui¢do para uma psicanalise do conhecimento. 3. ed.
Rio de Janeiro: Contraponto, 2003, p. 17.

3. BOTTOMORE, T. (ed.). Dicionario do pensamento marxista. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1988, verbete Idealismo.

4. O mito da caverna esta no inicio do livro sétimo de “A Repiiblica” de Platdo. Cf. PLATAO, Didlogos, vols. VI-VII:
A Republica. Belém: Editora da Universidade Federal do Pard, 1976 [3. ed. rev.: 2000], p. 285-289.
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realidade. Ora, ao serem retirados de seu contexto e usados de maneira absoluta ¢ mo-
ralizante, os acontecimentos biblicos perdem sua referéncia real. lahweh e os valores
do javismo desaparecem, assim como desaparece o “homem humano”.

E assim que os profetas, inclusive Jeremias, acabam tornando-se adivinhos, co-
nhecedores que seriam de uma verdade supratemporal e a-historica que determinaria a
natureza ¢ o mundo dos homens. O profeta, segundo a 6tica idealista, ¢ aquele que
pode prever o futuro, porque ele tem uma iluminago ou revelagdo divina e sobrenatu-
ral. Assim, o profeta conhece e revela a nds, pobres mortais comuns, os acontecimen-
tos e planos futuros, ocultos e misteriosos.

Ora, na Biblia, a palavra hebraica original que foi traduzida pelo grego profétés,
dando, em portugués, profeta, é nabi’. E nabi’significa aquele que anuncia ou aquele
que proclama a mensagem de outrem. O profeta, no sentido biblico original, é, portan-
to, um arauto, um porta-voz de alguém que lhe confia uma mensagem, que autoriza
sua comunicago e garante sua veracidade. Assim emIs 6,8-9a; Jr 1,7; Ez2,3a.4b.72’.

Mas de acordo com a visao idealista, o profeta nada, ou quase nada, tem a dizer aos
seus contemporaneos, ja que ele esta voltado € para o futuro, muito mais importante, ao
qual pertencemos. Segundo este raciocinio idealista a verdade € anterior ao aconteci-
mento ¢ esta situada no mundo das ideias. No caso dos profetas, no mundo divino.

Acontece que para o profeta a verdade da palavra esta contida no proprio aconte-
cimento. Pois o que conta, na mentalidade biblica, ¢ 0o mundo real em toda a sua mate-
rialidade. Se, segundo Jeremias, Juda esta condenado a destruigdo, ndo é devido a um
misterioso e secreto decreto divino. E gragas aos seus proprios atos histéricos. Foram
os descaminhos politicos, sociais, religiosos que arrasaram o pais.

Pode-se observar que os profetas jamais falam de lahweh de maneira abstrata. E
sempre um Deus que age e que exige acdo, quer seja na protecio ao povo, quer seja na
destruigdo dos inimigos. [ahweh ndo é uma ideia fora da realidade, mas a manifestagao
de uma presenca dentro da historia.

Por isso, de acordo com os profetas, a salvagdo dos homens concretos de seu
tempo ¢ uma tarefa historica, ndo uma fuga para outro mundo. E ¢ uma tarefa social,
pois o que estd em jogo € o povo de Israel, ndo o individuo isolado.

2. O individualismo

O idealismo, obstaculo pai, da frutos, conduzindo ao individualismo. “Com a
desvalorizagdo do concreto e da historia, o intelectualismo quebra os lagos pelos quais

unicamente os homens podem relacionar-se entre si”°.

5. Cf. DA SILVA, AJ. A voz necessdria: encontro com os profetas do século VIII aC. Sao Paulo: Paulus, 1998, p.
11-12.

6. GAMELEIRA SOARES, S.A. Reler os profetas: notas sobre areleitura da profecia biblica. Estudos Biblicos, Petro-
polis, n. 4, p. 14, 3. ed., 1987.
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Isto porque os homens estdo ¢ no mundo concreto. E s6 no mundo concreto os
homens podem relacionar-se entre si. No mundo abstrato por nos criado eles sdo ape-
nas “pensados como existentes”... ndo sdo reais. Alids, o individualismo € uma das
mais evidentes caracteristicas da sociedade capitalista de nossa época.

Ora, a visdo individualista da realidade ¢ um poderoso obstaculo para a leitura
dos profetas. Quem se dirigir aos textos proféticos com este olhar s vai procurar ali
normas para a vida intima e moral do individuo. Jamais enxergara a essencial dimen-
sdo social presente em todos os textos.

Em Jeremias ¢ muito comum se supervalorizar o texto que fala da nova alianga.
S6 que, na maioria das vezes, vé-se anova alian¢a de modo intimista, sentimental e in-
dividualista. Reduz-se o “cora¢do” ao sentimento, quando na Biblia ele ¢ a sede sim-
bolica do pensamento e da decisdo. Reduz-se anova alianga a intengao interna e solita-
ria do individuo, quando, na verdade, o profeta propde um pacto nacional, comunita-
rio, social.

Outro exemplo pode nos ajudar a compreender melhor o que se esta afirmando: é
aleitura corrente do tema da responsabilidade individual, em Jr31,29-30 e Ez 18,1-32.

Muitos comentaristas concluem por um grande passo no desenvolvimento teold-
gico do Antigo Testamento ao analisarem estas passagens que remodelam o conceito
de responsabilidade coletiva, mais primitivo, afirmando, a partir do exilio, a responsa-
bilidade individual.

Nao acredito em “grande progresso teologico”. Vejo apenas uma adaptagio teo-
l6gica a realidades novas. O conceito de responsabilidade coletiva— segundo o qual a
acdo de cada membro influencia no conjunto da sociedade para o bem e para o mal —¢
superior e ndo inferior ao da responsabilidade individual — cada homem é responsavel
por sua conduta e nada tem a ver com as condutas alheias — que inaugura o “cada um
por si”, ideologia corrente nas sociedades divididas e estratificadas em classes sociais
antagonicas.

O que profetas como Jeremias e Ezequiel fizeram foi reconhecer que a sociedade
de sua época ndo funcionava mais segundo os moldes “democraticos” tipicos dos clas,
onde tudo era comum ou coletivo, onde as a¢des, mas ou boas, influenciavam no con-
junto da sociedade e da nagdo.

A sociedade monarquica estava altamente estratificada em classes sociais. E
apoiavam-se os responsaveis pelas desgragas, a que uma politica desastrosa levara a
nacao, em uma nogao arcaica e desatualizada, como meio facil de se eximirem dos cri-
mes praticados. No final das contas, o oprimido € que se sentia culpado pelos crimes
do opressor.

Isto servia também a classe dominante para manter as estruturas faustosas e fal-
sas do culto nacional, usado ha muito como meio oficial de controle da divindade e
como mascaramento piedoso, frente as camadas populares, das espoliagdes as quais a
populagao estava submetida.
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Portanto, ao afirmar a validade da responsabilidade individual, Jeremias e Eze-
quiel estdo “puxando o tapete” ideoldgico pisado pela classe dominante de sua época.
E ndo afirmando uma ética individualista e intimista e muito menos construindo um
suporte ideologico religioso para as falcatruas das atuais classes dominantes.

3. O Moralismo, Irmiao Gémeo do Individualismo

Irmao gémeo do individualismo, o moralismo ¢ também uma consequéncia de
nossa prisao idealista.

Quando as dimensdes concretas da sociedade ndo sdo levadas em conta, as ques-
toes politicas sofrem uma reducdo de seu conteudo, perdendo sua autonomia. Sao con-
sideradas de maneira abstrata, conduzidas ao espago da ética, restritivamente, e resol-
vidas no moralismo.

Clodovis Boff afirma: “Deste modo, a teologia tradicional, de um lado, nao con-
seguiu tratar dos problemas politicos a ndo ser sob a forma de questdes vinculadas a
ética. De outro lado, a propria perspectiva ética, por causa de sua natureza abstrata,
conduzia necessariamente a reflexdo teologica ao moralismo”. E ainda: “Por ndo ter-se
dado conta da consisténcia profana do Politico e de sua possivel significacao teold-
gica, a abordagem da ‘teologia social’ se satisfazia com uma transposi¢do pura e sim-

ples da moral privada para o ambito do Politico™”.

E uma tipica solu¢do moralista, por exemplo, afirmar que “a raiz de todos os ma-
les € o egoismo”, deixando intocadas suas causas estruturais. Esta ¢ uma maneira ab-
solutamente incorreta de ler os profetas. Conhecemos demais as suas consequéncias.

No caso de Jeremias, esta €, em geral, a chave na qual se costuma ler a vida de so-
frimentos do profeta. A sua vocagdo, as suas crises, expostas nas “confissdes”, sao es-
vaziadas de seu fundamental contetdo politico e reduzidas ao espago da ética indivi-
dualista e do conservadorismo moralizador. Jeremias passa, assim, a ser um profeta
voltado para si mesmo, um homem desajustado e em crise permanente, preocupado
com o seu “eu” interior e com sua felicidade pessoal. Mas as causas politicas e sociais
de sua angustia ndo sdo abordadas e nem mesmo percebidas.

4. Dualismo e espiritualismo

Um dos resultados mais desastrosos do idealismo ¢ a fuga do real e a consequen-
te constru¢@o mitica de um mundo totalmente dualista, onde se opdem espirito e maté-
ria, alma e corpo, religioso e secular, sagrado e profano, historia da salvagao e historia
humana etc.

Para o idealismo de raiz grega, como dissemos acima, o espirito € superior e pre-
valece sobre a matéria. Os vinculos materiais devem assim ser quebrados para que o
homem se realize.

7. BOFF, C. Teologia e Pratica: Teologia do Politico e suas mediagoes. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1993, p. 48-49.

54



Ora, como os homens s6 se relacionam entre si através de lagos concretos, que
sdo historicos, sociais, materiais, o espiritualismo nos conduz de volta ao isolamento
individualista.

Acontece que a mundivisdo profética nao funciona segundo esquemas metafisi-
cos, mas historicos: o ser das coisas resulta da historia real das proprias coisas e a cons-
ciéncia € consciéncia daquilo que acontece na historia real.

Os profetas ndo concebem o homem como uma alma encarnada (que é a nossa
maneira de ver as coisas), mas como um corpo vivificado. Dai nao admitirem duas his-
torias, uma sagrada, outra profana. Ha uma so historia, aquela que se constitui na pro-
pria revelacao da presenca de lahweh em favor do seu povo. O Deus dos profetas nao

AN

se dirige a “alma” do homem: dirige-se ao homem todo, com todos os componentes de
sua materialidade.

5. A armadilha do romantismo

A leitura de Jeremias, por si s6, pode ndo ajudar muito. Apesar de fascinante em
seu engajamento em favor do povo, o profeta de Anatot tem sérios limites. Atualizar
sua palavra profética ndo ¢ tarefa facil. Como o discurso de Jeremias ¢ teologico —
alias, naquele momento historico outro discurso seria impossivel —ele tende a ficar na
aparéncia da estrutura social israelita e ndo consegue atingir o seu nucleo estrutural,
que €é econdmico.

Se suas proje¢odes sdo generalizantes e utopicas € porque seu modelo € a passada
sociedade clanica sem divisdo acentuada de classes, seus instrumentos sdo as tradi-
¢oes populares da fé javista e sua autoridade ¢ a forca da palavra de lahweh codificada
nas relagdes sociais pré-estatais.

Como Jeremias nao possui um instrumental tedrico cientifico nem uma estratégia
definida de mudanga social, sua leitura precisa ser associada a uma teoria revolucionaria
moderna que nos sirva de mediagao cientifica para o conhecimento da estrutura social.
Porque, do contrario, cairemos noutra armadilha: a armadilha do romantismo.

O pensamento romantico tende a oferecer solugdes saudosistas e passadistas
para os problemas da atualidade. Se o mundo da monarquia israelita se apresenta
como constante conflitividade, arrastando as pessoas num turbilhdo de sofrimentos,
sonha-se com a paz ¢ harmonia da sociedade pré-monarquica. Se o mundo capitalista
urbano espolia e elimina os excluidos, ndo lhes permitindo ter acesso as imensas ri-
quezas hoje produzidas, sonha-se com a tranquilidade e a solidariedade das socieda-
des rurais pré-capitalistas.

Historicamente, o pensamento romantico se manifestou fortemente no final do
século XVIII e na primeira metade do século XIX, quando as contradigdoes da nova
ordem burguesa se aprofundaram. Por um lado, o romantismo foi uma reacao a or-
dem burguesa que se instalou no poder apds a Revolucao Francesa; por outro lado,
foi consequéncia do proprio processo revolucionario que tomou toda a Europa na-
quela época.
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O romantismo apresenta, porém, sua critica da racionalidade burguesa como cri-
tica de toda a racionalidade. Toma contradi¢des histdricas limitadas e situadas por im-
possibilidades definitivas. Defende que o homem € mais do que a razdo. O homem ¢
sentimento, € imaginag¢ao, ¢ interioridade. A fé na tradi¢do deve corrigir os excessos
da razdo. E preciso reabilitar a Idade Média, pregam alguns roménticos. O romantis-
mo tende a se resolver em termos de religido, por causa de seu enorme impulso em di-
rec¢do a unidade que a ordem burguesa percebia como fragmentada. O romantismo en-
caminha-se para a formagio de uma nova cristandade inspirada na Idade Média®.

Mas existe outra forma de romantismo, mais atual, que se manifesta apds a rup-
tura de 1848, quando o capitalismo ndo consegue mais ocultar as suas contradigdes
que se tornam explosivas com o surgimento do proletariado como classe autonoma. O
pensamento burgués torna-se, entdo, uma justificativa tedrica do existente. O pensa-
mento torna-se cada vez mais imediatista, centrado nas aparéncias fetichizadas darea-
lidade’.

O processo de fetichizag¢ao ou alienagdo ocorre quando as relagdes sociais entre
os homens aparecem como relacdes entre coisas, como realidades naturais e indepen-
dentes de sua acao. Os produtos de sua atividade revelam-se alheios a sua esséncia: ha
uma cisdo entre esséncia (praxis criadora) e existéncia (vida social). Ora, quando o
pensamento ndo supera o imediatismo e o espontaneismo, capta-se somente a forma
aparente da realidade e ndo se atinge a sua esséncia.

Varias manifestagdes do pensamento moderno sejam elas racionalistas ou irra-
cionalistas, objetivistas ou subjetivistas, possuem esse trago fetichizador. Limitan-
do-se a apreensdo imediata da realidade, ndo elaborando as categorias a partir de sua
esséncia econdmica, 0 pensamento acaba servindo aos interesses da burguesia.

E entio que surge um anticapitalismo romantico, pois no capitalismo se vé a dis-
solucdo da “plenitude natural do homem”, enquanto a socializag¢ao do trabalho consti-
tui uma ameaga mortal para a subjetividade espiritual dos individuos.

Este pensamento elege a subjetividade como unica fonte de valores auténticos,
subjetividade que acaba negando o real contraditorio ao procurar um absoluto pleno
de sentido.

Ele rejeita a razo, pois esta ¢ confundida com a praxis burocratica e técnica do
capitalismo. Este pensamento cai no pessimismo e no conformismo, provenientes da
sensacdo de impoténcia do homem.

E um pensamento fetichizador: algumas formas particulares do mundo capitalis-
ta sdo tomadas, em sua imediaticidade, como “condi¢ao eterna do homem”. O protesto
subjetivo transforma-se em conformismo real. E um pensamento reprodutor do meca-
nismo capitalista, pois ataca sua aparéncia, deixando intacta sua esséncia.

8. Cf. BORNHEIM, G. Filosofia do romantismo. In: GUINSBURG, J. (org.). O Romantismo. 4. ed. Sdo Paulo: Pers-
pectiva, 2008, p. 75-112.

9. Cf. HOBSBAWM, E.J. 4 era do capital: 1848-1875. 15. ed. revista, Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2009.
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Nada mais facil do que fazer uma leitura romantica de Jeremias. E através de seu
livro que podemos conhecer — melhor ainda, imaginar — mais do que em qualquer ou-
tro livro biblico, a angustia da condi¢do profética. Isto favorece uma leitura altamente
subjetiva e interiorizada, valorizando o sentimento do profeta em detrimento da praxis
profética.

Por outro lado, as formas particulares de opressao do Estado tributario sdo gene-
ralizadas e transferidas para o sistema capitalista de modo direto, sem mediacdo cien-
tifica alguma.

O resultado ¢ uma leitura profética deslocada ¢ enfraquecida que nem arranha a
nossa realidade. Pelo contrario, soma-se ela as varias outras formas de camuflagem
das contradi¢Oes atuais. E assim que se coopta e se inutiliza um profeta.

Este é um obstaculo especialmente encontrado nas leituras feitas pelas camadas
médias da populagdo brasileira. Como classe, estas camadas vivem contradi¢des enor-
mes. Os individuos destas camadas costumam ser portadores de tipicos “desvios” ali-
enantes na sua mundivisdo. Tais como: perceber o capital sempre transfigurado em va-
lor, os bens de consumo em status, as situagdes em oportunidades, as pessoas em de-
graus para a ascensao social e assim por diante.

Tais contradi¢des sdo sublimadas na fuga do real através do discurso de valora-
¢do da existéncia, transformando o ressentimento (sentimento considerado negativo e
inaceitavel) em indignacao moral (atitude considerada positiva e corajosa), através da
subjetivizagdo radical da realidade.

6. O teologismo

O fato de o profeta fazer uma leitura teologica da realidade israelita facilita o
aparecimento de outro obstaculo, o teologismo.

O teologismo consiste em considerar a interpretagao teoldgica como a inica ver-
sdo verdadeira do real. Ele esvazia, assim, o Politico e o Social de seus contetudos e re-
jeita a sua autonomia, como se s6 a leitura teologica da realidade fosse a verdadeira. E,
no mais das vezes, um discurso dogmatico, ideoldgico, autoritario ¢ anticientifico.
Além do que conduz ao espiritualismo € ao dualismo'.

Neste enfoque a fé € frequentemente colocada em oposi¢ao ao conhecimento ra-
cional. E dito que este ndo resolve e ilustra-se o discurso com a persistente crise global,
a perversao moral e as injusticas praticadas pelo mundo afora.

Processa-se uma mistificagdo do ndo acesso ao saber, que de questdo politica
transforma-se em questao moral, enquanto se contrapde o homem simples, o-que-nada-sa-
be, mas tem f¢, a0 homem cultivado, o-que-tudo-sabe, ¢ estudado, mas ndo tem fé.

10. “O ressentimento, sob os disfarces da indignagdo moral, esta historicamente associado a uma posicao inferior na
escala social, ou, em termos mais precisos, a pertinéncia a camada inferior das classes médias”, comenta
BOURDIEU, P. 4 economia das trocas simbélicas. 6. ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2009, p. 7.

11. “O teologismo ¢ o correspondente tedrico da atitude pratica que se conveio chamar ‘sobrenaturalismo’, ‘espiritua-
lismo’, ou simplesmente ‘mitologia’*, explica BOFF, C. Teologia e Pratica, p. 77.
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Este raciocinio legitima, em ultima instancia, a dominagao e a dependéncia do
povo, revestido de uma aura de simplicidade, identificada a bondade.

Esta leitura ndo vé a abordagem teologica da realidade israelita feita por Jere-
mias como uma determinacdo/limitacao historica, mas como a superagao de um dis-
curso racional e cientifico.

Por isso, tal leitura simplesmente repete as ameagas do profeta de Anatot, sem se
aperceber de que o esta fazendo diante de um mundo secularizado que nem se da ao
trabalho de escuta-la.

7. O populismo

Ainda um ultimo obstaculo, dos mais insistentes, precisa ser abordado. E o co-
nhecido populismo.

Varios estudos sociologicos chamam a atengao para as caracteristicas autorita-
rias que, historicamente, marcam as relagdes do Estado com a sociedade no Brasil.

Como na sociedade brasileira ndo se formaram grupos auténomos capazes de
formular e canalizar institucionalmente seus interesses especificos, a participagdo po-
litica esta voltada prioritariamente para a conquista de posi¢des de poder e prestigio
dentro da esfera burocratico-administrativa'.

O Estado brasileiro exerce uma obvia politica de clientelismo. As elites brasilei-
ras, que sempre consideraram o Estado como negécio seu, agem de modo paternalista.
O paternalismo conduz a ideologia da benevoléncia e, concretamente, ao favor como
forma de agéo politica.

Dai que, com a emergéncia politica das massas populares, especialmente a partir
de 1945, sdo criadas as condigdes para o aparecimento do populismo.
O populismo surge:

1. Quando ha “massifica¢ao”, provocada pela proletarizacdo de amplas cama-
das da populagdo — proletarizacdo que ¢, por sua vez, provocada pela expan-
sdo do capital

2. Quando a “classe dirigente” perde sua representatividade e se transforma em
“classe dominante”.

3. Quando aparece um lider carismatico.

Observam os socidlogos que nas sociedades em processo de desenvolvimento
capitalista, como a brasileira, as camadas médias da populagdo sdo sempre numero-
sas. SO que, pela logica da expansao capitalista, elas tendem a condi¢do de massa, en-
quanto os individuos sdo desvinculados de seu meio social de origem e esmagados

12. Retomo aqui alguns elementos de meu artigo A dentincia profética da corrupcao (Salmo 12). Vida Pastoral, Sdo
Paulo, n. 141, p. 2-6, 1988.
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pela expansdo dos grandes capitais. Nesta importancia historica das camadas médias
da populagio est4 a raiz da demagogia populista”.

E assim que o populismo permanece limitado pelo horizonte das camadas mé-
dias, traindo as classes populares. Na sua visdo, historicamente limitada, o mundo ¢
constituido por “pobres” e “ricos”. A tnica maneira do pobre (leia-se, neste caso,
“classe média”) ascender socialmente ¢ através do paternalismo do Estado, que ¢ um
negocio bem-sucedido das elites.

Mas o que tem isso a ver com a leitura de Jeremias?

E que o populismo tem sua contrapartida religiosa e se faz presente também nas
igrejas. Quando a leitura de Jeremias para nos seus aspectos religiosos e sacraliza a fi-
gura do profeta, ela se torna vitima das atragdes do populismo'!. Na medida em que as
igrejas ddo voz e vez ao povo através da interveng@o da consciéncia critica hierarqui-
zada e institucionalizada, elas se legitimam em sua pratica religiosa pelo processo de
identificacdo do “povo brasileiro” com “povo de Deus”. Esta atitude € paralela a do
populismo politico que explora a ideia de unidade nacional para manter o dominio das
elites sobre as classes populares. Os dois jogos se completam e se amparam na relagao
entre o politico ¢ o religioso.

Esta atitude soterioldgica tem suas regras: cada ato humano, mais ou menos poli-
tico, pouco importa, ¢ transfigurado pela leitura teoldgica que o insere no plano divino
global de salvacdo do homem. De certo modo, sdo as igrejas recriando a sociedade
brasileira mediante o filtro teologico.

Neste caso, a leitura de Jeremias € usada pelos lideres religiosos como “chave sa-
grada” para entrar na consciéncia do povo ¢ lhe dar a medida da realidade.

As consequéncias politicas de tal atitude soterioldgica sdo evidentes: potenciali-
zam-se as estruturas eclesiasticas para atingir a estrutura social e “salvar” o povo. Sal-
vando-se o0 povo, salvam-se as igrejas.

Conclusiao

Concluo com uma reflex@o sobre o “ser profeta” hoje, pois, no meu entender, o
que dificulta a leitura de Jeremias ndo sdo apenas os obstaculos hermenéuticos acima
mencionados. Ha mais.

Por isso pergunto: como falar de profeta e profecia hoje em um mundo seculari-
zado ou caminhando para a seculariza¢do? O profeta ndo ¢ possivel apenas em uma or-
dem sagrada, onde predomina uma mundivisao teocratica? Ou € possivel falar de pro-
fecia “profana”?

Em geral, temos muita dificuldade em admitir um profeta “secularizado”, por-
que fazemos muita confusdo entre os conceitos de Deus, Fé, Teologia, Religido, So-

13. Cf. WEFFORT, F. O populismo na politica brasileira. 5. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2003.

14. Retomo aqui aspectos desenvolvidos em meu artigo Notas sobre alguns aspectos da leitura da Biblia no Brasil hoje.
REB, Petropolis, n. 50, p. 117-137, 1990. Versao resumida em ttp://www.airtonjo.com/ler_biblia.htm — Acesso em:
10 dezembro 2009.
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brenatural, Revelagio, Natural etc. E muito comum colocarmos do lado do “natural”
uma série de conceitos relativos ao mundo e a historia, portanto, ao profano, e do lado
do “sobrenatural” tudo o que é relativo sagrado®.

Este dualismo ndo pode funcionar, ja que assim opomos como duas grandezas
iguais Deus e 0o Homem, Revelacdo e Razdo, Graca e Pecado. Ora, o sobrenatural nada
mais € do que o mesmo natural elevado ao nivel de sua destinacao divina, pelo olhar da fé.
E “esquizofienia teologica” imaginarmos duas ordens, uma natural, outra sobrenatural.

E necessario precisar também que a Salvagdo, ou melhor, Deus enquanto Salva-
dor deve existir fora e independentemente da consciéncia que se pode ter dele. Do con-
trario, toma-se a condi¢ao do saber pelo fundamento do ser, caindo-se no idealismo
pelo privilégio da “consciéncia”.

Caso persistisse esta visao dualista, a Salvacao seria o seu conhecimento enunci-
ado num conjunto doutrinal, celebrado em um rito e organizado em uma instituicdo.
Esta visdo acabaria opondo Igreja e Mundo, levando a pratica dos cristdos ao sectaris-
mo, ao clericalismo e ao apolitismo.

Diz Clodovis Boff: “As saidas que ficam para o cristianismo s3o: o sectarismo,
que opde Igreja e Mundo; o clericalismo, que quer impor a sociedade global as formas
religiosas de sua propria organizacao; e, enfim, o apolitismo, que quer que a ‘esfera re-
ligiosa’ exista ao lado da ‘esfera politica’, ‘econdomica’ ou outra, provida de uma fun-

¢do propria e completamente independente”.

Por outro lado, o homem se apropria da Salvagdo por duas vias possiveis: uma
religiosa, por exemplo, uma fé determinada, e outra ética, por exemplo, as praticas hu-
manas executadas. Embora as duas vias apare¢cam frequentemente articuladas, o ca-
minho da ética tem precedéncia sobre o caminho dareligido. Pois a Salvacdo se decide
¢ pelapratica do dgape. A fé sem o 4gape ¢ morta, mas o agape sem a fé ainda tem senti-
do. O agape ¢ a propria Salvagdo em sua concretude historica. E o agape, tdo bem te-
matizado por Paulo em 1Cor 13, ¢ a atitude concreta de solidariedade que leva a comu-
nhdo fraterna.

Bortolini explica: “No hino do cap. 13 —como em todo o NT — 0 amor ndo ¢ mero
‘sentimento que predispde alguém a desejar o bem de outrem’. O proprio hino faz ver
que se trata de amor ativo (v. 4-7) que procura e faz o bem em todas as circunstancias.

O sinénimo que melhor traduz o amor ¢ a solidariedade pratica”".

Esta ¢ a pratica profética. Nada mais agapico do que a pratica de Jeremias. Esta
atitude nos permite —e até exige — que falemos de profecia hoje. Mas € necessario pen-
sar a profecia como ruptura e rebeldia.

15. Sigo aqui BOFF, C. Teologia e Pratica, p. 175-237. Em dois excelentes capitulos o autor trabalha a distin¢do entre
o Real ea consciéncia do Real, a experiéncia simples ¢ o conhecimento critico do Real da Teologia. O que ele esta se
perguntando ¢: o que ¢ que constitui a “teologicidade” de um discurso determinado? Qual ¢ o elemento proprio do
discurso teologico?

16. BOFF, C. op. cit., p. 198.

17. BORTOLINIL, J. Dos idolos mudos ao projeto de Deus. Os carismas em 1Cor 12—14. Vida Pastoral, Sdo Paulo,
n. 134, p. 6, 1987.
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Pois ndo ¢ repetindo Jeremias, ou qualquer outro discurso critico passado, que se
¢ profeta hoje. Repetir simplesmente Jeremias ¢ enquadramento, discurso instituido e
ndo instituinte. Construir a ruptura, hoje, com o discurso de dominacao € o que carac-
teriza o ser profeta. Resisténcia e transgressao: esta deve ser a atitude profética funda-
mental hoje. E preciso reinventar a utopia, conservando a memoéria de luta e despertan-
do a esperanca de vitoria.
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