“ A LETRA MATA, MAS O ESPiRITO
COMUNICA A VIDA” (2Cor 3,6)

Ademir Rubini

Quando nos referimos ao tema da relagdo entre “letra” e “Espirito”, diversas
questdes se levantam, a partir da tentativa de resgatar o sentido que a Biblia tem para
nods hoje. Em que sentido podemos dizer que a Biblia ¢ a Palavra de Deus? Ha diferen-
caentre Biblia e Palavra? A autoridade da Biblia vem em razdo de ser um livro inspira-
do por Deus, em todos os seus detalhes e sem erros, ou ela ¢ muito mais uma fonte de
inspiragao? O que queremos dizer quando afirmamos que a Biblia ¢ um livro inspira-
do? Quem ¢ o autor da Biblia? Os escritos da Biblia sdo verdades eternas, independen-
tes de seu contexto historico e cultural? Quem ¢ inspirado: o autor ou seus escritos?
Qual o papel do humano na autoria da Biblia? Como abordar as contradigdes que apa-
recem entre a Biblia e as ciéncias? De que maneira Deus estd na origem da Biblia?
Qual a inten¢@o dos escritos biblicos e como interpreta-los de forma adequada?

Assim, poderiamos continuar o elenco de questdes referentes a formacao e a in-
terpretagdo da Biblia. Mas, certamente as que foram mencionadas sao suficientes para
percebermos a complexidade e, a0 mesmo tempo, a importancia de abordar este tema.
Parece urgente a necessidade de construirmos um método de leitura biblica que supere
qualquer forma de fundamentalismo, para nio trairmos o verdadeiro sentido que a Bi-
blia traz em seu interior. E necessario considerar o sentido que tem a Biblia, como letra
escrita, enquanto meio de percepcdo da Palavra de Deus, superando alguns equivocos
e firmando alguns principios que sdo fundamentais nesta tarefa.

Religido do Livro ou da Palavra?

Ojudaismo, o cristianismo ¢ o islamismo séo trés religides que possuem Escritu-
ras Sagradas. Contudo, seria um equivoco coloca-las na mesma perspectiva, quando
se expressa sobre a relacdo entre estas religides e seus respectivos textos sagrados. No
judaismo, a Tora oral e a escrita tém o mesmo valor, ambas remetem ao Monte Sinai. O
cristianismo, embora herdando do judaismo o Antigo Testamento, o interpreta a partir
do cunho cristdo e o expressa no Novo Testamento. O islamismo, por sua vez, difere
tanto do judaismo como do cristianismo. Enquanto no judaismo e no cristianismo os
textos sagrados sdo coletaneas de diversos géneros literarios, no islamismo o Alcordo
¢ considerado um texto profético, transcrito dirctamente de Deus.

Para o mugulmano, o Cordo ¢ a palavra de Deus imediata, enquanto que, na pers-
pectiva cristd, a Biblia € vista apenas indiretamente como palavra de Deus, pois
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essa ndo ¢ identificada com um livro ou com o original celestial desse livro, mas com o logos
. , . 1
que se tornou ser humano, isto €, com a pessoa de Jesus Cristo .

Disso resulta uma questdo essencial, a qual ajudara na maneira como podemos re-
conhecer na Biblia a Palavra de Deus. Esta ndo se confunde com a letra escrita, mas é en-
contrada nela de modo indireto. Assim, o mais correto seria dizer que a religido crista,
bem como a judaica, nao sio religides do Livro, mas da Palavra, ao contrario do islamis-
mo. E importante ter em mente essa diferenca, como um pressuposto diante do desafio
da interpretacdo biblica. A dindmica da revelacdo na Biblia, a partir do principio da en-
carnagdo, mostra que Deus se comunicou mediante palavras humanas, através do jeito
humano de falar, com as limita¢des da cultura humana. Isto, porém, nao diminui o valor
da Sagrada Escritura, enquanto fonte onde podemos encontrar a Palavra de Deus. Ao
contrario, expressa a grandeza de Deus, que se revelou na histéria de forma descendente,
principalmente através de Jesus Cristo, que ¢ a plenitude da revelacdo (Dei Verbum
164), e que assumiu, com todas as consequéncias, a natureza humana (F12,6-11). Tudo
isso precisa ser levado em conta na hora de interpretar um texto biblico. Quanto mais hu-
manos nos tornarmos, mais profundamente adentraremos no mistério de Deus.

O lado humano e o divino da Biblia

A inspiragdo biblica muitas vezes foi compreendida como inspira¢ao verbal,
como se o autor humano escrevesse o que Deus, de certa maneira, lhe ditava. “To-
mou-se como modelo a inspiragdo divina aos profetas. Nos escritos dos profetas afir-
ma-se que Deus ditava ao profeta ou colocava em sua boca as palavras que deveria di-
zer””. Assim, como tudo vem de Deus, independente do autor, tudo o que foi colocado
por escrito esta livre de erros ¢ constitui verdade eterna, literalmente. Isto pode ser um
primeiro indicio de fundamentalismo.

Outra ideia que se formou na tradi¢do ¢ que cada um dos escritos da Biblia foi
composto por apenas um autor sagrado, o hagiografo, considerado o unico inspirado.
Esta forma de entender desconsidera o processo pelo qual passou cada texto biblico.
Muitos acontecimentos foram registrados muito tempo depois de terem acontecido,
foram retomados em alguns momentos da historia e relidos a partir dos acontecimen-
tos presentes. A rigor, muitos textos foram escritos em mutirdo, por diversas pessoas,
ao longo de diversos momentos da histéria do povo de Deus. Como a Biblia levou
mais de mil anos para ser escrita, o desenvolvimento de sua escritura seguiu uma dina-
mica processual. Nao ha como negar que muitos textos escritos da Biblia passaram por
um longo processo de tradi¢ao oral e escrita. Nem sempre o autor literario foi o autor
intelectual de um texto.

Antes de ser escrita, a Biblia foi primeiramente vivida nos acontecimentos da
historia do povo. Através de sua historia, o povo fez experiéncias da presenga atuante

1. KORTNER, Ulrich H.J. Introdugdo a Hermenéutica Teolégica. Tradugio de Paul Tornquist. Sio Leopoldo: Sino-
dal/EST, 2009, p. 118.

2. ARENS, Eduardo. 4 Biblia sem mitos —uma introdugao critica. Sdo Paulo: Paulus, 2007, p. 240.
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de Deus na sua vida. Esta memoria da agdo de Deus foi sendo lembrada e contada atra-
vés das geracdes (Dt 6,4-9.20-25; 1Jo 1,1-4; S178,3-4), as quais reliam o passado a luz
dos acontecimentos presentes, integrando a ela os fatos de sua vida, que iam se soman-
do aos da historia passada. Aos poucos, a histdria foi sendo celebrada através de ritos
proprios (Ex 12,14.26-27), que expressavam a presenca de Deus, a vivéncia e o teste-
munho da fé do povo. Toda esta caminhada historica—de viver, contar, celebrar, teste-
munhar — foi sendo, aos poucos, registrada por escrito.

Portanto, a inspiracdo nao pode reduzir-se a um “ditado” de Deus ou do Espirito
Santo, muito menos pode ser relacionado a uma s pessoa. Normalmente ¢ fruto de
uma caminhada historica e € reflexo da vivéncia do povo, marcado por sua cultura,
seus costumes e condicionamentos historicos. O escritor humano foi movido por
Deus, mas nao podemos desconsiderar sua personalidade, como se fosse um instru-
mento cego e mecanico de Deus. Além disso, “sob o termo ‘autor’ é necessario incluir
todos os que contribuiram na formagao do texto biblico: o que formulou a tradi¢ao
pela primeira vez, os que a transmitiram, reformulando-a, o que a colocou por escrito
mais tarde, e também o que lhe deu o toque final””. Todos estes sujeitos tém parte na
autoria de um determinado texto biblico. Ai percebemos que, embora seja algo pesso-
al, a inspiragdo ¢ também um fendmeno coletivo.

A relacao entre Biblia e Revelacio

A autoridade da Biblia que se fundamenta na absoluta infalibilidade, como se
tudo o que esta escrito nela € livre de qualquer erro, corre o risco de negar o autor hu-
mano ou considera-lo mero objeto. Neste caso, o que interessa ¢ somente o texto e sua
autoria divina. Ou seja, ha uma negagao do contexto histdrico e cultural de onde surgiu
o texto. Esta inspiracdo verbal, que ja comentamos acima, acaba identificando Reve-
lagdo com Biblia, como se toda a Revelacao de Deus estivesse na Biblia. Neste aspecto
¢ importante fazermos uma distingdo: embora na Biblia esteja a Revelagdo, esta vai
além daquela. “Recordemos que a Biblia ¢, entre outros, um conjunto de testemunhos
de vivéncias reveladoras, e ndo a Revelacdo mesma. Deus ndo se revelou em livros,
mas em acontecimentos™. Este pressuposto é fundamental para nio cairmos numa
concepgao livresca da Biblia, correndo o risco de dar mais importancia para a demons-
tracdo da suposta historicidade de todos os detalhes do que aquilo que realmente ¢ es-
sencial, ou seja, o seu significado.

Na relagao entre Deus, os autores humanos e os textos escritos, € preciso valori-
zar cada instancia, dando a cada uma delas o papel que lhe € devido. Quando nos refe-
rimos aos textos, estes precisam ser entendidos como registros dos testemunhos de vi-
véncias ou de experiéncias da presenga de Deus e ndo como cronicas do que aconteceu

3. Idem, ibidem, p. 244.
4. Idem, ibidem, p. 266.
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ouditados. Assim também o papel do autor humano vai além de ser um instrumento de
Deus, como se fosse um mero secretario, que copia o que Deus lhe diz, independente
de sua realidade pessoal ¢ historica. Antes dos textos, os inspirados sio seus autores.
“Ainspiragdo ¢ essencialmente presenga e comunicacdo divina, ¢ esta se da a pessoas,
ndo a escritos. Os escritos podem qualificar-se como inspirados somente na medida
em que seus autores o estiveram’”. Isso nos faz valorizar o autor enquanto ser humano
e reconhecé-lo como alguém que foi inspirado ao escrever o texto biblico, sem negar
sua condi¢do humana e seu contexto historico e cultural. Se o texto ¢ inspirado, ¢ por-
que seu autor esteve inspirado e ndo apesar dele.

O mistério da encarnacdo na Biblia, presente na forma como Deus foi se revelan-
do, ¢ visivel nos diversos géneros literarios, proprios da cultura de cada época, e nas di-
ferentes maneiras de entender e se relacionar com Deus. Nao ¢ que Deus foi mudando de
identidade, mas mostra justamente como os condicionamentos historicos e culturais in-
terferem na percepco da a¢do de Deus e na compreensdo que se vai construindo dele.
Pode-se dizer que houve uma evolugdo e um amadurecimento do pensamento biblico,
embora Deus tenha se revelado em toda a historia, antes mesmo de ser escrita. Neste
sentido, “mais do que um conjunto de discursos ou de pronunciamentos divinos, a Biblia
contém testemunhos de vivéncias reais, humanas ¢ historicas. Portanto, ndo se pode re-
duzir tudo a um conjunto de ‘verdades eternas’ inspiradas™. Temos de entender que
muitos textos biblicos foram escritos para resolver questdes bem concretas, em situa-
coes bem diversas das nossas. Por isso, precisam ser entendidos dentro do seu contexto.

Os fendomenos da linguagem na comunicac¢io da Palavra de Deus

A inspiracdo quase sempre esteve ligada a produgao do texto biblico. Atualmen-
te, mediante os conhecimentos da linguistica, surgiu a necessidade de repensar a inspi-
racao biblica no processo de comunicacgao da Palavra de Deus. Um texto escrito preci-
sa ser considerado dentro da semiotica, que € a ci€ncia dos signos que estuda os feno-
menos culturais como sistemas de signos que transmitem um significado. Um dos fe-
némenos da linguagem ¢ que ha um emissor, do qual provém uma mensagem, € um re-
ceptor da mensagem, que precisa decodifica-la. Dai a importancia da analise estrutu-
ral para a exegese biblica. Para haver uma compreensao comum entre o emissor € o re-
ceptor (esta ¢ a inten¢do de quem fala ou escreve), ¢ necessario que o receptor capte o
codigo linguistico selecionado pelo emissor. Caso contrario, ndo havera compreen-
s30, muito menos comunicagio’.

Esse fenomeno linguistico nos leva a considerar outro sujeito no processo de ins-
piragdo ou de captagdo da Palavra de Deus. Além do autor do texto biblico, presente
desde a tradigdo oral até a redacdo final, ha também um receptor, que, em tltima ins-
tancia, esta envolvido. “Em termos de inspiragdo, que ¢ uma comunicagio, o receptor

5. Idem, ibidem, p. 250.
6. Idem, ibidem, p. 256.

7. CROATTO, J. Severino. Hermenéutica Biblica. Parauma leitura como produgao de significado. Sdo Leopoldo: Si-
nodal; Sao Paulo: Paulinas, 1986, p. 18.
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também tem de estar inspirado para compreender o texto como Palavra de Deus™. Se a

Biblia é entendida como uma fonte de inspiracao e ndo como um livro de receitas, sua
compreensao exige também sintonia espiritual entre o texto e quem o l&. Assim como
a compreensao de um texto requer uma sintonia entre o emissor e o receptor, o discer-
nimento da Palavra de Deus, escondida na Biblia, exige do receptor a capacidade de
decodificar o significado do que foi escrito. Um texto, por si s6, nao diz nada. Para co-
municar algo é necessario que haja uma interpretacdo do mesmo. Essa tarefa herme-
néutica respeita o texto enquanto tal, aproximando-se do mundo do seu autor, da sua
intengao original, do seu processo de elaboragdo, para evitar interpretagdes arbitrarias.
Ao mesmo tempo, vai além dele, na tentativa de atualizar seu sentido para hoje.

Ficars6 comaletra da Biblia, s6 com os fatos e os textos, sem procurar o que fica
além, por tras ou por dentro dos fatos e dos textos, isto ¢, sem procurar a sua ori-
entagdo para Cristo e para a comunidade que vive hoje a sua fé, seria interpreta-
¢do judaica da Biblia. Os judeus é que paravam na letra, sem perguntar pelo
destino da mesma para Cristo’.

A retomada de acontecimentos fundantes da historia do povo, presentes em di-
versos textos biblicos, tem como objetivo ir além deles mesmos. Embora os textos se-
jam frutos da inspiracao, € preciso reinterpretd-los, para tornar seu ensinamento atual.
Ao lembrar o passado se tem a inten¢@o de iluminar o presente. Quando se retoma o
éxodo, a inten¢do nao ¢ propriamente lembrar a saida do Egito enquanto tal, mas seu
significado no momento atual. Assim também, quando os evangelistas escreveram so-
bre Jesus e sua pratica, sua intengdo ndo era propriamente lembrar o passado em si
mesmo, com seus detalhes historicos, mas acima de tudo ajudar as comunidades cris-
tas na compreensao de sua fé, a partir de suas necessidades e conflitos.

Isso significa que, mais importante do que a letra em si mesma ¢ o seu sentido,
sua capacidade de inspiracdo e comunicagdo da Palavra de Deus, a partir do contexto
atual. O mesmo Espirito que inspirou o autor do texto biblico continua inspirando os
que o leem e o interpretam, reconhecendo a presenca de Deus que se revela. “O Espiri-
to ndo pode ser aprisionado entre as letras dos escritos biblicos. Estes sdo meios de co-
municacdo que remetem a Deus, a sua presenga ativamente orientadora, presenca que

se projeta para o futuro, passando pelo ontem e pelo hoje”".

A inspiragdo biblica

Embora haja mutua relagdo entre Revelacdo e inspiragdo, uma complementando
aoutra, sdo realidades distintas. Enquanto a “Revelagdo ¢ a manifestagdo da presenca
de Deus na historia humana, [...] a inspiragdo, ao contrario, ¢ o dom (carisma) divino
que guia as pessoas a reconhecer, compreender, interpretar e transmitir corretamente

8. ARENS, Eduardo. Op. cit., p. 259.
9. MESTERS, Carlos. Flor sem defesa. Uma explica¢do da Biblia a partir do povo. Petropolis: Vozes, 1983, p. 58.
10. ARENS, Eduardo. Op. cit., p. 271.
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as manifestagdes reveladoras de Deus na histéria™"'. A Biblia ndo é toda a revelacio,
mas para os cristdos ¢ sua expressao mais clara, escrita em linguagem humana. Neste
sentido, a Biblia se constitui num meio privilegiado para entendermos a revelagdo de
Deus, que foi sendo compreendida e testemunhada no decorrer da histdria e que conti-
nua se manifestando até os dias de hoje.

Antes de ser Palavra de Deus, a Biblia ¢ literatura religiosa. Nao podemos con-
fundir simplesmente Biblia com Palavra de Deus.

ABibliando esgotaa Palavra de Deus e esta por sua vez transcende o texto da Bi-
blia. A Biblia foi escrita numa época e num espago bem determinados. A Palavra
de Deus transcende essa historia [...]. O Gnico absoluto ¢ a Palavra de Deus, e a
Biblia ¢ algo relativo, um instrumento que se acha em fungdo da Palavra de
Deus, a seu servio' .

Neste sentido, temos de ter alguns cuidados quando relacionamos Biblia ¢ Pala-
vra de Deus, ndo esquecendo que a Biblia € constituida de palavras humanas e como
tais expressam sentimentos humanos de todos os tipos que, se forem interpretados ao
pé daletra, podem ir contra os principios fundamentais que a Biblia como um todo nos
revela. Na Biblia hé erros de informagao e diversos conceitos teologicos que se contra-
dizem. Isso mostra que as palavras da Biblia foram condicionadas por fatores culturais
e historicos, bem como por limitagdes de conhecimento por parte de quem a escreveu.
“Por tudo o que foi dito, devemos distinguir entre a letra e o espirito, entre as palavras

escritas e a mensagem”"”.

A relacio entre “letra” e “Espirito”

Arelagdo entre letra e Espirito aparece nos escritos paulinos (Rm 2,29; 7,6; 2Cor
3,6). Para Paulo, a letra era a lei escrita, que vinha do Antigo Testamento e que todo ju-
deu fiel a sua religido praticava. Podia tornar-se uma pratica externa e ritualista. Po-
rém, a partir de Cristo, iniciou um novo tempo, uma Alianga nova, o tempo do Espiri-
to. Esta Alianga nao esta baseada na letra, mas no Espirito, “pois a letra mata, mas o
Espirito comunica avida” (2Cor 3,6). Jesus, com sua vida e com suas palavras, propde
a todos uma chave para encontrar o Espirito na letra, nas instituigoes.

A Nova Alianga inaugurada por Cristo, no seu Mistério Pascal, revela que a sal-
vagdo ndo vem pela pratica ritualista, legalista e dogmatica da Lei. Esta ¢ incapaz de
salvar. A justificagdo € um gesto gratuito de Deus e ndo vem através do mérito de nin-
guém, a ndo ser de Cristo, em favor de todos os que creem (Rm 3,21-24). E o Espirito
que nos da a vida, porque pela lei todos estdo impossibilitados de se salvar. Enquanto a
“letra” representa o ministério da morte, gravado com letras sobre a pedra, por Moisés
(2Cor 3,7), 0 “Espirito” escreveu a Lei de Cristo, ndo em tabuas de pedra, mas nos co-

11. Idem, ibidem, p. 275.

12. RICHARD, Pablo. Leitura popular da Biblia na América Latina (Hermenéutica da liberta¢do). RIBLA, n. 1. Petro-
polis: Vozes, Sao Paulo: Imprensa metodista, Sdo Leopoldo: Sinodal, 1988, p. 1 1.

13. ARENS, Eduardo. Op. cit., p. 295.
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ragdes (2Cor 3,3). O profeta Jeremias havia profetizado o selo da nova alianca, cuja lei
seria escrita nos cora¢des humanos (Jr 31,31-33).

Vemos, portanto, que Paulo contrapde as duas aliangas, a antiga ¢ a nova, usando
uma linguagem bastante negativa ao escrever sobre a alianga antiga, referindo-se a “pe-
dra (tdbuas)” e a “letra (lei escrita)” como sinais da morte. “Mas a finalidade desses enér-
gicos negativos ¢ fortalecer a afirmagao principal: que a alianga antiga foi ultrapassada e
substituida por algo melhor. [...] A vinda de Cristo marcou uma era nova e escatologica
no designio global de Deus”". Alguns dos conterrineos judeus compreenderam este
resgate do Espirito que Jesus fez por dentro do Judaismo. E bom lembrar que Jesus, seus
primeiros discipulos e discipulas eram todos ¢ todas do judaismo. Paulo também. Nem
Jesus quis instituir uma nova religido nem seus primeiros seguidores e seguidoras viam
amensagem de Jesus como algo fora do judaismo, mas, ao contrario, eles e elas o vi-
venciaram como a descoberta/resgate do nticleo libertador, salvifico, o Espirito de
Deus, dentro das letras, leis e instituicdes do judaismo. Este foi o problema de certas li-
derancas judaicas, o fato de ndo terem percebido a novidade trazida por Cristo, por
causa de seus espiritos obscurecidos (2Cor 3,14). Este ¢ também o problema dos cris-
taos, que vivem um cristianismo em grande parte marcado pelo ritualismo e pelo dog-
matismo, afastado da vida e da pratica concreta do amor, da solidariedade e da justica.

E interessante notar que neste contexto Paulo ndo usa o termo “lei” (nomos), mas
“letra” (gramma). O seu sentido € para ndo confundir pura e simplesmente a letra com
aLei, e sim significar a lei escrita. Na verdade, o que estava em jogo era a incapacidade
de entender adequadamente a lei mosaica e seu alcance limitado e temporario. “E pre-
sumivelmente ¢ essa incapacidade de compreender que da a letra o seu carater mortife-
ro, ao contrario da escrita do Espirito no coragao humano” (3,3 .6-7)". Neste sentido, o
que transparece mais fortemente ndo é propriamente a necessidade de abolir a Lei,
mas a oposicao entre letra e Espirito se refere a Lei sem o Espirito, vinda do Sinai, e a
Lei com o Espirito, vinda de Cristo.

A liberdade no Espirito

Com a vinda de Cristo, marcando a Nova Alianca, mediante seu Mistério Pascal,
tudo passou a ter um novo sentido. O Antigo Testamento passou a ser relido nesta pers-
pectiva. Jesus Cristo se tornou o centro ¢ o critério maior para discernir a presenga de
Deus que se revela a partir de toda a Biblia. E Jesus Cristo que faz cair o véu que impe-
dia de ver com profundidade o mistério de Deus nele revelado, mediante seu Espirito
(2Cor 3,16-17). Viver segundo o Espirito é viver na liberdade, conquistada por Jesus
Cristo, colocando-se ao servico uns dos outros (Gl 5,1.13), examinando tudo e ficando
com o que é bom (1Ts 5,21).

O valor da liberdade sempre foi muito caro aos judeus. O povo de Israel se for-
mou como povo a partir de uma experiéncia fundante, ou seja, o Exodo. Ele tinha

14. DUNN, James D.G. 4 teologia do apostolo Paulo. Sao Paulo: Paulus, 2003, p. 188.
15. Idem, ibidem, p. 190.
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consciéncia de que vivia essa liberdade, fruto da acao de Deus, que o libertou da escra-
vidao do Egito. Essa liberdade muitas vezes ficou comprometida politica e economi-
camente ao longo da historia. O que passou a dar identidade ao povo de Israel como
povo livre foi a observancia da Lei mosaica. Isso fazia com que os judeus consideras-
sem sua religido melhor do que qualquer outra. Mas, na verdade, essa ideia ndo deixa-
vade ser uma contradicdo. Se, por um lado, os judeus se consideravam livres, pela pra-
tica da Lei, por outro, eram escravos de um legalismo. Paulo percebeu esta contradi-
¢do. Por isso ele disse: E para a liberdade que Cristo nos libertou (Gl 5,1).

No tempo de Paulo era muito forte o comércio de escravos. Praticamente a legisla-
¢do romana nao assegurava nenhum direito a quem era escravo, a nao ser que comprasse
sua liberdade, tornando-se parte da categoria dos libertos. Caso contrario, era uma pes-
soa totalmente desprovida de liberdade, de autonomia, pois era propriedade de seu se-
nhor, como uma mercadoria. Esta desigualdade justificava-se filosoficamente a partir
da lei natural. “Para que pudesse existir a aristocracia, argumentava-se, era necessario
que os deuses provessem os aristocratas de quem os servisse”'®. Para a aristocracia o tra-
balho manual era desgraca, porque tirava o tempo da atividade intelectual. O que mais
dava prestigio era poder viver de suas propriedades e do trabalho alheio, sem precisar
trabalhar. Apenas algumas atividades, além da intelectual, eram consideradas importan-
tes pela aristocracia: os cargos politicos ¢ administrativos ¢ a carreira militar.

Quando um escravo era comprado, o era para continuar sendo escravo do novo
dono, com uma vida semelhante a anterior. O prego pago por ele ndo era para resga-
ta-lo para a liberdade. Na pratica continuava escravo.

Alguns escribas enfatizavam que Deus havia resgatado os israelitas do Egito,
ndo para serem seus filhos, mas seus escravos. Por isso também teriam agora a
obrigagdo de obedecer as suas instru¢des. Outros discordavam: Deus ndo so-
mente tinha comprado Israel, mas o resgatou para a liberdade. E com esse segun-
do entendimento da redengio que Paulo estabelece conexdo'’.

Seria uma contradi¢do dizer que Cristo haveria nos libertado se continuassemos
escravos da lei. O resgate realizado por Cristo nos deu um novo espirito, ndo de escra-
vos, mas de filhos adotivos, portanto, livres (Rm 8,15)".

16. ARENS, Eduardo. Asia Menor nos tempos de Paulo, Lucas e Jodo. Aspectos sociais e econdmicos para a compre-
ensdo do Novo Testamento. Sao Paulo: Paulus, 1997, p. 61. Assim, aos proprios escravos era transmitida uma ideo-
logia segundo a qual fazia parte do seu destino estar nesta condig@o, inclusive como vontade dos deuses.

17. POHL, Adolf. Carta aos Galatas. Comentario Esperanga. Curitiba: Editora Evangélica Esperanga, 1999, p. 166.

18. Entendendo o conceito de liberdade como a faculdade que uma pessoa tem de pensar, decidir e agir por si, sem co-
ergdo, respeitando as leis estabelecidas, ela tem trés aspectos dentro do contexto biblico: a) Fisico: Quando um israe-
lita se tornasse escravo de outro israelita, devia ser libertado no ano do jubileu (Lv 25,8-17); b) Espiritual: Profetiza-
dano AT (Is 61,1) e cumprida em Cristo (Lc 4,18), a liberdade se torna concreta ao que cré em Cristo, libertando-o
do pecado (Jo 1,29; Rm 6—7), da morte, da condenagéo, do medo (Rm 8) e da Lei (Gl 3); ¢) Moral: libertado de todos
os poderes opressores, o cristdo vive a liberdade no servigo ao proximo, vivendo no amor (Rm 14; 1Cor 8-10). Cf.
NETO, Jonas, Gdlatas: a epistola da liberdade. Disponivel em:
http://www.admarechalhermes.com.br/home/modules/Departamentos/images/ebd/02-10-2009.pdf, acessado em
dia 26.08.09.

62



Para Paulo a verdadeira liberdade nao vem pela pratica da Lei, mas pelos méritos
de Cristo (Gl 5,1). O fundamento da liberdade ¢ Cristo. Nossa liberdade € a que temos
em Cristo Jesus (G1 2,4). “O cristdo livre ndo ¢ o ser humano deixado solto, mas aquele
que vive com seu libertador e para o seu libertador. Fora do senhorio de Cristo a liber-
dade ¢ uma ilusdo. Tdo somente encobririamos nossas paixdes e desejos com uma pa-
lavra grandiosa” (Gl 5,13)". Disso resultam implicagdes que envolvem uma pratica
de acordo com a proposta de Jesus. E através do seguimento a Cristo que, de fato, de-
monstramos nossa liberdade. Porque Cristo nos liberta pelo amor e para o amor. E a
pratica do amor que revela o Espirito de Deus, dentro do judaismo e também dentro do
cristianismo.

E crendo em Jesus que podemos ser livres. Em Jesus, morto e ressuscitado, te-
mos um novo Exodo. Este é realizado, ndo por Moisés, mas por Jesus; ndo do Egito,
mas do mundo dominado pela maldade (Gl 1,4). Viver o evangelho ¢ viver na liberda-
de proporcionada por Cristo morto e ressuscitado. Essa liberdade ¢ fruto do Espirito de
Deus, que nos faz perder o medo de testemunhar Jesus Cristo, morto e ressuscitado. O
Espirito nos transforma em pessoas livres da lei e dos rituais e livres para viver o amor.
Foi esse o processo ocorrido com os discipulos de Jesus, que apds a vinda do Espirito
perderam o medo de viver sua fé em Cristo, mesmo diante da morte™.

A liberdade que Paulo anunciava era consequéncia do dom da salvagao, realiza-
do pelos méritos de Cristo. Mas, esta liberdade tinha, por outro lado, consequéncias
praticas para os libertados. A liberdade em Cristo ndo ¢ apenas de, mas também liber-
dade para.

Essencialmente ¢ uma liberdade para um jeito de viver. Isto ¢, ndo se deve con-
ceber a liberdade crista tanto em termos apenas negativos (“sou livre para ndo
fazer isto e aquilo”) quanto em termos positivos (“sou livre para fazer isto e
aquilo”). Mas como sabemos o que podemos e devemos fazer? E ai Paulo sim-
plesmente cita 0 mandamento central do comportamento cristdo: “Ame os ou-
tros como vocé ama a vocé€ mesmo” (v. 15), lembrando tanto o Antigo Testamento
em Lv 19,18 quanto as palavras de Jesus registradas em Mc 12,31. Somos livres
para servir uns aos outros!”'

Portanto, Paulo deixa claro que hd implicacdes éticas para quem se torna cristao.
E para a liberdade que Cristo nos libertou (Gl 5,1). O resgate que Cristo realizou nos
libertando de todo tipo de escravidao torna-se frutuoso quando vivermos na pratica a
condi¢ao de libertados, que se expressa no amor fraterno.

19. POHL, Adolf. Op. cit., p. 66.

20. Mesmo pertencendo ao grupo dos fariseus, que eram os mais zelosos da lei, Paulo foi o grande pregador da liberda-
de crista. Foi por esta razao que sofreu hostilidades tanto dos judeus como dos cristdos de origem judaica, ¢ nem o
concilio de Jerusalém (At 15) conseguiu acabar com a polémica. Cf. NADAIS, Herminia. Carta aos Galatas. Dispo-
nivel em:
http://omeuanopaulino.blogspot.com/2009/05/carta-aos-galatas.html, acessado em 26.08.09.

21. O fruto do Espirito. Disponivel em:
http://escriturasagrada.com/wp-content/uploads/2008/08/o-fruto-do-espirito.pdf, acessado em 26.08.09.
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A graca da filiagao divina nos é dada por Deus pela acao do Espirito. A condi¢ao
de filhos de Deus tem como consequéncia o derramamento do Espirito nos coragdes
(Gl14,6).“O que Paulo esta deixando claro € que a adog@o e o dom do Espirito sdo con-
comitantes”™. O proprio Espirito de Deus nos seres humanos ¢ que d4 testemunho de
que sdo filhos de Deus (Rm 8,16).

O Espirito ¢ enviado em nossos coracdes (Gl 4,6). Esta metafora traz presente
nossa realidade humana.

O tGnico que sabe dar um jeito no nosso coragdo € Deus. Por isso seu Espirito
também ¢ a inica resposta genuina para os problemas do nosso cora¢do. Somen-
te ele alcanga a raiz de nosso mal, capta o sentido mais profundo de nosso deses-
pero e move criativamente o cerne de nosso ser”.

O legalismo dos judaizantes ia contra o principio de que a condi¢ao de filhos de
Deus fosse, em primeiro lugar, dom de Deus. Segundo o critério defendido por eles,
era o ser humano que ascendia a Deus pelas obras da lei. Paulo, ao contrario, afirma
que ndo ¢ o ser humano que sobe, ¢ Deus que desce, enviando seu Espirito aos cora-
¢oes (Gl 4,6). E isto que transforma o ser humano numa nova criatura. “O Espirito de
Jesus Cristo habita o nicleo mais intimo de nosso ser, 0 nosso coragao. [...] Transfor-

mando o homem e o seu interior confere-lhe um novo coragdo e um novo espirito’™*,

A partir da visdo apocaliptica de Paulo, com a ressurrei¢do de Jesus iniciou o
tempo do Espirito. Neste sentido, a ressurreigdo de Jesus e a vinda do Espirito Santo é
amesma coisa. Viver no Espirito € acolher o Espirito de Jesus ressuscitado, seguindo o
seu caminho, deixando-se conduzir pelas mesmas ideias e pela mesma pratica de Je-
sus. Ou seja, viver o Evangelho significa viver no Espirito.

Quem acolhe a proposta de Jesus, morto ¢ ressuscitado, € justificado diante de
Deus e passa a viver no Espirito. “Agora a tarefa do cristdo consiste em viver o que ele
é. E preciso que, também em sua vida pratica, se porte como filho de Deus. ‘Porque os
que sdo movidos pelo Espirito de Deus, esses sdo filhos de Deus’””.

E pelo Espirito de Jesus, derramado em nossos coragdes, que acolhemos a pre-
senga e a salvacdo de Deus em nossa vida (Gl 4,6). Viver segundo o Espirito supde pau-
tar a conduta sintonizada com Ele (G15,25). E adequar nosso espirito ao Espirito de Je-
sus, fazendo com que nossas agdes estejam em sintonia com o projeto por Ele revela-
do. Isso exige uma postura e uma decisio, que se manifestam quando nos deixamos
conduzir pelo Espirito e ndo pelos desejos da carne (GI 5,16).

22. GUTHRIE, Donald. 4 Epistola aos Galatas. Introdugao e comentario. Sao Paulo: Vida Nova e Mundo Cristao.
1984, p. 145.

23. POHL, Adolf. Op. cit., p. 146.
24. SCHNEIDER, Gerhard. 4 Epistola aos Galatas. Petropolis: Vozes, 1967, p. 105.
25. SCHNEIDER, Gerhard. Op. cit., p. 106.

26. O bindmio “carne-Espirito” ¢ usado por Paulo para mostrar a incficacia da lei, que se encontra na esfera do instinto,
tentando domina-lo, inutilmente, por uma atitude externa. O espirito é um dinamismo interno. Cf. SCHOKEL, Luis
Alonso. Biblia do peregrino. 2. ed., Sdo Paulo: Paulus, 2006, p. 2800. “Carne”, porém, ndo significa sexualidade
nem o seu abuso. E antes a existéncia humana entregue as suas proprias forcas, como se nela mesma pudesse resolver
seus problemas. O “Espirito” ¢ a for¢a divina em nds, o proprio Jesus Cristo ressuscitado ou o Espirito Santo. Cf.
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Da mesma forma, a interpretacao da Biblia precisa ultrapassar a “letra” para en-
contrar o “Espirito”, porque a letra, por si s6, sem o Espirito, pode ofuscar nossa comu-
nicacao com Deus. O sentido literal do texto biblico precisa ser levado em conta. Atra-
vés do trabalho exegético chega-se ao sentido-em-si do texto. Isto, porém, nao pode
ser o ponto de chegada, mas instrumento para se chegar ao sentido espiritual e desco-
brir o sentido-para-nos hoje, que ajuda a iluminar a realidade presente conforme os de-
signios de Deus. “A Biblia so existe em funcao da vida, para que esta nos fale nova-
mente de Deus, do Deus vivo e verdadeiro, libertador desde o comeco™”’. Este é o cri-
tério maior a ser considerado em toda a interpretagdo da Biblia.
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