A MACA DO PARAISO. SOBRE GN 3,1-24
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Resumo

Diante da generalizada identificacdo do “pecado do paraiso” (e do pe-
cado em geral) com o intercurso sexual (inclusive legitimo), convém uma
leitura atenta de Gn 2—3 no seu contexto canonico, isto é, em continuidade
com a criagdo de homem e mulher como imagem e semelhan¢a de Deus,
conforme Gn 1 (prescindindo da diacronia da génese literaria). Uma lei-
tura narrativa, mesmo sem andlise aprofundada, evidencia que se trata do
querer ser igual a Deus de um modo que ndo é o de Gn 1,27. A continua¢do
da historia do paraiso nas outras narrativas de Gn 1-11 confirma isso.
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Abstract

In the face of the generalized identification of the “sin of paradise” (and of
sin in general) with sexual intercourse (even legitimate), a close reading
of Genesis 2-3 in its canonical context, i.e. in continuity with the crea-
tion of man and woman as the image and likeness of God, according to
Genesis 1 (dispensing with the diacrony of literary genesis). A narrative
reading, even without in-depth analysis, shows that it is a question of wan-
ting to be equal to God in a way that is not Gn 1,27. The continuation of
the history of paradise in the other narrative of Genesis 1-11 confirms this.
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1. Pesquisa de opinido...

Se perguntassemos ao povo em geral o que foi o pecado de Adao ¢ Eva,
creio que boa parte responderia: o sexo. A maga virou simbolo do desejo, ndo
do desejo puro e angelical de ver a Deus, mas da concupiscéncia da “carne”. A
expressao “fruto proibido” tornou-se sindnimo de intercurso sexual. A mac¢a mor-
dida ¢ usada como logotipo por motéis e marcas de computadores, para sugerir
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o desejo por exceléncia. Do ponto de vista humoristico, isso € até divertido, mas
ao refletir um pouco mais sentimos com amargor que o ato mais fundamental e
indispensavel (pelo menos até pouco tempo atras) para a subsisténcia do género
humano ¢, sem mais, considerado como transgressao do mandamento de Deus —
do mesmo Deus que ordenou: “Crescei € multiplicai-vos”. Sobretudo no momen-
to atual, em que uma consideravel parte da sociedade exime qualquer atividade
sexual de qualquer culpa e, por outro lado, a propria moral catolica reconhece a
nobreza do ato sexual quando exercido no quadro da vocagdo matrimonial, ndo se
pode permitir que continue pairando sobre o sexo um escuso sentimento de culpa,
que sé produz repressao e hipocrisia — ou seu antipoda, a libertinagem.

Pode-se ilustrar essa situacdo insana por exemplos da experiéncia pastoral.
Na proximidade da Pascoa hé ainda certo niimero de catdlicos que se sentem obri-
gados a fazer uma confissao pessoal —como “desobriga”. Vez por vez o confessor
ouve: “Eu ndo tenho pecado, mas devo confessar para receber a hostia”. Em tais
casos, geralmente, faco uma pergunta sobre a ética social... Um dia perguntei a
um “penitente sem pecado”, trajado de terno escuro e gravata, quanto ele pagava
a empregada. O homem nao respondeu, mas saiu furioso do confessionario.

Nao pretendo aqui entrar em detalhes de moral sexual, pois os proprios
moralistas estdo pagando muitos pecados ao tentarem destrinchar esse assunto. A
respeito da maca, ha outras interpretagdes que ndo a sexual — mas talvez menos
populares. A opinido “sensata” ¢ de que o pecado do paraiso foi a desobediéncia
diante de Deus, e por causa dessa desobediéncia a humanidade sofre as conse-
quéncias. A criagdo, que era tao boa (Gn 1!), torna-se um lugar de dor e sofri-
mento. A vida, que era para ser eterna, torna-se brevidade: “Os dias da nossa vida
sobem a setenta anos ou, em havendo vigor, a oitenta; neste caso, o melhor deles é
canseira e enfado, porque tudo passa rapidamente, e n6és voamos” (S1 90,10). Tal
interpretagdo € coerente com a doutrina classica do pecado original, que se baseia
no texto de Rm 5,12.19: “Como por um s6 homem o pecado entrou no mundo
e, por meio do pecado, a morte [...] Como pela desobediéncia de um s6 homem
muitos se tornaram pecadores, assim também, por meio da obediéncia de um s,
muitos se tornarao justos”.

Além dessa interpretagdo classica, ha outras, demais para serem examina-
das uma por uma. Aponto apenas as principais. A maca seria o simbolo do inter-
dito que ¢é necessario para que o ser humano reconheca seus limites e assim se
torne socidvel, suportavel para seus semelhantes e para si mesmo, pois a ilusdo da
onipoténcia torna o homem insustentavel, insuportavel a si mesmo e aos outros.
Na linha da antropologia cultural pode-se até dizer que a institui¢do da proibicao
ou interdito (o tabu) ¢ a base da humanizagao. A exegese judaica identifica a ar-
vore da vida no paraiso com a Tora, que da vida, mas, como veremos, existe um
problema pelo fato de se falar em duas arvores (Gn 3,6.22). Voltaremos, depois,
a ver a relacdo entre a arvore da vida e a arvore da proibigao.
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Uma leitura “emancipacionista” da Biblia vai mais longe ainda. A narrativa
do paraiso significaria que, pela transgressdo — comer da maga —, os olhos do ser
humano se abriram. As dificuldades da vida sdo o preco que ele paga pela eman-
cipagdo de sua razdo. A transgressao seria, assim, antes um bem do que um mal.
E uma leitura “prometeica™, que merece ser levada em consideragio.

Vamos agora ao texto.

2. O lugar literario

Proponho ler Gn 3,1-24 como pericope biblica, ndo como texto autonomo.
Posicionado logo depois do hino da cria¢do (Gn 1,1-2,4a) e a narrativa da criagdo
do ser humano (Gn 2,4b-25), ¢é percebido pelo leitor como um testemunho sobre
a humanidade desde suas origens. Juntamente com o relato da criagdo, encabeca
toda a narrativa biblica que, para os judeus, culmina na posse da terra e na consti-
tuicdo de sua identidade em torno da Lei e dos profetas; e, para os cristdos, na fé
em Jesus de Nazaré como Messias e Salvador da humanidade.

2.1 Contexto narrativo

Considerando a composi¢do de Génesis sincronicamente ¢ deixando a ques-
tao das fontes do Pentateuco em segundo plano?, a historia do pecado no paraiso faz
parte da composi¢ao que podemos chamar “os primordios” (Gn 1-11), preparacao
da historia do povo eleito que comega com a vocagdo de Abr(a)do (Gn 12,1ss).

O “hino de abertura”, Gn 1,1-2,4a, evoca a criacdo por Deus de todas as
criaturas visiveis, coroada pela criagao do ser humano, criado homem e mulher a

1. O mito de Prometeu narra que Prometeu foi castigado cruelmente pelos deuses por ter roubado o fogo do céu:
foi acorrentado contra uma rocha e uma ave de rapina vinha continuamente comer seu figado, que ndo parava
de sempre crescer de novo. Tornou-se simbolo dos herdis que ousam rebelar-se contra os privilégios dos deuses.

2. Os estudiosos aceitam geralmente que Gn 2,4b—3,24 seria uma narrativa mais antiga, a qual, no momento da
redac@o do Pentateuco, a escola Sacerdotal teria anteposto o hino de abertura, Gn 1,1-2,4a, resultando numa
duplicata mal harmonizada do tema da criagdo do ser humano. Explicar-se-iam, assim, pelo recurso a historia da
composicao literaria, as diferengas e até contradigdes entre Gn 1,26-33 (mais recente, atribuido a escola Sacer-
dotal) e Gn 2,4b-25 (mais antigo, produto da escola Javista). Segundo esta perspectiva historico-literaria seria
anticientifico explicar a narrativa de Addo e Eva na continuidade da criagdo do ser humano em Gn 1, que seria
um texto mais recente. Em nossa abordagem, porém, considera-se que o leitor 1¢é primeiro Gn 1 e depois,
Gn 2-3. O leitor comum nao tem tempo para aguardar as tltimas conclusdes da pesquisa historico-literaria,
ainda mais porque, hoje, a antiguidade de Gn 2,4b-3,24 ¢ posta em ditvida (SCHOKEL, 2002, p. 18); e, de toda
maneira, o livro do Génesis atual é, em tltima instancia, fruto de um trabalho redacional tardio e homogenei-
zante, que sugere uma leitura atenta a trama e as fungdes narrativas que constituem o texto como ele se oferece a
noés. Por isso, a possivel distingdo de diversas camadas textuais anteriores ao texto atual ndo nos deve impedir de
observar o acordo intratextual, apesar das diferengas estilisticas, entre a criagdo do ser humano, macho e fémea,
em Gn 1,27 e sua descri¢do em Gn 2-3. Nao negamos a importancia da critica historico-literaria classica, mas
nos propomos de ler o texto tal como ele se apresenta.

Estudos Biblicos, vol. 35, n. 140, p. 440-450, out/dez 2018



A maga do paraiso. Sobre Gn 3,1-24 443

imagem e semelhanca de Deus (1,26-28). Gn 2,4b-25 retoma esse tema, narrando
a criacao do humano (’adam, do humus fértil, a ‘adama), para cultivar e guardar o
jardim em Eden. Ao mesmo tempo, Deus lhe d4 uma ordem: nio comer da arvore
do conhecimento do bem e do mal.

Segue-se a “constru¢do™ da mulher, do lado* do ‘adam, para ser seu auxilio
adequado, osso de seus o0ssos e carne de sua carne. Ela ¢ destinada a unir-se a ele,
formando com ele uma s6 carne, sem a experiéncia da vergonha, reveladora de
culpa (Gn 2,18-25).

Nesta altura insere-se o relato do pecado, que, entre outros efeitos, trara
consigo a experiéncia da culpa, significada pela vergonha e a necessidade de se
vestir (3,21). Talvez esses tragos, que conotam a sexualidade, ajudaram a criar a
ideia de que o pecado teria sido de ordem sexual. Mas € preciso estudar melhor o
contexto narrativo antes de tirar tal conclusdo. Por enquanto s6 observamos que a
nudez, na linguagem biblica, aponta para a vergonha e a miséria em geral.

O relato do pecado comega com a intervencao da serpente, o mais astuto de
todos os animais®. Este seduz a mulher (por enquanto anénima) com a promessa
da visdo clara e do conhecimento do bem e do mal, que permitiria a0 humano
ser como Deus (3,5). A mulher, por sua vez, convence “o ‘adam a comer, ¢ ai,
de fato, seus olhos se abrem e eles conhecem o bem e o mal, porém, na forma
da experiéncia da culpa: percebem sua nudez (3,7.10). Deus, depois de os punir
(3,14-19), veste-os, indicio de que sua atengdo continua voltada para eles (3,21).
E neste momento que o addm da & mulher um nome, provavelmente genérico
e ndo pessoal®: hawwd, “a vivente” e mae de todos os viventes (3,20). O relato
termina na expulsdo do casal do jardim de Eden e a instalagido dos querubins para
guardar o acesso a arvore da vida (3,24).

Mas a historia ndo termina ai. A hawwa concebe e da a luz novos viventes,
Caim e Abel, os quais dardo também continuidade ao pecado, a saber, 0 homici-
dio (Gn 4-5). Depois, a humanidade se corrompe pela unido com os “filhos dos
deuses’, e Deus limpa a terra, € 0 género humano com ela, pelo dilavio, no fim
do qual sobrevivem somente Noé e sua familia (Gn 6-9). Assim comeca, com

3. O verbo hebraico ¢ banah, “construir, edificar” (Gn 2,22), distinto do verbo “modelar, plasmar” usado para
0 'adam e os animais (Gn 2,7.8.19).

4. Hebr. tséla’, ou pleura na LXX. A tradugdo “costela” ¢ medieval e hoje ndo mais considerada adequada.

5. Ha uma assonancia entre “nu” em 2,25 (‘arom) e “astuto” no versiculo seguinte, 3,1 ( ‘arim), mas ndo se sabe
se essa assonancia ¢ intencional.

6. A distingdo entre genérico e pessoal, nesta narrativa, ¢ muito dificil, pois aparentemente as personagens sao
corporativas, ndo individuais.

7. Ou “de Deus” (bené ‘elohim).
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Noé¢, uma nova geragdo da humanidade, cuja continuidade é garantida pelo pacto
ou alianga de Deus com Noé¢ (9,1-17)8.

Entretanto, a humanidade, agora “urbanizada” (Caim ¢ mencionado em
4,17 como o primeiro “urbanizador”), perde-se no orgulho de querer construir
uma torre até o céu, a torre de Babel, que, em vez de realizar o intento de reunir a
humanidade em um s6 povo ¢ lingua, torna-se a causa de sua divisdo em linguas
e de sua dispersao (Gn 6). Como na historia da mag¢a do paraiso, também nesta
histéria a pretensdo de se aproximar de Deus — chegar a sua altura! — ¢ a causa
do delito.

A observacdo do contexto inteiro de Gn 1-11 sugere, assim, que o orgu-
lho, o querer ser igual a Deus ou o querer aproximar-se dele, € o motivo que
preside a descrigao dos delitos “arquetipicos” da humanidade desde o comego
e — supde-se — também depois.

2.2 O texto

A delimitag@o do texto propriamente pode ser feita pelo tema recorrente do
“jardim” (v. 2,8.9.10.15.16; 3,1.2.3.8[2x].10.23.24), chamado de Eden no inicio
e no fim da narrativa (2,8.10.15; 3,23.24), formando uma inclusdo. Outro termo
recorrente ¢ “arvore” (2,9[3x].16.17; 3,1.2.3.6[2].8.11.12.17.22.24). E notavel,
entretanto, que o termo “fruto” s6 aparece no contexto da tentacao (3,2.3.6). Ob-
serve-se também que o redator incluiu uma nota de erudi¢do geografica (2,10-14)
para dar ao jardim-paraiso um significado universal: os quatro rios.

O conjunto assim delimitado se apresenta como um diptico, ou quadro de
duas partes: a formacao do ‘adam e da mulher (2,4b-24) e o pecado (3,1-24); o
versiculo 3,25 pode ser uma dobradiga que une as duas partes.

Para nosso assunto concentramos a atengao na segunda parte da narrativa,
a tentacdo e suas consequéncias (3,1-24). Essa parte se destaca pela entrada em
cena de um novo personagem, a serpente, o nahash — substantivo masculino,
razdo pela qual o chamaremos de “o ofidio” (evitando a associag@o popular entre
a serpente ¢ a mulher). Nas representacdes antigas ele ¢ imaginado como tendo
pernas, que, depois, ele perdera como castigo por ter seduzido a mulher (3,14).
O ofidio ¢ caracterizado como “astuto” (3,1)°, o que explica ndo s6 que ele usa
de insinuagdes, mas também lhe fornece credenciais para oferecer inteligéncia a
mulher (3,4). Esta, por enquanto nao € mencionada pelo nome; ela ¢ “a humana”
(1ssha), descrita em 2,23 como a outra metade do “humano” (ish).

8. Muitos tragos indicam que se trata de uma renovagao da humanidade, em termos que evocam a criagdo como
descrita em Gn 1.

9. Casualmente ou ndo, o termo hebraico para “astuto” ¢ homofonico com “nu”; cf. acima, nota 5.
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A frase que o ofidio dirige 2 mulher ¢ descaradamente enganosa: “E verdade
que Deus disse: ‘Nao comereis de foda arvore do jardim’” (3,1)? Mentira, pois
Deus tinha interditado somente a arvore do conhecimento do bem e do mal. Qual
¢ essa arvore interditada? Em 2,9 lemos: “Do solo fez o Senhor Deus brotar toda
sorte de arvores [lit. “todo o madeiro”] agradédveis a vista e boas para alimento; e
também a arvore da vida no meio do jardim e a arvore do conhecimento do bem e do
mal”. Em 2,17 encontra-se a proibi¢ao: “da arvore do conhecimento do bem ¢ do mal
nao comeras; porque, no dia em que dela comeres, certamente morreras”.

Sera que se trata de duas arvores? Na realidade, 2,9 ndo fala de arvores em
plural, mas de “madeiro”, nome coletivo que pode significar uma tnica arvore ou
um conjunto. A “arvore da vida” e a “arvore do conhecimento” pode ser um bind-
mio (dois termos para uma realidade) para descrever esse “madeiro” tao precioso.
Mesmo que o autor tenha pensado em duas arvores distintas, no resto da narrativa
elas exercem a mesma fungdo. Esse “madeiro” esta “no meio do jardim” (2,9),
diferenciada das outras arvores do jardim. Quando, mais tarde, o primeiro casal
tiver de deixar o jardim, ver-se-a afastado dessa arvore e da vida incondicionada,
e fadado a conhecer a triste experiéncia da morte (3,24).

A resposta da mulher corrige a formulacdo do ofidio: “Do fruto das arvores
do jardim podemos comer, mas do fruto da arvore que estd no meio do jardim,
Deus disse: ‘Dele nao comereis, nem tocareis nele, para que nao morrais’” (3,2b-3).
Porém, sem se importar com a corre¢ao que a mulher lhe faz, o ofidio tenta des-
dizer a ameaca de Deus: “Nao morrereis. O fato € que Deus sabe que, no dia em
que dele comerdes, vossos olhos se abrirdo e, como Deus, sereis conhecedores
do bem e do mal” (3,5). Leiamos com aten¢o: a tentagdo nao € propriamente a
aquisicao do conhecimento, mas o ser igual a Deus (pelo conhecimento do bem
e do mal). Essa ¢ a verdadeira tentacao.

A mulher, entdo, se deixa convencer (3,6), € isso por trés razdes: porque a
fruta € boa para se comer, agradavel aos olhos e capaz de dar o entendimento ou
discernimento. O termo le-haskil (“para adquirir inteligéncia/discernimento”, v. 6)
lembra a literatura sapiencial e parece sugerir que a mulher ¢ tentada, de fato, pelo
conhecimento ou discernimento do bem e do mal, saber que torna igual a Deus.
Quando entdo ela oferece a fruta ao marido e os dois dela comem, os seus olhos
se abrem... ¢ eles veem que estdo nus! Em vez de serem conhecedores do bem e
do mal a maneira de Deus, s6 o conhecerao na sua nua e crua condicdo humana.

Se, entdo, conforme nossa proposta, lemos essa historia em relacdo com o
hino de Gn 1, aparece o seguinte: em Gn 1,26-28, Deus cria homem e mulher,
em estado muito natural (literalmente “macho e fémea” (1,27), conforme a sua
“imagem e semelhanga” (v. 27-28), expressdo que preferimos entender como um
binémio que significa “imagem semelhante”, pela qual o ser humano se asseme-
lha, mas ndo se iguala a Deus. De fato, o segundo termo, “semelhanca”, aponta
para uma analogia aproximativa, ndo para a igualdade. Dizer que algo ¢ seme-
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lhante implica diferenca! Levando em conta o contexto imediato, a semelhanca
do ser humano, imagem de Deus, provavelmente se refere ao dominio que Deus
lhe confia sobre a fauna e a flora (2,26.28-30). A “imagem semelhante” de Deus
¢ o ser humano, que pode “dominar” ou “subjugar” (yarad, v. 26.28) a parte da
criagdo que lhe cabe para seu sustento. O Sl 8 diz: “Fizeste-o pouco menos que
‘elohim... Tudo colocaste sob os seus pés” (Sl 8,7). 'Elohim significa aqui, pro-
vavelmente, “uma divindade” ou “seres celestiais”!'?. A posi¢do concedida ao ser
humano nao ¢ de igualdade a Deus. Nao lhe ¢ atribuido o conhecimento do bem
e do mal como Deus o possui. A semelhanca com Deus deve ser entendida como
subalterna a Deus, como a condic¢do do servo que faz o servigo que o senhor quer
ver realizado.

O relato de Gn 2,4b—3,24 ndo contradiz, antes confirma isso, ainda que
per viam contrariam, ou seja, mostrando o que acontece quando essa semelhan-
¢a subordinada niio é observada! O ’adam é colocado no Eden como jardineiro
(2,15), exercendo o dominio subalterno de que fala Gn 1,26-30. Completando
o projeto de 1,26-28, Deus coloca ao seu lado a mulher tomada de seu “lado”
(2,18-24)", e em tudo isso reina a inocéncia (2,25). Até ai, tudo anda conforme
o plano de Deus.

E entdo vem a perturbacdo, o pecado. As coisas desandam. O ser humano,
tanto o homem como a mulher, entrega-se ao desejo de ser “como Deus”, mas nao
“como Deus quer”, ndo do modo como Deus concebe a semelhanga de quem Ele
“modelou/moldou” como sua imagem!'? Deus estabeleceu a diferenga através do
interdito. A diferenga entre o humano e Deus esta no interdito, a parte exclusiva
que Deus se reserva: a arvore do conhecimento do bem e do mal. E ¢ exatamente
neste ponto que “o ofidio” vai atacar.

r

“Conhecimento do bem e do mal” ¢ uma dessas expressoes, bastante tipicas
do estilo biblico, que exprimem a totalidade pela justaposicdo de dois extremos
do mesmo campo semantico. Deus tem o conhecimento total, daquilo que serve
para o homem e daquilo que nao lhe serve: o bem e o mal. Querer esse conheci-
mento € querer a autonomia total, excluir Deus das decisdes humanas. Portanto,
um ato de rebeldia.

O ofidio acrescenta a isso: “ndo morrereis”. Segundo o contexto, Addo e Eva
deverdo incorrer em pena de morte, san¢do que Deus previu para a transgressao
(2,17). O texto ndo diz que sem a transgressao nao morreriam, mas, de toda ma-
neira, a san¢ao sera aplicada (3,22.24), e ¢ assim que Paulo compreendeu quando

10. O termo pode ser entendido como singular genérico (uma divindade), plural genérico (os seres celestiais, 0s
anjos) ou plural abstrato (a divindade) e, dai, como a divindade no sentido soberano, “Deus”.

11. Nio “costela”, cf. acima, nota 3.

12. Cf. as notas interessantes, do ponto de vista psicanalitico, sobre “como Deus” ¢ “com Deus”, em Oliveira
(1998, p. 82-85).
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escreveu que com Addo entrou o pecado e com o pecado, a morte (Rm 5,12). E
isso que o texto quer dizer. Nao fala da imortalidade hipotética, mas da morte
fatica, vestigio da transgressao do interdito. A transgressao nao ¢ necessariamente
a causa da morte, mas a morte é o indicio que revela a transgressdo. E um modo
de pensar que encontramos frequentemente na Biblia. Em Jo 5,14, Jesus diz ao
aleijado recém-curado: “V¢, ficaste curado, ndo peques mais, para que ndo te
acontega coisa pior”. Isso ndo significa que foi o pecado que causou sua enfer-
midade, mas que a enfermidade se torna lembrete para significar um mal pior que
eventualmente possa acontecer: o pecado. Assim, a morte se torna para o ‘adam ¢
a hawwd o sinal que lembra as ciladas do ofidio e a transgressdo que consiste em
té-lo escutado em vez de escutar a voz de Deus. E o trabalho que foi confiado ao
ha’adam (2,7) como ajudante de Deus torna-se uma triste lembranga (3,17). O tor-
nar-se uma so carne, concretizado no filho que nasce (2,24), torna-se uma dor para
a hawwd (3,16). E o jardim do Eden, uma lembranca da felicidade perdida (3,24).

A transgressao daquilo que faz a distingdo entre Deus e seu semelhante, o
ser humano, significa a infelicidade do ser humano. A tradi¢ao rabinica interpre-
tou a arvore da vida ou do conhecimento do bem e do mal como a Tora. Trans-
gredir o interdito é desrespeitar esta arvore. Se fosse o proprio Deus que tivesse
oferecido o fruto ao ’'adam, o trabalho, o parto e a morte nao teriam o gosto
amargo que geralmente lhes atribuimos.

O que Gn 3 descreve (e Gn 1-11 em geral) € a percep¢do da vida humana.
Sao narrativas simbolicas que, quando as lemos, nos levam a dizer: “E mesmo™!
Toda a existéncia humana ¢ marcada pelo pecado, assim como toda a existéncia
humana ¢ marcada pela dor que a acompanha do parto até a morte. Parto e morte
sdo sinais dessa dor. O ser humano tem conhecimento do bem e do mal pela dor,
distingue o bem do mal pela dor. O bem esta no caminho da vida, o mal no cami-
nho da morte.

A vida ndo é um Eden. O Eden ¢ a longinqua lembranga de um sonho inal-
cancavel. Uma utopia que ndo cabe na historia'’. Entretanto, porém, existe a arvo-
re da vida. Ela ndo foi cortada, mas se encontra guardada e protegida por queru-
bins com espada cintilante. Para o judeu, ela se mostra na Tora, para o cristdo, em
Jesus de Nazaré¢, o Cordeiro Vencedor do Apocalipse, que aparece ao visionario
no novo céu e na nova terra, na Jerusalém celeste, onde ha arvores da vida que
dao fruto a cada més.

3. Nivel pré-canonico

Até agora lemos o texto no seu contexto biblico atual, “candnico”, como
se apresenta aos leitores hoje. Nao constatamos que o texto por si mesmo aponte

13. Sobre este assunto: MESTERS, Carlos. Paraiso terrestre, saudade ou esperanga? Petropolis: Vozes, 1987.
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para a sexualidade como tal. Mas isso nao descarta que tal referéncia, tdo presente
no imaginario popular, esteja presente num nivel mais arcaico. Ha, de fato, razdes
para supor uma ligacdo entre o culto do ofidio — divindade masculina, baal — e
as religioes de fecundidade do antigo Oriente Médio e da bacia Mediterranea; ou
entre o simbolo régio-divino do ofidio no Egito ¢ o relato do paraiso. Isolando
o relato de Gn 3 de seu contexto, podemos facilmente imaginar que os ouvintes
originais tenham pensado nesses cultos, e o texto sugeriria entdo a tentagdo que
provém desses cultos ou povos. Nesse caso, a figura da mulher ocuparia um lugar
central, remetendo a prostituicdo sagrada mencionada em numerosas paginas da
Biblia. O “adam, o ’'ish, “varao” da familia israelita corria o risco de ser desviado
do culto unificado da teologia deuteronomista e do Deus tnico e soberano da teo-
logia sacerdotal para se dar aos cultos naturalistas, de origem cananeia ou outra,
que rodeavam o ambiente do Israel antigo tanto antes como depois do exilio. Ao
ceder a essa tentacdo ficaria afastado da arvore do conhecimento e da vida. Se o
ser humano se desviar do Deus que o criou a sua imagem ¢ semelhanga, a terra
sera um lugar de sofrimento para uma vida separada de sua fonte, o contrario do
otimismo criacional de Gn 1 e dos salmos sapienciais 8 ¢ 104. O relato de Gn 3
deveria entdo ser lido como uma adverténcia didatica sapiencial, ndo como um
texto antropogénico. E, evidentemente, ndo como uma descri¢do cientifica das
origens da humanidade.

Portanto, nem mesmo admitindo essa referéncia pré-canonica aos cultos de
carater sexual podemos reconhecer no texto de Gn 3 uma culpabilizagdo do ato
sexual como tal — tampouco quanto na leitura candnica acima exposta.

4. Sexo: desejo ou cobica?

Antes de concluir esta reflexdo cabe uma observacgao, inspirada pela preo-
cupagao pastoral, sobre a desconfianga obsessiva que tomou conta do campo da
sexualidade a ponto de projetar nela a culpabilidade geral do ser humano exposta
por Paulo nos primeiros capitulos da Carta aos Romanos (para fundamentar a ne-
cessidade da salvagao universal em Cristo). Como chegou-se a ver, tdo obsessiva-
mente, pecaminosidade naquilo que Deus na primeira pagina da Biblia ordenou
ao ser humano: multiplicar-se (e naquele tempo nao havia outro jeito para isso
sendo o ato sexual)?

Na sexualidade nao truncada ou desviada ha um momento de atragdo, a cupi-
do, e um momento de prazer, a /ibido. Sem isso, a sexualidade torna-se horror,
estupor, estupro. Ora, ha diversas maneiras de desejar. Existe o desejo simples,
em grego chamado epithymia, em latim, desiderium. Em grego, o termo remete a
um engajamento de suas emogdes (thymos); em latim, mais poeticamente, a um
deslumbramento, talvez uma saudade da luz inalcancavel (de-siderium, longe dos
sidera, dos astros). Existem também outros termos: pode ser um arrebatamento,
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até doloroso num certo sentido, tornando-se uma paixao (pathos, passio ... como
o “torcer” de um torcedor!). Por enquanto, nada de eticamente repreensivel.

H4, porém, um outro conceito que pode entrar em jogo: a cobi¢a, em latim,
concupiscentia, cupido sem limites, saindo do trilho; em grego pleonexia, querer
ter sempre mais. Um provérbio biblico descreve muito bem a cobiga: “A sangues-
suga tem duas filias: ‘Da-me, da-me’; trés que nunca ficam satisfeitas, quatro que
nunca dizem: ‘Basta!”” (Pr 30,15). E quando a cupido se torna concupiscéncia,
cobi¢a sem limites, egoismo desbragado, que a sexualidade se torna algo como
o querer ser igual a Deus oferecido pela serpente. Mas quando a sexualidade se
realiza na ternura da entrega por verdadeiro amor, que sai do eu e junto com o
outro encontra a fonte da vida, ¢ uma realizagdo da imagem segundo a qual Deus
nos criou. E coisa analoga vale para todo o desejo, especialmente para a afeicao
que nos atrai aos nossos semelhantes nas diversas formas de afetividade. Sem
esquecer a dimensao da alteridade que nos confronta com o totalmente diferente
no rosto do outro.

5. Conclusao

Tanto na leitura canonica da Biblia como na leitura pré-canénica do mo-
mento composicional da narrativa, ¢ impossivel ver na sexualidade como tal uma
razdo de pecado e, muito menos, da infelicidade humana. No nivel canonico, a
sexualidade deve estar integrada no projeto de Deus que chamamos a historia da
salva¢do, a procriacdo humana como realizagao da missao de Gn 1,2-28, retoma-
da na primeira alianca, a de No¢, em Gn 9. No nivel pré-composicional trata-se de
uma fabula ensinada como adverténcia contra o perigo dos cultos de fecundidade
ou de prosperidade, alheios ao Deus de Israel e da Tora'.

A identificacdo da atividade sexual com o pecado ndo tem neste texto ne-
nhum fundamento, como tampouco em toda a sa doutrina cristd. E num mundo
de profanacao e comercializagido do sexo, a comunidade crista, em vez de manter
uma maliciosa desconfian¢a do sexo, melhor se dedicaria a uma cultura crista
do desejo e a realizagdo da semelhanga com Deus em todos os niveis da criacao.

E se o simbolismo dessa narrativa ndo aponta para o sexo, 0 que sugere
entdo? Creio que, no fundo, o mito do pecado original aponta para a apropriagao
indevida daquilo que Deus mantém sob seu cuidado, aquilo que ¢ explicitado na
Tora e mostrado “ao vivo” em Jesus. Aquilo que € santo, intocavel, a competéncia
do bem e do mal. E ¢ neste sentido que a mag¢a tem algo a nos ensinar até hoje.
Daquilo de que Deus dispoe, o ser humano ndo deve querer dispor sem Ele ¢ s6
para satisfazer sua propria cobiga: nem da cria¢do, nem do outro ser humano. Ser

14. A esperanca de prosperidade ndo ¢ alheia a Tora, mas ela ndo pode ser emancipada do contexto da Alianca,
constituindo-se em busca autonoma, fora da obediéncia ao Deus da Alianga.
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imagem-e-semelhanga significa “com Deus”, ndo “como (no sentido de igual a)
Deus”". Sera que o vaso de argila fara competicdo com aquele que o modelou
(Is 45,9)?
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