EROTISMO, CIDADE E YIOLENCIA NO
CANTICO DOS CANTICOS
(um estudo de Ct 3,1-5 e 5,2-9)

Humberto Maiztegui Gongalves

1. Erotismo, cidade e violéncia no contexto atual

Amor erotico, cidade (no sentido da vida urbana e sua dindmica) e violéncia sao
elementos muito presentes no cotidiano da vida contemporanea. Depois de tudo, nun-
ca o erotismo foi tdo publicado e tdo explicito, independentemente do juizo de valor
que fagamos neste sentido.

A vida urbana concentra no mundo, segundo o Fundo de Populagdo das Nagoes
Unidas, mais de trés bilhdes de pessoas, isto ¢, mais da metade da populagdo global.
No Brasil a situagdo ¢ ainda mais dramatica, chegando a ter mais de 80% da sua popu-
lacdo vivendo em cidades'. No entanto, a vida nas cidades ndo tem se traduzido em
bem-estar e qualidade de vida para a grande maioria da humanidade. Nas periferias
das cidades se acumula a miséria e a violéncia. Mesmo diante da melhora nos niveis de
exclusao social e econdmica, a violéncia continua em aumento. No meio dela, a violén-
cia sexual e a violéncia contra a mulher. Sabemos que a violéncia sexual (especialmente
contra amulher) ndo € exclusiva da vida urbana, mas certamente a dinamica da violéncia
urbana tem sido refletida na violéncia sexual especialmente contra as adolescentes’.

A cultura urbana, aparentemente mais aberta para novas tendéncias e relaciona-
mentos humanos alternativos, se comparada a cultura rural tida sempre como mais
conservadora, ainda apresenta a mulher instrumentalizada a partir do poder machista e
patriarcal dominante, mantendo o desequilibrio de poder entre os géneros. O “Plano
de Acdo para as igrejas”, da Federagdao Luterana Mundial, reconhece que: “a violéncia
contra a mulher estd profundamente enraizada nas relagdes de poder entre homens e
mulheres” e que “aos homens ¢ dado o poder social sobre as mulheres”, além do pro-
blema ndo ser levado a sério, do ponto de vista juridico e de seguranga publica, nao
condenando os homens e promovendo a impunidade’.

A violéncia contra a mulher se desenvolve predominantemente no ambiente do-
méstico (perpetrada por homens préximos), mas se perpetua na sociedade, hoje domi-
nada pela vida urbana, através da educacao dada a meninas e meninos que “sdo socia-

1. Disponivel em http://esa.un.org/unup/p2k0data.asp; 27.05.2009.

2. Disponivel em http://www.ipas.org.br/thamas/vitimas.html; 27.05.2009. Segundo mostra o atendimento a mulhe-
res vitimas de violéncia sexual no Centro de Assisténcia Integral a Saude da Mulher, Universidade Estadual de Cam-
pinas (Unicamp), Campinas, “a maioria delas (aproximadamente 60%) era adolescente e desconhecia o agressor
que a violentou, o que denota serem vitimas de violéncia urbana e nao de violéncia doméstica.

3. Priscila SINGH. 4s igrejas dizem ndo a violéncia contra a mulher, p. 26.
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lizados desde a infancia a aceitar como normal e necessario manter a ordem e a estabi-
lidade na familia e na sociedade”, o que “pressupde que os homens devem exercer o
controle sobre os recursos e tomar decisoes, o que deixa as mulheres sem poder para
negociar™.

Dentro do quadro da violéncia sexual urbana, acontece o “trafico de mulheres e
criangas” (incluindo o turismo sexual) que resulta em atividade econdmica altamente
lucrativa, perdendo apenas para os traficos de armas e drogas. Neste caso a exclusao
urbana ¢ a fornecedora de boa parte das vitimas’.

Enfim, a cidade ainda apresenta uma dramatica aproximacao entre erotismo € vio-
léncia, e nds como pessoas, mulheres e homens, € como pessoas comprometidas com
o projeto libertador de Deus na historia, devemos assumir o desafio de buscar novos
relacionamentos e, possivelmente, novas identidades de género, libertadas das rela-
coes assimétricas de poder e da mediacao da violéncia e da exclusdo. Vejamos como o
relato daquela mulher apaixonada na poesia do Cantico dos Canticos, e seu contexto,
pode ajudar-nos nesta luta.

2. Erotismo, cidade e violéncia no contexto de Ct 3,1-5 e 5,2-9

Estes dois poemas fazem parte de um conjunto que pode ser facilmente diferen-
ciado e que intitulamos: Poemas das Filhas de Jerusalém. A expressao “filhas de Jeru-
salém” aparece 7 vezes na coletanea (cf. 1,5;2,7; 3,5; 3,10; 5,8; 5,16 ¢ 8,4). Entre estas
referéncias, 4 delas sdo uma conjura, que sempre inicia assim: “Conjuro-vos, filhas de
Jerusalém”. E possivel verificar que “a conjura que aparece em 2,7 e 3,5 é idéntica
(...); jaem 5,8, apenas a primeira linha é igual as outras conjuras, pois hd o acréscimo
de elementos novos (a busca do amado e a ‘doenca de amor’) . No final da coletanea,
a conjura aparece da mesma forma que em 2,7 e 3,5, mas em forma interrogativa’.

Mesmo que a pesquisa nao tenha dado muita importancia a conjura; se olhada
tanto no contexto do Antigo Oriente como no contexto cananeu-israelita, esta lingua-
gem aponta para o exercicio de um poder, neste caso de um poder divino e feminino®.
A pergunta &: por que este poder estava sendo invocado? Evidentemente a conjura esté
diretamente ligada ao erotismo (acordar o amor), e a busca de um amado aponta para
uma paixao (“‘doenca de amor”). Nestes dois poemas em particular a busca acontece
em uma cidade, chamada apenas de “cidade” (cf. 3,2; 3,3; 5,7) e, pela conjura, sabe-
mos que esta cidade ¢ Jerusalém.

4. Idem. Ibid.

5. Idem, p. 35. “O trafico pode ocorrer por sequestro da vitima ou com o conhecimento de intermediarios, da familia ou
mesmo da propria vitima, compelida a procurar melhores oportunidades econémicas”.

6. Idem, p. 69-70.
7. Idem, p. 70.

8. Idem, p. 158. “A conjura das filhas de Jerusalém, entendida dentro do contexto da invocagdo de poderes magicos
como o das gazelas e corgas, pode indicar que esta tradicdo tenha suas origens em grupos religiosos de mulheres e
suas praticas magicas, atuando tanto no templo quanto na vida doméstica”.
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A cidade ¢ vista como lugar de desespero e violéncia! Ao invés de um lugar de
encontro ¢ um lugar de desencontros (5,6). Ela sai na noite e da voltas por ruas e pracas
buscando o amor da sua vida (3,2-3). Encontra guardas que nada respondem aos seus
anseios (3,3) e ¢ agredida (quem sabe violentada) por eles (5,7).

A conjuncao de mulheres que amam, forcas divinas femininas, exclusao e vio-
1éncia, além de outras caracteristicas linguisticas’, indica que, muito provavelmente, o
contexto historico destes poemas foi o pds-exilio persa e seus desdobramentos, no pe-
riodo helenistico; quando houve a exclusdo das mulheres tidas como “estrangeiras”,
obrigando os homens a abandona-las, mesmo quando com filhos e filhas, além de se-
rem acusadas de adorar outras divindades e desviar o povo (Esd 9—10, Ne 10,30, Ml
2,11). Portanto, podemos muito bem interpretar esta conjura como uma alianca em fa-
vor do direito de amar, de ser amada e de viver sua vida com dignidade!

Segundo indica a pesquisa as primeiras vitimas da violéncia e da exclusao foram
mulheres originarias de outros povos que se uniram a homens israelitas (cf. Esd 9,1 e
Ne 13,23)"’. Mas a persegui¢io ndo acabou ali. Logo a exclusio foi estendida a famili-
as que nao eram da golah (isto €, aquelas mulheres que nao podiam provar genealogi-
camente seu vinculo como as familias que tinham retornado da Babilonia apos o exi-
lio, com o decreto de Ciro (Esd 1,2-11), aproximadamente noventa anos antes de
Esdras, entre 538 e 515 aC)'".

Desta forma a mulher que conjura e as que sdo conjuradas sao ameacadas, nao
apenas pela cidade como estrutura, por onde ela parece circular com certa facilidade;
mas pelo sistema que domina a cidade (causador da violéncia e das dificuldades). O
sistema ¢ racista, machista, intolerante e excludente e tem nestas mulheres que lutam
pelo seu amor suas vitimas preferenciais.

3. Os poemas que tratam da busca do amor na cidade

Ha sem duvida uma estreita relacao literaria entre o poemade 3,1-5 ¢ 5,2-9. Bas-
ta colocar um do lado do outro para perceber suas profundas ligacdes! Se estes poemas
foram formulados por um mesmo grupo vivendo uma mesma realidade podemos

9. Idem, p. 210. Uma primeira pista para encontrar o possivel contexto historico desta tradi¢do vem da palavra usada
para “ruas” (shewdaqiym). Este termo ndo ¢ de uso comum no Antigo Testamento. Em geral o termo usado para
“ruas” & “hutzor” (2Sm 22,43;J6 5,10; 1s 51,20; Lm 2,19.21 € Z¢ 9,3, 10,5). A palavra shewdqiym pertence aum gru-
po restrito de textos, entre os quais Pr 7,8a (““Atravessando na rua — bashuq — pela esquina...””) e Ecl 12,4-5 (“os por-
toes na rua — “bashuq” — fechar-se-ao [ ...] e voltam na rua as carpideiras”; todos eles apontando para o pos-exilio
persa e grego.

10. Idem, p. 211.

11. Idem, p. 212, parece que todas as mulheres que ndo faziam parte da “golah”, isto ¢, das familias exiladas e repatria-
das da Babilonia, eram consideradas “estrangeiras” (Daniel L. SMITH CHRISTOPHER. The mixed marriage in
Ezra 9-10 and Nehemiah 13, p. 257). Em Esd 10,11 a segregacg@o se dirige a dois grupos: “os povos da terra” e “as
mulheres estrangeiras”. T. Ezkenazi e E. Judd entendem que as mulheres banidas podiam também ter sido judaitas
ou israelitas que nao pertenciam as familias da “golah” e que diferiam do grupo dos descendentes dos exilados por
diversas razdes, inclusive por praticas religiosas (cf. Jr 52,16; Tamara C. EZKENAZI e Eleanore P. JUDD. Marria-
ge to a Stranger in Ezra 9-10, p. 269-270). Ainda, Sandro GALLAZZI (Teocracia sadocita, p. 79) fala de que “o
conflito ¢ de judaitas contra judaitas”, isto é, entre irmaos/as.
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compreender mais profundamente como ambos sdo ecos de uma luta pelo amor e con-
tra a violéncia e a exclusdo.

3.1 As relagcoes entre os poemas das Filhas de Jerusalém na coletinea do Cantico dos
Canticos

Vérios comentaristas, entre eles Milton Schwantes, apontaram para a conjura
como elemento estruturante da coletdnea'”. Vejamos como estes poemas se relacio-
nam entre si por meio deste esquema:

—» Primeiro poema: Negra e formosa e denuncia contra os “filhos da mae”
(1,5-8; Refrao das Filhas de Jerusalém em 1,5)

—> Segundo poema: A casa do vinho e a doenca de amor
(2,4-7; Refrdao com conjura em 2,7)

Terceiro poema: A primeira busca na cidade + encontro com o amado (3,1-5;
Refrdao com conjura em 3,5).

Quarto poema: A segunda busca na cidade + dentincia da violéncia contra a mulher
(5,2-9; refrao com conjura em 5,7).

L» Quinto poema: Este ¢ meu amado (5,16-6,3).

Sexto poema: Dentincia contra a mercantilizacdo da mulher e antincio da
felicidade na casa da mae (8,1-4.5b-12, com conjura em 8,4).

As buscas na cidade estdao no centro do conjunto dos poemas das Filhas de Jeru-
salém. Neste centro encontram-se duas das quatro conjuras. No primeiro poema da ci-
dade ha um anuncio da busca, isto ¢, do amor como motivo de luta € compromisso
(3,1-5) e no segundo poema da cidade ¢ acrescentada uma denuncia contra o poder do
Estado representado, nesse caso, pelos guardas. Este carater profético das Filhas de Je-
rusalém perpassa todo o conjunto. No primeiro poema (1,5-8), onde a mulher-ne-
gra-formosa anuncia seu amor e denuncia o abuso dos seus irmaos, que a forcam a tra-
balhar na vinha. No altimo conjunto o amor ¢ novamente anunciado (8,1-4) e, logo a

12. Milton SCHWANTES (Debaixo da macieira, p. 41) usa o refrdo das filhas de Jerusalém como indicativo da divi-
sdo do Cantico dos Canticos em cinco partes.
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seguir, hd uma denuncia contra os irmdos tentando “negociar” a mulher (8,5-10) e
contra o poder do Estado, personificado em Salomao (cf. 8,11-12).

A cidade de Jerusalém a qual se referem estes poemas vive um clima repressivo,
justificado por uma nova interpretagdo da lei que a torna excludente e intolerante. Para
as mulheres excluidas este era um poder antiamor, oposto ao poder representado pela
“casa damae”, onde ¢ possivel a felicidade da mulher e seu amado (cf. 3,4 € 8,2). Sil-
via Schroer resume a violéncia deste periodo da seguinte forma:

Esdras insiste na expulsao dessas mulheres chamadas estrangeiras e de seus fi-
lhos e filhas. Neemias e Esdras conseguem impor um culto severamente mono-
teista de um supremo Deus do céu. Ha muito tempo, esse Deus ja ndo tem
concorréncia feminina (...). A reagdo violenta contra matrimonios mistos, culto
a Deusas e misoginia (...) podem servir de espelhos para mostrar alguns desen-
volvimentos sociais e religiosos desta época.

A conjura, neste contexto, pode e deve ser interpretada como a invocagao do po-
der supremo do amor inclusivo, pleno e digno. As mulheres contrapdem sua Torah
(instrugao/ensinamento) do amor como anterior, mais poderosa e mais forte do que
qualquer sistema de morte. Comparavel a fortes labaredas de fogo', ou até labaredas
de Javé (8,6)". Sendo assim, estas mulheres de Jerusalém, agora excluidas e impedi-
das de viver seu amor com dignidade, liberdade e desejo; ndo reivindicam apenas um
“direito”, mas invocam um “poder”. Por outro lado ndo se trata de um poder apenas
delas (mesmo que elas o evoquem através da conjura), mas um poder da humanidade
capaz de realizar sonhos e prazeres divinos. Sendo assim, quando formos ler os poe-
mas centrais da busca na cidade, ndo devemos interpretar que se trata de um “lamento”
ou de uma mera “reivindica¢ao”, mas sim de um confronto entre o poder do amor e o
poder repressor, entre o poder da sincera busca do desejo e poder do abandono e da vi-
oléncia, que nestes poemas assume sua dramaticidade maxima.

4. O Erotismo: a cama, o quarto e o desejo

A linguagem erotica, obviamente figurativa, nestes poemas €, no entanto, mais
explicita do que alegorica. As séries de imagens apresentadas nestes poemas mostram
o intenso desejo apresentado sempre do ponto de vista da mulher poeta e da mulher
amante. Algo interessante e alternativo em um mundo patriarcalizado e na Biblia,
onde geralmente a sexualidade ¢ vista desde a 6tica masculina'®,

13. Luise SCHOTTROFF, Silvia SCHROER, Marie THERES WACKER. Exegese Feminista, p. 127-128.

14. Humberto MAIZTEGUI GONCALVES. Amor Plural, p. 248. Nesta pesquisa se assinala que: “O fogo também ¢
um simbolo do poder do amor. O fogo do amor nao pode ser apagado. Para fogo sdo usados trés termos: rishef (que
aqui foi traduzido por “chama”), ‘esh (“fogo”) e shaléhévét (traduzido como “labareda’). A simbologia do fogo re-
forgaa possibilidade de que as filhas de Jerusalém, na sua “casa damée”, tenham sido um grupo de culto feminino”.

15. O final “iyah” para a palavra “labareda” em 8,6 pode ser tanto interpretado como uma referéncia a Yhwh quanto
como um aumentativo, algo assim como “forte labareda”.

16. Luise SCHOTTROFF, Silvia SCHROER, Marie THERES WACKER. Exegese Feminista, p. 138.
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O motel, que € um lugar bem conhecido como um “templo” do erotismo urbano,
contém os trés elementos basicos que abrem os poemas da busca do amado na cidade:
o quarto, a cama e o desejo (como doador do sentido erético para o quarto e a cama).

4.1 A cama e o quarto

3,1 Sobre a minha cama nas noites eu procurei,
aquele amor da minha vida,
procurei € nao o encontrei.

No primeiro poema a cama ¢ mencionada explicitamente. Em outro poema, que
ndo pertence aqueles ligados diretamente as filhas de Jerusalém, esta imagem ¢ apre-
sentada como “nossa cama verdejante” (1,16). Aqui “minha” coloca a sexualidade em
um espaco exclusivo da mulher, onde ela “procurava” o “amor da sua vida” a noite.
Parece um encontro clandestino (oculto do poder antiamor), pois, diferentemente que
no casamento patriarcal, onde a cama ¢ do homem, a mulher ¢ obrigada a deitar. A
cama e o se deitar juntos para se amar parece ser a forma ideal do erotismo sonhado por
estas mulheres; no entanto, esta cama estava vazia e sua vida também.

4.2 O desejo

A palavra que aqui traduzimos por “vida”, tanto em 3,1 quanto em 5,6, € nefesh.
Esta op¢do tem a ver especialmente como sentido que nefesh assume nos poemas das
filhas de Jerusalém (1,7a; 3,1a.2b.3b.4b)"” intimamente relacionado com a cama, o
quarto e, principalmente, com o desejo. Isso nos leva a primeira parte do segundo poe-
ma, onde este sentido do desejo se completa'®:

5,2 Eu estou adormecida, mas o meu coracdo esta acordado.
A voz do meu amado que bate:
[ . . . ~ .
Abre para mim, minha irmd, minha amada,
minha pomba perfeita,
que minha cabeca esta cheia de orvalho,
os meus cachos de cabelo cheios de gotas do orvalho da noite”.

O poema nao apresenta um didlogo direto com o amado, ele ¢ tratado em terceira
pessoa, isto é, trata-se do relato de uma experiéncia, assim como 3,1-5". O desejo,
apenas latente na primeira parte do primeiro poema, agora aparece descrito em deta-

17. Humberto MAIZTEGUI GONCALVES. Amor Plural,p. 241. M. DEKERS, 4 estrutura do Cantico dos Cdnticos,
p- 210, também cita os diversos significados do termo nefesh no Antigo Testamento, entre eles: alma, ser vivo, vida,
individuo, pessoa, desejo, apetite, emogdo e paixdo (J6 14,22; 1Rs 17,21-22; Gn 2,7.19; Dt 12,23-24; Ex 21,23; S1
124,7; Pr 27,7, 18,25; Ez 24,21).

18. Rollo MAY (Eros e repressdo, p. 234) afirma que: “o desejo humano nao ¢ um simples impulso do passado, um
apelo de necessidades primitivas exigindo satisfagdo (...) ¢ uma formulagao do futuro, um amoldamento por proces-
so simbolico, que inclui tanto a memoria como a fantasia daquilo que esperamos seja o futuro constituido (...) o dese-
jo contém seu significado e sua for¢a. A forga motivadora reside na conjung¢ao de ambos” (grifos do autor).

19. Idem, p. 32. Apud Marvin POPE. Song of Songs, p. 69. Conforme F. Horst (1935). Para M. Pope, “Horst concluiu
que a antiga poesia hebraica fixou uma série de formas para poemas de amor através dos quais o humor e os senti-
mentos dos amantes eram expressos”.
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lhes! O desejo, que no primeiro poema estava guardado no corac¢do acordado, irrompe
com a voz do amado batendo na porta do quarto. Avoz do amado expressa admiracao e
desejo. A comparacao com uma “pomba” faz alusdo as divindades femininas ligadas
ao amor’’. A amada é tratada como uma deusa, recebendo a stiplica do amado: “abre
paramim” (5,2). O orvalho (5,2), assim como a mirra escorrendo pelas maos da amada
(5,5), faz alusdo aos fluidos diretamente ligados ao erotismo. O erotismo ¢ feito de
prazeres liquidos!

No entanto, para abrir para seu amado esta mulher tem que se vestir. As pergun-
tas colocadas parecem criar um anticlimax. O versiculo apresenta um contraste entre
aquela que estava desejosa (com o coragdo acordado) e que agora parece relutante.

5,3 Despi a minha tunica,
como a vestirei?
Lavei meus pés,
como os sujarei?

Se levarmos em consideragdo que o contexto da cidade ¢ apresentado com um
obstaculo para o encontro amoroso, este contratempo pode indicar de que na cidade ha
rituais que dificultam o amor. Lavar os pés ¢ um ritual de purificagdao! Pode também
indicar a relutancia da mulher em se entregar completamente ao amor. Até porque a
palavra “pé€” pode ser vinculada ao 6rgao sexual feminino. Amar sempre ¢ arriscado.
Mas, logo uma acao do amado quebra todas as barreiras:

5,4 Meu amado colocou a sua mao através do buraco
e minhas entranhas tremeram por causa dele.
5,5 Levantei eu para abrir para meu amado
e as minhas mdos escorriam mirra
e nos meus dedos a mirra esta passando,
sobre as superficies do ferrolho.

Esta parte do poema parece uma descri¢do & distancia do proprio ato sexual. E
uma antecipacao que, no entanto, ndo se realiza. A palavra hebraica para “mao” (yiad)
¢ a mesma que para “pénis””'. Sendo assim, o jogo de palavras d4 asas a imaginagio
erdtica”. Parece que em 5,4-5 estd sendo descrito um orgasmo feminino e nas mios
dela e seus dedos o resultado do orgasmo masculino.

20. Idem, p. 158. Seguimos ali a pesquisa de G. Del Olmo Lete, Marvin Pope e John Snaith.

21. Nelson KIRST, et al. Dicionario hebraico-portugués, p. 85. Aqui se indica que a palavra hebraica yiad significa:
mao, antebraco, pénis (cf. Is 57,8.10). O uso figurativo de “mao” para pénis acontece claramente no texto citado no
dicionario hebraico-portugués aqui citado, sem mais paralelos na lingua hebraica (Francis BROWN, S. DRIVER, C.
A. BRIGGS. Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, p. 390). O fato de nao haver paralelos em outros
textos ndo ¢ estranho na literatura pds-exilica, e especialmente em Ct, que conta com uma grande quantidade de /a-
pax legomena, isto ¢, palavras que aparecem apenas neste texto. Por outro lado resulta especialmente interessante o
contexto de Is 57,8.10 que indica o culto doméstico as divindades do lar e ancestrais, e, pela linguagem especifica,
cultos de fertilidade (James MUILENBRUG. The Interpreter’s Bible; vol. V; p. 667).

22. 0.J. BAAB. Sex (The Interpreter’s Dictionary of the Bible), p. 298. Ele indica que o tratamento dado na Biblia a se-
xualidade e, em especial, aos 6rgaos sexuais, ¢ carregado de uma linguagem poética e imaginativa, carregando uma
psicologia de que a totalidade do ser humano esta envolvida em seus atos fisicos usando eufemismos para falar dos
orgdos sexuais femininos e masculinos no ato sexual.
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5,6 Eu abri para meu amado
e meu amado foi embora, se retirou,
minha vida saiu quando ele falou.
Procurei e ndo o encontrei,
chamei e ndo me respondeu.

No momento do climax amoroso, quando todos os obstaculos foram retirados,
quando tudo est4 anunciado, acontece o desencontro e ela fica como morta! Isto € o
que ela expressa ao dizer que sua vida saiu, ela morreu diante da voz do seu amado,
morreu de desejo, mas nao pode consuma-lo no ambiente fechado deste quarto e da
cama da cidade.

Este poema esta profundamente carregado desse erotismo que o Victor W. Linn
apresenta como: “estar inflamado de um amor que visa o outro em sua totalidade™”.
Mas, também como um poder capaz de possuir a pessoa em sua totalidade! Por isso o
erotismo, especialmente na Antiguidade, foi vinculado a possessao por poderes divi-
nos>*. Do ponto de vista da mulher este poder é certamente sublime e ela espera, nestes
dois poemas, que o amado possa participar de tdo maravilhoso poder (mesmo que nes-
te momento o contexto citadino seja um obstaculo). O desejo que s6 podera ser reali-
zado, em sua plenitude, na casa da mae, em comunhdo com a natureza, onde ela espera
acordar o homem para este divino erotismo (cf. Ct 3,4 e 8,1-2.5b).

5. A cidade: simbolo do poder religioso e politico

A cidade destes poemas ¢ Jerusalém, que no pds-exilio persa € uma capital religi-
osa e uma base politica do império. Religido e poder politico sio um bindmio comum
nas cidades desde suas mais remotas origens. A pesquisa mostra que na Antiguidade a
cidade ¢ primeiramente um centro religioso. Depois passa a ser expressao do Estado,
mesmo que esta relagdo deva ser examinada cuidadosamente e “entendida a luz dos

. .. . . . . . 9925
relacionamentos sociais e interinstitucionais” .

5.1 Vivendo soliddo e a luta entre as ruas e as pracas

Sentir solidao no ambiente urbano parece algo paradoxal. No entanto, o anoni-
mato urbano promove esse tipo de sentimento, diferente de uma pequena cidade do in-

23. Victor W. LINN. Eros (Dicionario Brasileiro de Teologia/DBT), p. 358.

24.Idem, p. 163. Segundo este autor algumas praticas “requintadas” ou “arbitrarias” da sexualidade mostraram, na
psicoterapia que “a simples for¢a do ato sexual se evapora e a mulher perde o prazer vital elementar, de ser possuida,
arrebatada, transportada”. No caso dos poemas da conjura podemos dizer que essa possessao também ¢ oferecida ao
homem.

25. Humberto MAIZTEGUI GONCALVES. Amor Plural,p.241. Citamos aqui a pesquisa de Frank Frick (The City in
Ancient Israel, p. 4-5) que por sua vez se baseia no estudo de N.D. Fustel de Coulanges em “The Ancient City: A
Study of Religion, Laws and Institutions of Greece and Rome. New York: Dillingham, 1982).
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terior onde frequentemente tem que se dizer: “bom-dia, boa-tarde, boa-noite”. A noi-
te, entdo, a cidade ¢ um espago para poucos. Uma mulher sozinha ndo era o tipo de pes-
soa que devia estar circulando pela cidade de Jerusalém a noite, trata-se de uma atitude
ousada e temeraria.

3,2 Me levantarei! E darei voltas na cidade,
nas ruas e nas pragas,
procurarei aquele amor da minha vida.
Procurei e ndao o encontrei.

O ingresso da mulher na cidade apresenta-se como um ato de luta ao dizer: “me
levantarei”. H4 expressoes semelhantes, colocadas na boca do amado em outros poe-
mas, onde a mulher ¢ impelida a se levantar e sair (cf. Ct2,10.13). Estes poemas sao os
unicos em toda a coletanea de Cantico dos Canticos em que aparece a palavra “cidade”
(3,2.3; 5,7) e dentro dela dois sinais caracteristicos: ruas (shevdqiym) e pracas (reho-
bot)*. No entanto, por ser a noite a cidade esté vazia, solitaria como a mulher que bus-
caseuamado. A cidade abandonou esta mulher, € no meio dos seus labirintos, na escu-
ridao da noite, perdeu o seu amor.

5.2 O primeiro encontro com os guardas e o encontro com o amado

No poema do capitulo 3 o encontro com os guardas indica que ha um poder esta-
belecido na cidade. Quem seriam estes guardas? No livro de Neemias, que descreve
este mesmo periodo, a palavra shomeriym € usada para os levitas que vigiavam as por-
tas do Templo de Jerusalém (Ne 11,19)*". Seria por isso que esta mulher é encontrada e
suspeita que os guardas possam ter alguma informacao sobre seu amado? Depois de
tudo, sdo eles os representantes da lei que separou as mulheres estrangeiras dos seus
amados e, portanto, podem saber alguma coisa. Esta mesma referéncia também ajuda
a entender por que s encontra o amado depois de “passar” pelos guardas e o leva para
o quarto onde o amor ¢ possivel, para a “casa da mae”, o lugar onde vigora o poder do
amor, o poder das filhas de Jerusalém!

3,3 Encontraram-me os guardas,

os que fazem a ronda na cidade.
“Aquele amor da minha vida, vistes?”

3,4 Tao logo que passei por eles

até que o encontrei,
aquele amor da minha vida.
Segui-o e nao o soltei,

26. Humberto MAIZTEGUI GONCALVES. Amor Plural, p. 210. A palavra usada para “ruas” (shevdgiym) nao ¢ de
uso comum no Antigo Testamento. Em geral o termo usado para “ruas” € “hutzot” (2Sm 22,43;J6 5,10;1s 51,20; Lm
2,19.21eZc9,3;10,5). A palavra shevagiym aparece em Pr 7,8a (“Atravessando na rua— bashiiqg —pela esquina...”) e
Ecl 12,4-5 (“os portdes narua—“bashuq”—fechar-se-ao [ ...] e voltamnarua as carpideiras”; todos eles do pos-exilio
persa e grego.

27. 1dem, p. 200.
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até que o levei para a casa da minha mde
e para o quarto daquela que me concebeu.

Bem que os poemas das filhas de Jerusalém podiam ter terminado aqui. Um per-
feito final feliz onde as forgas antiamor foram superadas, onde o amor foi finalmente
encontrado e conduzido a um lugar seguro! A cidade tentou, mas ndo conseguiu que-
brar o poder da conjura. A solidao foi vencida.

6. A violéncia

A segunda parte do segundo poema, no capitulo 5, descreve, inicialmente, o
encontro com os guardas com as mesmas palavras que no poema do capitulo 3. De
novo aqui chama a atencao que nao ¢ ela que vai ao encontro dos guardas, mas sao os
guardas que a encontram (cf. 3,3 € 5,2). No entanto, aqui, o desenrolar dos acontecimentos
¢ violento. Ela ndo pergunta nada, simplesmente ¢ atacada pelos guardas:

5,7 Encontraram-me os guardas,
os que fazem a ronda na cidade,
bateram-me, feriram-me,
tiraram o meu manto de sobre mim,
os que guardam as muralhas.

O quadro de violéncia retine, ao elemento “guardas” e “cidade”, o elemento
“muralhas”. As muralhas eram o simbolo do “orgulho” e “poder” de uma cidade (cf.
Ne 2,17). Dentro das muralhas vigora a lei da cidade, onde, neste poema, a mulher (es-
trangeira, que anda buscando seu amado a noite) sofre a violéncia dos homens, do
Estado e da religido oficial. Entre os que se opuseram a constru¢do das muralhas sob o
governo de Neemias estava a profetisa Noadia (cf. Ne 6,14)*. Quando denunciados,
os guardas sao indicados como “os que guardam as muralhas”.

O ato de violéncia em si ¢ descrito por trés verbos: bater, ferir, despir (tirar o
manto). Sdo trés acoes frequentemente ligadas ao estupro. No templo de Neemias esta
denuncia foi feita pelas mulheres camponesas (Ne 5,5b)”.

As exegetas feministas trazem o fato das mulheres, no Primeiro Testamento,
serem apresentadas geralmente como vitimas da violéncia masculina (cf. Jz 11,30-40;
19; 21; entre outros). Algumas narrativas como a das filhas de L6 podem carregar a
denuncia do abuso sexual feito pelos proprios pais (2Sm 13,1-22). Aqui, no entanto,
devemos ir além, ja que os que perpetram a violéncia sdo representantes oficiais da
cidade-estado. No corpo da mulher ¢ denunciada a violéncia estrutural. Da mesma for-

28. Luise SCHOTTROFF, Silvia SCHROER, Marie THERES WACKER. Exegese Feminista, p. 127. Silvia Schroer
entende que a participacdo desta profetisa indica que “as mulheres também participaram da resisténcia contra este
projeto”.

29. Humberto MAIZTEGUI GONCALVES. Amor Plural, p. 242.
30. Luise SCHOTTROFF, Silvia SCHROER, Marie THERES WACKER. Exegese Feminista, p. 141.
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ma devemos interpretar as dentincias finais dos poemas das filhas de Jerusalém em
8,8-12.

Esta “cidade” foi cercada por um sistema que promove a violéncia contra a mu-
lher. Por qué? Porque ela, sendo capaz de encontrar seu amor apesar dos guardas
(como mostra o primeiro poema) ¢ violentada, humilhada e impedida. Nao ha lugar
para o verdadeiro amor no meio desta violéncia!

O interessante desta perspectiva ¢ que o desejo se transforma em critério politi-
co! Teo6logas feministas do chamado Terceiro Mundo tém buscado e reivindicado a
“possibilidade de falar de Deus e do poder do erético” enquanto em outras partes do
mundo “encontram dificuldades de falar do poder da sexualidade feminina™*'. Deste
ponto de vista, a violéncia contra o desejo desta mulher (e do seu amado) comega no
sistema que nega, reprime, € combate a realizagao sincera do amor, colocando estrutu-
ras de poder (muralhas) e autorizando a pratica da violéncia (fisica e sexual) contra
quem ama desautorizadamente.

31. Kwok PUI-LAN. The future of feminist theologiy: an asian perspective, p. 72.
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