EESTRATEGIA PASTORAL DE PAULO E SUA EQUIPE

1lldo Bohn Gass*

Porque, partindo de vos, se divulgou a Palavra
do Senhor, ndo apenas pela Macedonia e Acaia, mas
propagou-se por toda parte a fé que tendes em Deus. (1Ts 1,8)

A globalizacio da Boa-Nova de Jesus

Para inicio de conversa, lembremos uma diferenca importante entre o movimen-
to de Jesus de Nazaré e o trabalho missionario de Paulo e sua equipe no mundo gre-
co-romano. Diferentemente de Jesus, cuja origem era camponesa, Paulo, apesar de ser
um judeu, nasceu numa cidade cosmopolita, Tarso, centro de cultura grega. Além da
formacao judaica, ele ainda teve educacdo grega e romana.

Jesus, como profeta de seu povo, organizou um movimento engajado no aniincio
e na concretizacao do projeto libertador do Reino de Deus, especialmente para o povo
pobre da Galileia. Na sua maioria, eram comunidades camponesas empobrecidas com
forte culturarural, onde se falava o aramaico. No entanto, ndo podemos, sem mais nem
menos, excluir o mundo urbano da pratica de Jesus, uma vez que ele também vivia e
anunciava a Boa-Nova da misericordia de Deus em cidades, como Cafarnaum, onde
estabeleceu residéncia depois de assumir publicamente sua missao de anunciar a pre-
senca do Reino (Mt 4,13;9,1; Mc 1,21; 2,1-12).

Diferentemente, as equipes missionarias das comunidades helenistas transfor-
maram esse projeto historico mais local de Jesus em um programa internacional. Par-
tindo de Antioquia, globalizaram o projeto do Reino como proposta universal, anunci-
ando-o nas cidades greco-romanas, em meio a uma cultura urbana de fala grega. Rom-
peram com o nacionalismo judaico (que exclui da salvagao quem nao assume todas as
obras da Lei) e assumem um projeto universalista de inclusdo, rompendo com barrei-
ras €tnicas, sociais e de género. Nisso, ajudou a historia pessoal de Paulo, uma vez que
se criou em uma cidade grande e de culturas diversificadas.

Se Jesus anunciou preferencialmente o Reino de Deus a um grupo homogéneo
de camponeses pobres, Paulo o levou a grupos heterogéneos nas cidades. Se Jesus
quer o Reino como perdao das dividas, os helenistas querem o perddo e a superacao
dos pecados, desde a maldade pessoal até o pecado das estruturas mas deste mundo.
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Porém, ¢ fundamental ter presente que Jesus pregava o Reino de forma concreta,
apresentando-o como banquetes para os quais todos estavam convidados. Assim tam-
bém Paulo anuncia o perddo dos pecados a partir de uma pratica muito parecida com a
de Jesus. A reconciliagdo acontecia nas casas, nas igrejas domeésticas, ao redor da
mesa, na partilha e no servigo solidario. A grande adesdo dos pobres, sem terras, sem
tetos e sem cidadania acontecia porque havia uma nova pratica nas comunidades. Por
1880, 0 cristianismo cresceu imensamente, abalando o império e por ele foi perseguido.

Para fazer a passagem de mundos e culturas tao diferentes, a equipe de Paulo fez
adaptagdes importantes.

A principal delas ¢ que ampliaram o projeto historico de libertagao que Jesus
anuncia especialmente aos pobres camponeses galileus (cf. Lc 4,18-19). Apresenta-
ram-no como projeto de libertagdo da humanidade toda, de todas as formas de opres-
sd0, sejam pessoais, sociais ou estruturais. Para os cristaos helenistas, ndo importa se o
mal ou o pecado vem das estruturas de opressdo do sistema dominante, do legalismo
do judaismo oficial ou da maldade enraizada em cada pessoa. Importa que Deus quer
nos libertar de todas as formas de pecado através de sua graca misericordiosa testemu-
nhada por Jesus.

Para compreender o significado de pecado na literatura paulina, € importante ter
presente a dimensao interior do mal que nos escraviza. Mas nao sé. Para Paulo, tudo o
que escraviza ¢ pecado. Tudo o que aprisiona a verdade ¢ injustica. Também ¢ pecado
todo sistema impio e injusto, tal como era, naquele momento, o sistema dos romanos
(cf. Rm 1,18).

A estratégia de Paulo, ao internacionalizar a Boa-Nova, revela que, se para o mo-
vimento de Jesus uma nova Palestina € possivel, para as comunidades helenistas um
novo mundo € possivel. Além de fazer a experiéncia local de comunidade, Paulo enfa-
tiza a dimensao mundial da Igreja de Jesus Cristo, ndo somente como rede internacio-
nal de comunidades, mas como possibilidade de transformagao global.

Sera que esta estratégia ndo nos ensina que € importante pensar as questoes em
nivel global, porém agir localmente?

As igrejas nas casas antecipam a vida nova

Falar em Reino de Deus ou Ano da Graga do Senhor para o povo de Israel fazia
sentido. Ha séculos, essas expressdes vinham carregadas de um sentido de libertagao,
de partilha das terras, de perdao das dividas, de fraternidade. No entanto, essa lingua-
gem nao dizia praticamente nada quando dirigida a cultura urbana no mundo gre-
co-romano. Entdo foi necessario apresenta-la em nova roupagem num novo contexto
social e cultural. Em vez de Reino de Deus, Paulo e sua equipe falavam em redengao,
salvacdo, liberta¢do. Nao € por acaso que a liberdade e a cidadania sejam tdo centrais
na pratica de Paulo. Essas eram palavras muito caras para a cultura helenista.

Nas igrejas domésticas, a grande maioria de seus membros eram pessoas que, na
sociedade greco-romana, nao eram cidadas. No entanto, nas comunidades cristas to-
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das as pessoas eram cidadds. Assim, a pratica de igualdade ajudava a resgatar, de for-
ma concreta, a dignidade das pessoas. Apontava também para modelos de relagdes e
de organizagao que negavam radicalmente as relagdes e bases da estrutura das cidades
e do Império Romano. A vivéncia fraterna na comunidade cria lagos de unido em cida-
des onde o individualismo e o anonimato imperam.

Paraa elite grega, a vida digna era somente para poucos. A democracia (poder do
povo) grega era para a minoria. Na verdade, era uma aristocracia (poder dos melho-
res, danobreza), ou plutocracia (poder dos ricos), onde participavam os cidadaos, isto
¢, os latifundiarios, os donos de escravos e os grandes comerciantes. Na assembleia
(ekklesia, igreja) dessas elites, ndo tinha vez nem voz a maioria do povo, os ndo cida-
daos, isto &, as pessoas pobres, escravas, estrangeiras, as mulheres.

O que faz, entdo, 0 movimento missionario cristao? Universaliza a liberdade, a
cidadania e a participacdo em pé de igualdade. Estas ndo sdo privilégios de uma pe-
quena elite. No projeto do Reino, todas as pessoas tém direito a elas. Na assembleia
crista, que se reunia nas casas (oikos), tanto mulheres como pessoas estrangeiras, es-
cravas, pobres, enfim, todas eram movidas pela agao graciosa de Deus para serem ci-
dadds do Evangelho de Cristo, firmemente lutando por novas relacdes com base na
Boa-Nova de Jesus (cf. F1 1,27). Indo além da democracia das elites gregas, poderia-
mos dizer que as comunidades cristas praticavam a laocracia. Como demos, também
laos quer dizer povo. No entanto, tem uma conotagao mais popular. Nos diriamos po-
vdo, que nao tem acesso a dignidade, a cultura letrada. Ndo € por acaso que as palavras
laico e leigo (1gnorante, inexperiente) t€ém sua origem em /aos. Poderiamos, entao, di-
zer que a laocracia cristd € a democracia de quem era considerado nao cidaddo. E ¢
bonito ver que, enquanto na democracia da nobreza as pessoas pobres eram afastadas,
nas igrejas domésticas, as pessoas da elite que aderiam ao Evangelho cidadio do Na-
zareno nao eram excluidas, mas acolhidas.

Sabemos também que existia uma variedade de associagdes. Eram, por exemplo,
os casos das organizagdes de comerciantes, de artesaos ou de filosofos. Eram associa-
¢coes da mesma categoria, de pessoas do mesmo nivel. Mais uma vez, as comunidades
inovaram. Em seu meio, ndo se excluia ninguém. Todas as pessoas eram acolhidas e ti-
nham valor.

Certamente, Paulo e sua equipe tinham consciéncia de que nao era possivel der-
rotar o poderoso Império Romano. Era um poder econémico, politico e militar impos-
sivel de ser enfrentado. Nem tampouco era possivel acabar com a escravidao. No en-
tanto, sabiam muito bem que sua estratégia de organizar pequenas comunidades com
vivéncia de novas relacdes étnicas, de género e de classe era um caminho seguro para a
libertagdo radical das pessoas e de toda a criacao.

A era do legalismo da lugar a era da liberdade no Espirito

Nao ¢ por acaso que proclamam a libertacdo frente a restrita observancia das
obras da Lei, pois ndo € por elas que vem a salvacdo. Esta vem através da nova justiga
de Deus oferecida gratuitamente a quem cré (Rm 1,16-17; 3,21-22). Também nao tera
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sido por acaso que convidam suas leitoras e leitores, também a nos hoje, a ndo se con-
formarem com as estruturas de pecado deste mundo mau (Rm 12,2; Gl 1,4) e injusto
(Rm 1,18), em meio a uma gera¢do ma e pervertida (F12,15).

Convidam-nos também a transformar-nos, renovando as nossas mentes para
discernir a vontade de Deus (Rm 12,2). E o fim da era do legalismo. Inicia-se a era do
Espirito, pois € Ele quem liberta e gera vida, enquanto a letra da Lei aprisiona e mata
(ct. 2Cor 3,6). Nao ¢ por acaso que Paulo usa muito o estilo argumentativo € ndo impo-
sitivo. Leva as comunidades a refletirem, a tomarem decisoes com autonomia. Dai a
importancia do didlogo. Um caso tipico € o debate em torno do respeito aos mais fra-
cos diante do consumo das carnes sacrificadas aos idolos (1Cor 8—10). A ética do dis-
cernimento ¢ uma das marcas do Evangelho segundo Paulo (1Cor 6,12; 11,13; G1 6,4;
F11,9-10; 1Ts 5,21).

A nova justica de Deus e a reconciliacdo

Se o pecado tambeém € estrutural, entdo também a nova justica de Deus mediante
a f¢ de Jesus ndo tem a ver somente com questdes pessoais, mas incide igualmente so-
bre as relacdes, sejam familiares, afetivas, econdmicas, sociais, politicas, religiosas ou
ecoldgicas.

Porisso, o tema dareconciliacao era tao caro as comunidades helenistas. Primei-
ro, elas levaram em conta a reconciliagdo entre Deus ¢ a humanidade, mediada pela fé
de Jesus Cristo (Rm 3,22; G12,16) e ndo mais pelas obras estritas da Lei, como ensina-
va areligido oficial judaica. Esta reconciliagdo ¢ graga de Deus, tornando-nos criatu-
ras novas (2Cor 5,17-21). E mais. Tornando-nos também ministros e embaixadores da
reconciliagdo (v. 18.20). J4 ndo somos mais inimigos de Deus, mas pessoas transfor-
madas em amigas (Rm 5,10-11).

De modo especial, o projeto das comunidades helenistas € promover a reconci-
liagdo entre judeus e ndo judeus, pois Cristo eliminou todas as barreiras.

Superam, portanto, qualquer forma de preconceitos discriminatorios, promo-
vendo a acolhida, a unidade e a integragdo, inclusive quanto a género e classe (cf. Gl
3,27-28;Rm 10,12; 1Cor 12,13 e também C1 3,11). E bom ndo esquecer que isto acon-
tecia de forma concreta em uma casa, ao redor de uma mesa, onde o pao era partilhado
com todas as pessoas, onde quem tinha trazia para partilhar e quem nao tinha vinha
para receber pao e dignidade. E Paulo nao tolerava qualquer discrimina¢ao na Ceia do
Senhor (1Cor 11,17-34). Ela era o sinal maior da pratica da igualdade, da solidarieda-
de. Erao Reino ja presente no meio de nds. Era o projeto de Deus para toda sociedade.

Uma rede de comunidades solidarias

Nas viagens missionarias promovidas pelas comunidades helenistas, ficam evi-
dentes outros aspectos da estratégia pastoral de Paulo e de seus colaboradores e cola-
boradoras.
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Sua intenc¢ao € fundar comunidades nos grandes centros urbanos do mundo gre-
co-romano. Ndo tém em vista as cidades menores e as aldeias do interior. O antincio da
Boa-Nova nesses lugares seria tarefa das comunidades fundadas nas cidades mais im-
portantes. A estratégia da equipe de Antioquia, portanto, era atingir os grandes cen-
tros. Estes se encarregariam de levar a missao as cidades menores e aldeias no seu en-
torno, constituindo uma rede de comunidades interligadas (1Ts 1,7-8). Em boa medi-
da, essa estratégia se deve a compreensao escatologica de Paulo. Como ele imaginava
que a irrupgao do Reino estava proxima, ele tinha muita pressa em anunciar a Boa-Nova
no maior numero de cidades. (cf. 1Ts 4,13-5,11).

Por um lado, Paulo investe na organiza¢do de comunidades que viviam unidas
por fortes lagos de comunhao e de solidariedade. A celebragdo da ceia do Senhor
(1Cor 11,17-34) era o fundamento ético para o comportamento cristao. Junto com o
batismo (1Cor 12,13; Gl 3,27-28), a ceia do Senhor era o maior gesto visivel da perten-
ca a comunidade.

Por outro lado, Paulo também investe na rede de pequenas comunidades fraternas,
solidarias, experimentando novas relagdes (Gl 3,28) e novos valores (Gl 5,22-23), supe-
rando os antivalores que escravizam (Gl 5,19-21; Rm 1,28-32; 1Cor 6,9-11). Apresen-
ta o Projeto de Jesus livre do legalismo. A verdade da Boa-Nova consiste essencial-
mente em uma nova pratica. E a comunhio de mesa. Nas igrejas domésticas, ndo ha
espago para discriminagdes. Ao redor da mesa da comunidade, praticam-se a igualda-
de e a partilha. Dessa forma, essa nova pratica denuncia e subverte o sistema das cida-
des greco-romanas que estao organizadas sobre a exploracao dos mais pobres e tém
como primeiro objetivo acumular riquezas para poucos.

Nessa pratica sem discriminagdes, revela-se a esséncia do projeto missionario de
Paulo. Por um lado, esta a opcao pelas nagdes, pois fomos batizados num so Espirito
para ser um so corpo, judeus e gregos, escravos e livres (1Cor 12,13). Por outro, ndo
ha mais privilégios para ninguém, uma vez que a nova justica de Deus acolhe gratuita-
mente e sem exclusdo. Deus nos acolhe sem condi¢des prévias porque nos ama incon-
dicionalmente.

Se as casas ocupavam um lugar especial na organizagao de comunidades cristas

em geral, entdo convém frisar que, na estratégia dos helenistas, a organizacao de igre-

Jjas domésticas desempenhava um papel ainda maior. Veja, por exemplo, as comunida-
des nas casas de Priscila e Aquila, tanto em Efeso (1Cor 16,19) como em Roma (Rm
16,5). Vocé pode ainda conferir a existéncia de comunidades nas casas de Fil6logo, Ju-

lia, Nereu e sua irma (Rm 16,15), de Filémon e Apia (Fm 2), de Ninfa (C14,15) e de Li-

dia (At 16,15.40). Essa forma de ser Igreja € essencial, juntamente com a mesa da par-
tilha que acontecia nessas casas. Certamente elas também se tornavam uma espécie de

lar para quem nao tinha casa para viver dignamente.

A crenga de Paulo que fundamenta essa pratica de superacao de todas as divi-
soes, dentro e fora da comunidade, € sua fé monoteista, sua fé na unicidade de Deus, na
unicidade do senhorio de Jesus e na unidade do seu corpo.

83



Depois de fundadas as igrejas domésticas, Paulo e sua equipe seguiam em mis-
sdo para outras cidades aonde a Boa-Nova ainda ndo havia chegado. Quando podia, vi-
sitava pessoalmente as comunidades que fundara. Ou entdo, enviava colaboradores
seus, a fim de completar o antincio do Evangelho da liberdade.

Enviava também cartas para as comunidades. E ndo escrevia apenas esporadica-
mente. Havia uma intensa correspondéncia entre Paulo e suas comunidades. Essas
cartas eram copiadas e serviam também para ser lidas em outras comunidades. Dessa
forma, passando de mao em mao, chegaram até nos.

As comunidades como corpo de Cristo exercem o poder-servico

Embora se digano Livro de Atos que Paulo estabelecia presbiteros (ancidos) nas
comunidades que fundava (At 14,23; 20,17), nenhuma vez aparece essa funcao de li-
derancga nas suas cartas auténticas (Rm, 1-2Cor, G, F1, 1Ts e Fm). Atos foi escrito nos
anos 80, quando ja estava em andamento uma lenta institucionalizagdao das comunida-
des de heranga paulina. No entanto, certamente j& havia, nos tempos de Paulo, a fun-
¢ao de presbitero nas comunidades cristds de origem judaica na Judeia (cf. At 11,30;
15,2.4.6.22.23; 16,4).

Nas comunidades helenistas, a proposta de vivéncia comunitaria estava baseada
no coletivo, no servigo a comunidade. Nao € por acaso que Paulo insistia em descrever
as comunidades como corpo, isto ¢, onde todos os seus membros sdo interdependen-
tes. E mais. A comunidade mesma ¢ a encarnagao de Cristo, pois ela ¢ seu corpo. Todos
os seus membros participam do corpo de Cristo pelo batismo (1Cor 12,13; G13,27-28)
e pela ceiaeucaristica (1Cor 10,16-17; 11,17-34). Nenhum deles pode querer se sobre-
por a outros. Por um lado, Paulo valoriza o pluralismo, a diversidade de fun¢des na co-
munidade unida. Por outro, ele também quer mostrar que a organiza¢gao na comunida-
de deve ter como principio o exercicio de poderes compartilhados, sem hierarquia ou
centraliza¢do (Rm 12,3-8; 1Cor 12,12-28). Diferencas sim, desigualdades nao!

Como se pdde perceber ao ler os textos citados, Paulo prefere chamar as lideran-
cas de suas comunidades de apostolos, de profetas, de encarregados da assisténcia, do
governo, etc. Mais do que donas das comunidades (cf. 1Cor 1,12), as liderangas sdo as
que pertencem as comunidades (1Cor 3,22-23). Sua funcao € assumir a diaconia (ser-
vigo) de Deus e das comunidades (1Cor 3,5; cf. Rm 16,1), ser colaboradores e colabo-
radoras de Deus (1Cor 3,9), a servigo de Cristo e na administragao dos mistérios de
Deus (1Cor 4,1). Paulo entendia o exercicio do poder como diaconia, como ministe-
rio, COMO Servigo.

F11,1 eRm 16,1 revelam que o cargo de didcono e diaconisa erareconhecido por
Paulo. Em F1 1,1, apalavra estd no plural, dando a entender que era toda uma equipe de
diaconia. Tinham também o encargo do antincio da Palavra, mas sobretudo do atendi-
mento das necessidades materiais das comunidades. Em Rm 16,1-2, Paulo nos infor-
ma que Febe exercia esse ministério. Ela era diaconisa e protetora, isto ¢, ajudava as
comunidades. Foi ela quem levou a carta aos romanos, onde iria preparar a viagem
missionaria que Paulo pretendia fazer a Espanha (Rm 15,24.28).
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Em Atos 20,28, Lucas coloca na boca de Paulo o termo episcopos (bispos, super-
visores, guardides) para se referir as liderangas da comunidade de Efeso. Em suas car-
tas, somente as liderancas das comunidades de Filipos sao chamadas de bispos junto
com os didconos (FI 1,1). Como em Atos, também aqui a palavra estd no plural, suge-
rindo uma equipe de pessoas encarregadas pela supervisao, pelo bom funcionamento
das comunidades.

Os evangelhos sinoticos (Mt, Mc e Lc¢) e Atos dos Apostolos reservam o titulo de
apostolo (enviado) aos Doze. No entanto, Paulo luta muito em suas cartas na defesa
desse titulo para si (Rm 1,1; 1Cor 1,1; 2Cor 1,1; etc.). E mais, ele amplia o circulo de
pessoas a quem reconhece esse ministério. Andronico € chamado de apostolo. E Junia
¢ apostola eminente convertida a Jesus antes mesmo da conversao de Paulo (Rm 16,7).

O que nos chama a ateng¢do, ao analisar a organizagdo das comunidades helenis-
tas, ¢ que Paulo insiste no exercicio do poder-servico, valorizando todas as fung¢des,
sem discriminar nenhuma. Alids, as mais insignificantes, muitas vezes, sao as mais
necessarias (cf. 1Cor 12,22). Em todas as func¢des, podemos encontrar tanto homens
como mulheres exercendo o episcopado, o apostolado e o diaconato (cf. F1 1,1; Rm
16,1.7). Além disso, ainda ndo ha a hierarquizacao dos diferentes ministérios. Esse
processo surgira aos poucos nas comunidades no periodo da segunda geracao de cris-
taos, isto €, a partir dos anos 70, estabelecendo-se com mais for¢a ja na terceira gera-
¢do, como atestam as cartas a Timoéteo e a Tito.

Paulo mantém uma autoridade sobre as comunidades que fundou, porém, como
a de um pai e de uma mae para com seus filhos (1Ts 2,5-12; 1Cor 4,15; G14,19). Depois
de organizada a comunidade, ¢ uma autoridade exercida a distancia, uma vez que nao
esta presente no dia a dia das comunidades. Para a vida cotidiana, confia no dinamis-
mo do Espirito. E dele a missdo de manter a unidade (1Cor 12,13).

Sera que, em certos meios, ainda hoje Paulo continua sofrendo alguma dose de
marginalizacao pelo fato de ter confiado muito no Espirito Santo como a autoridade
maxima nas comunidades? Ou por reconhecer cargos oficiais tanto em homens quanto
em mulheres? Ou por valorizar o exercicio de muitos dons nas comunidades, sem or-
ganizar uma hierarquia? Ou ainda pelo fato de ter promovido a unidade mais pelo Es-
pirito do que pelo poder centralizado, por doutrinas ou ritos litargicos unificados?

Uma equipe em missao que valoriza o dialogo

Paulo seguiu a orientacao de Jesus quanto a forma de anunciar o Evangelho em
equipe. Ao enviar seus discipulos e discipulas em missado, Jesus pede que o facam de
dois a dois, de duas a duas (Mc 6,7). Por sua vez, Paulo sempre procurou trabalhar em
conjunto com outras pessoas. Eram apostolas e apdstolos, diaconos e diaconisas. No
entanto, convém lembrar uma diferenca em relagao a Jesus e seu grupo. Para o Nazare-
no, os seguidores eram discipulos e discipulas. Paulo, no entanto, nunca chamou os
membros de sua equipe de discipulos. Chamava-os de irmaos, colaboradores e com-
panheiros (Rm 16,1.3.7.9; 2Cor 8,19.23; Gl 1,2; F1 2,25; 4,3; Fm 1-2.17). Todos, in-
clusive Paulo, eram discipulos, apostolos e servos de Jesus Cristo (cf. Rm 1,1; 16,7).
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Convém aqui lembrar que Paulo ndo s6 insiste, como vimos, no exercicio da
igualdade através dos mais variados servigos na comunidade. Faz questao de abordar
também a disputa de poder entre as liderancas, entre os missionarios. Os quatro capitu-
los iniciais da Primeira Carta aos Corintios sdo todos dedicados a essa problematica.
Também para os evangelizadores, como Paulo, Apolo e Pedro (1Cor 1,12; 3,21-23),
vale o principio basico da radical igualdade decorrente do batismo (Gl 3,27-28). Sua
funcdo ndo ¢ disputar belezas, honras, elogios. Mas ¢ deixar-se guiar pelo Espirito
(1Cor 2,12), pela sabedoria da cruz (1Cor 1,17-25) para servir a comunidade (1Cor
3,5-6; 4,1; 9,19) como colaboradores de Deus (1Cor 3,9) e administradores de seus
mistérios (1Cor 4,1).

Nas cartas e em Atos dos Apostolos, sao citadas inimeras pessoas que eram co-
laboradoras de Paulo. Em lugares e épocas diferentes, ele trabalhava com equipes que
iam se modificando. Uns seguiam seu proprio rumo. Outros grupos se distribuiam
para levar a Boa-Nova ao maior nimero possivel de cidades.

Devido a importancia dessa caracteristica fundamental da atividade evangeliza-
dora de Paulo, convém lembrar que, nas cartas auténticas, sao lembradas pelo nome
cinquenta e oito pessoas que colaboram na missdao. Como exemplos, citemos Priscila e
Aquila, Barnabé e Timoéteo, Febe e Tito, Lucas e Filemon. No Livro de Atos, apare-
cem doze pessoas cujo nome ndo consta nas cartas, como Lidia, Erasto e Jasdo. As car-
tas pos-paulinas mencionam outras treze, como Cldudia e Lino, Ninfa e Prudente.
Além dessas, ha muitas pessoas que nio sio mencionadas pelo nome'.

E, por fim, sabemos de pessoas ndo mencionadas nos escritos do Segundo Testa-
mento como, por exemplo, Tecla, companheira de Paulo na missdo. Certamente, exis-
tiam muitas outras cujos nomes se perderam da nossa memoria.

Com certeza, temos muito a aprender desse jeito de Paulo organizar igrejas do-
meésticas nas cidades. Ele ndo so trabalhava em equipe. At¢ mesmo as cartas elaborava
em conjunto. Antes de dita-las, discutia com seu grupo todas as questoes. Veja como
nas cartas auténticas ha referéncias a autoria grupal das cartas:

* Parece que a Carta aos Romanos foi elaborada junto com varios colaboradores
(Rm 16,21-23). Foi Tércio quem a redigiu.

* Sostenes e Paulo pensaram juntos as respostas as duvidas das comunidades de
Corinto (1Cor 1,1). Aquila e Priscila também colaboraram (1Cor 16,19).

* Na Segunda Carta aos Corintios, Timoteo teve participagdo importante
(2Cor 1,1).

* Timoteo ainda esta junto na elaboragdo das Cartas aos Filipenses (F11,1) e a Fi-
lemon (F1 1), bem como da Primeira Carta aos Tessalonicenses, em que também
Silvano participa dos debates (1Ts 1,1).

» A Carta aos Galatas foi pensada por varios companheiros ou irmaos, como Pau-
lo prefere chama-los (Gl 1,2).

1. A lista completa pode ser encontrada em GASS, Ildo Bohn. As comunidades cristds da primeira geracdo. Colecao
Uma Introdugdo a Biblia, vol. 7. Sdo Leopoldo/Sao Paulo: CEBI/Paulus, 2005, p. 122-124.
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Escritas as cartas por um copista, normalmente Paulo acrescentava com seu pro-
prio punho a saudacao final em letras garrafais. A respeito disso, confira Rm 16,22;
1Cor 16,21-24; G1 6,11-18; Fm 19!

Isso revela quanto valor Paulo dava ao didlogo ndo s6 em suas equipes missiona-
rias, mas também nas comunidades.

Paulo e o trabalho manual

Se Paulo seguiu a orientacao de Jesus quanto a agdo missionaria em equipe, 0
mesmo nao podemos dizer no que se refere ao trabalho para o proprio sustento.

Muitos apodstolos, tal como Jesus e a pedido dele, exerciam sua missao como
missionarios itinerantes, vivendo do trabalho evangelizador (Mt 10,10). Paulo mesmo
sabia dessa recomendagdo (1Cor 9,14). Apesar disso, porém, faz questao de trabalhar
com suas proprias maos. Continuava exercendo sua profissao de fabricante de tendas.
Para ser fiel ao Evangelho de Jesus, nao seguiu ao p¢ da letra a sua orientagdo. O traba-
lho tinha papel central na vida de Paulo (At 18,3; 20,33-35; 1Cor 4,12; 9,6-18).

Por que Paulo muda a forma de sustentar a missdo? Varias sao as razoes:

Primeiro, ele ndo queria ser um peso para as comunidades (2Cor 12,13-14; 1Ts
2,9; 2Ts 3,6-12), pois, em sua maioria, eram pobres (1Cor 1,26-29; 2Cor 8,1-3). E sua
op¢ao era justamente pelas pessoas e camadas excluidas da sociedade.

Depois, € bom ter presente que, na cultura grega, o trabalho manual era indigno
para pessoas livres, os cidaddos. Era reservado para pessoas escravas, artesas e para
escravos libertos. Para os cristaos de Tessalonica, Silvano, Timoteo e Paulo escrevem
recomendando que trabalhem com as proprias maos, pois isso também ¢ vida digna,
honrada (1Ts 4,11-12).

Em terceiro lugar, Paulo anuncia o Evangelho como encargo, como vocagao.
Evangelizar nao € sua profissdo, seu emprego. Dai por que anuncia a Boa-Nova gratui-
tamente (1Cor 9,15-18; 2Cor 11,7-10).

O trabalho manual de Paulo também revela sua solidariedade com quem traba-
lha com suas proprias maos. O ponto de partida de sua pratica pastoral ndo ¢ o mundo
dos donos de gente escrava e de quem vive do trabalho alheio. Seu lugar social € justa-
mente o mundo de quem ¢ vitima do sistema escravocrata greco-romano.

Hé ainda um quinto elemento para entender as razdes de Paulo para ndo observar
a recomendacdo de Jesus. E que ele néo queria depender de quem era detentor de ri-
quezas. Sabemos que, normalmente, aquelas pessoas que ddo o dinheiro também in-
fluenciam a quem recebe a ajuda. Paulo ndo queria fazer como os professores, os mis-
siondrios itinerantes € os filosofos. Estes viviam hospedados nas casas de quem tinha
poder aquisitivo. E isso limitava a liberdade deles. Paulo fazia questao de ser livre, de
nao se deixar influenciar por quem quer que fosse. Por isso, ndo pedia esmolas, ndo co-
brava pelo ensino, nem se hospedava em casas de pessoas ricas.
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Por fim, lembramos que Paulo também aceitou ajuda financeira. Porém, somen-
te das comunidades de Filipos, as quais estava ligado por um vinculo especial de ami-
zade (F14,10-18; 2Cor 11,8-9). E estas eram muito pobres (2Cor 8,1-3).

Essainsercao de Paulo no mundo do trabalho revela mais um elemento de sua es-
tratégia pastoral urbana. O antincio do Evangelho comecava ali, junto com quem con-
vivia, seja no mercado popular da praga publica, seja nas casas. Paulo faz um verdadei-
ro processo de encarna¢ao do Evangelho no mundo do trabalho, na vida de quem tra-
balha com suas préprias maos. Junto a essas pessoas, que ndo eram consideradas cida-
das, Paulo se faz uma delas para promover a cidadania para todas. Se a origem cosmo-
polita de Paulo facilitou sua inser¢ao no mundo urbano, a sua profissdo foi decisiva
para seu engajamento no anuncio e vivéncia do Evangelho no mundo do trabalho.

E mais. Paulo interage com a vida concreta de quem trabalha transformando sua
realidade e transformando a st mesmo na medida em que se insere em um novo contex-
to. Paulo ndo vem com respostas prontas. Se, por um lado, ndo abre mao da verdade do
Evangelho recebida de Jesus (1Cor 7,10; 11,23), por outro, busca respostas de acordo
com cada situagdo concreta, dando um parecer que considera o mais adequado (1Cor
7,12.25.40). Quanto a linguagem, Paulo também faz um processo de inculturacdo, de
adaptacdo, uma vez que usa, por exemplo, imagens comuns da cultura grega, como € o
caso dos jogos olimpicos (1Cor 9,24-26; Gl 5,7; F1 3,12-14; 2Tm 4,7-8).

A verdade do Evangelho

As equipes missionarias de Antioquia defendiam com veeméncia a verdade do
Evangelho (cf. Gl 2,1-14; cf. v. 5.14).

O que ¢ essa verdade do Evangelho? Se vocé 1€ atentamente G12,11-14, percebe-
rd que ela consiste na comunhao de mesa. A verdade do Evangelho € todos partilharem
ao redor da mesa comum sem nenhuma discriminacdo. Nas igrejas domésticas, nin-
guém pode ser excluido. Ali, todas as pessoas t€ém a mesma cidadania, pois Deus ndo
faz acepgdo de pessoas (Gl 2,6).

Nesse sentido, viver a verdade do Evangelho € estar totalmente livre diante da le-
trada Lei (Gl 2,4; cf. 5,1.13-14), mas fiel a seu espirito, que € o amor, plenitude e crite-
rio ultimo para a Lei (Rm 8,2; Rm 13,8-10). Algumas leis diziam ser Israel um povo
separado das demais nagdes (Dt 6,1-6). Outras partes das Escrituras hebraicas consi-
deravam os nao judeus pessoas impuras (At 10,9-16; Lv 11; Eclo 50,25-26).

Para Paulo, o principio que torna todas as pessoas dignas ¢ anova justica de Deus
que ndo vem pela estreita e excludente observancia das obras da Lei. Mas ¢ graca mi-
sericordiosa de Deus que vem pela fé de Jesus, incluindo quem era excluido (Gl 2,16;

Rm 1,17).

E o que é a fé6? Fé, acima de tudo, ¢ um ato de confianga em Deus. E entrega de
nossa vida nas maos de Deus. E ter Deus como o unico fundamento de tudo. Crer em
Jesus é entregar nossa vida a Ele. E aceitar a graga, o resgate que Deus oferece, tornan-
do-nos justos gratuitamente. Nossa resposta ao amor gratuito e misericordioso de
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Deus ¢ agir pela f¢ através do amor (G1 5,6.13-14; Rm 13,8-10). E viver vida digna do
Evangelho de Cristo (F1 1,27), tendo os mesmos sentimentos de Jesus (Rm 15,5; Fl
2,5). E deixar-se conduzir pelo Espirito e ndo pelos desejos egoistas (G1 5,15; Rm 8,4).
E pautar nossa conduta pelo Espirito (Gl 5,25).

Deus ndo julgard como um justiceiro que tem como critério o rigor da Leli, retribu-
indo conforme o mérito pelas obras. Sua justi¢a ¢ diferente. E o perddo e a misericordia.
Ea gratuidade do amor (Rm 3,21-24; 5,5-8; 9,14-16). Nao ¢ justi¢a declaratéria que re-
conhece quem ¢ justo, mas € justica criadora que torna justo quem era pecador.

Sera que nossa excessiva preocupacao com teologias retribuidoras, como a pra-
tica de promessas e a doutrina da prosperidade, bem como a minuciosa observancia de
regras litirgicas nao sao uma forma de reviver o rigor da Lei, anulando a graga?

O senhorio de Jesus e a radical igualdade entre as pessoas

Em oposicao a religido do Império Romano com seu culto a Jupiter (Zeus dos
gregos; cf. At 14,11-13) como senhor (kyrios) absoluto e encarnado no imperador, Pau-
lo propde o senhorio de Jesus. Enquanto a ideologia do culto imperial legitima uma so-
ciedade desigual, a adesdo a Jesus como tnico Senhor leva a relagdes baseadas na jus-
tica e na fraternidade, onde o pluralismo, a liberdade, a cidadania plena sdo caracteris-
ticas essenciais na vivéncia comunitaria. Essa teologia paulina tem como pano de fun-
do a apocaliptica judaica.

E verdade que hoje, mais do que fazer com Jesus a experiéncia como um senhor
cruel, preferimos relacionar-nos com Ele como nosso irmdo maior cujo exemplo que-
remos seguir como discipulos e discipulas fi¢is. Nos evangelhos, por exemplo, Ele
mesmo pede que nos dirijamos a seu € nosso Pai da mesma forma como Ele fazia coti-
dianamente (Mc 11,25; 14,36; Mt 6,9; 11,25-27). Em Jo 13,13-14, Jesus define seu pa-
pel de mestre e Senhor como uma autoridade que serve no amor a ponto de doar sua
propria vida pela causa do Reino (cf. F1 2,5-11; Mt 23,8-12), assumindo o lugar de
quem nao tém poder, uma vez que cabia a escravos € esposas lavar os pés de seus se-
nhores e maridos. Também Paulo propde o mesmo: Com efeito, ndao recebestes um es-
pirito de escravos, para recair no temor, mas recebestes um espirito de filhos adotivos,
pelo qual clamamos Abba! Pai! (Rm 8,15; G14,6). Portanto, o mesmo Abba de Jesus ¢
também o nosso Abba. E nossa missao € buscar a total comunhao com esse Pai, como
Jesus também buscou, tornando-nos filhos e filhas cada vez mais parecidos com Ele
em nossas opgoes ¢ atitudes. Também Paulo cultivou uma espiritualidade de comu-
nhdo com Deus a ponto de afirmar que jd ndo sou eu que vivo, mas Cristo que vive em
mim (Gl 2,20). O projeto do Reino ¢ de radical igualdade entre todas as pessoas.

No entanto, naquele contexto de resisténcia das comunidades cristas frente as es-
truturas patriarcais do império, afirmar o senhorio de Jesus nos leva a perceber, pelo
menos, duas dimensdes do projeto das comunidades.

De um lado, ao proclamarem Jesus como o unico Senhor (Jo 20,28; At 2,36; Fl
2,11;Rm 1,4; 10,9.12; cf. At 17,6-7.24), as comunidades reivindicam a remocgao total
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dos senhores desta terra, grandes ou pequenos, no interior ou no exterior da Igreja de
Cristo, fora ou dentro de nossas mentes e coragoes, sejam eles imperadores, maridos
ou donos de escravos.

Entre outras, lembramos trés consequéncias praticas desse projeto. Primeiro, a
proposta do Reino de Deus para as relagdes politicas € de cidadania, de liberdade, de
sociedades sem senhores, sem imperadores ou tiranos ditadores, sem governos centra-
lizadores ou autoritarios. Segundo, seu projeto para as relagdes de género ¢ de compa-
nheirismo e de parceria entre mulheres e homens. E, terceiro, que as relagdes sociais e
econdmicas sejam justas e equitativas. Portanto, reconhecer Cristo como Senhor ¢ um
protesto contra a opressdo de todos os senhores ou que pensam ser senhores de outras
pessoas. Se somente um € o Senhor, entdo se denuncia e se contesta todos os poderes
opressores deste mundo.

De outro lado, ao proclamarem Jesus como o unico Senhor, as comunidades cris-
tas fazem memoria do nome de Deus no Antigo Israel. Os livros do Primeiro Testa-
mento em que aparece mais vezes o titulo Senhor para se referir a Deus sao Salmos,
Isaias, Lamentagdes e Daniel. Especialmente a partir do exilio babilonico (587-539
aC), a pronuncia do nome de Deus (YAawh) foi paulatinamente sendo substituida por
meu Senhor (Adonay), por respeito a divindade. O nome YAwh foi revelado a Moisés
no Exodo (Ex 3), como de um Deus que é presenga libertadora no meio do povo opri-
mido pelo sistema do farad no Egito. Portanto, dar esse titulo a Jesus ¢ reconhecer,
também em Cristo, a presenca salvadora de Deus, que liberta de todos os poderes, de
todas as for¢as maléficas que diminuem a vida.

A busca da unidade através da solidariedade

Outra énfase de Paulo e de sua equipe € o esforco em favor da unidade da Igreja
de Cristo. Essa luta se expressa de modo especial na coleta em favor das comunidades
mais pobres de Jerusalém. E um esfor¢o ecuménico das comunidades de origem genti-
lica em favor das comunidades de origem judaica. E dedicavam-se a essa tarefa com
solicitude (Gl 2,10).

Segundo o Livro de Atos, antes mesmo das viagens das equipes missionarias no
mundo helénico, as comunidades cristas de Antioquia ja faziam coletas para amenizar
a fome das comunidades pobres da Judeia (At 11,29-30).

Essa solidariedade para com os mais pobres foi uma constante na pratica das co-
munidades helenistas. Era sua forma de manter a unidade da Igreja.

Nao era possivel a unidade a partir da compreensao a respeito da Boa-Nova de Je-
sus de Nazaré. E que as comunidades da Judeia ainda eram muito fiéis as tradi¢des judai-
cas, a pratica da Lei e a fidelidade ao templo de Jerusalém. Enquanto isso, as comunida-
des helenistas ja haviam dado um passo a mais. Para elas, o mais importante era uma
nova pratica em torno da mesa, aberta para todas as pessoas. Nao havia acordo entre os
judaizantes e os helenistas sobre essa forma diferente de interpretar o Projeto de Jesus. O
concilio de Jerusalém fora uma tentativa de buscar a unidade (At 15,1-35; Gl 2,1-10).

90



A forma como as comunidades helenistas entenderam a unidade da Igreja de
Cristo ndo foi com base em uma tnica forma de compreensao teoldgica, mas foi atra-
vés da solidariedade pratica, da ajuda econdmica as comunidades mais pobres.

Ao escrever a Carta aos Romanos, Paulo comunica-lhes que esta prestes a viajar
para Jerusalém, a fim de levar a coleta aos cristdos pobres da Judeia (Rm 15,25-32).
Duas vezes chama essa solidariedade das comunidades maceddnias e gregas de servi-
¢o (v. 25.31). Paulo, inclusive, manifesta medo de seu servi¢o ndo ser aceito. E que os
judeu-cristaos em torno de Jerusalém consideravam contaminada pela impureza a aju-
da vinda de pessoas ndo judias. E esse temor de Paulo se confirmou na rejeicao das co-
munidades da Judeia ao gesto solidario vindo das comunidades helenistas. E bem pro-
vavel que essa seja arazao por que o Livro de Atos ndo da importancia a esse fato. So-
mente em At 24,17, o proprio Paulo faz uma répida referéncia a essa coleta.

A equipe de Paulo ficou muito frustrada com a rejei¢ao da solidariedade por par-
te dos cristdos de origem judaica de Jerusalém. E pior. Estes ndo se empenharam para
evitar a prisao de Paulo. Pelo contrario, o expuseram diante de autoridades dos judeus,
facilitando a tentativa de linchamento (cf. At 21,17-31).

Porém, para Paulo, essa missado de partilha era de fundamental importancia, sinal
vivo da unidade dessa rede internacional de comunidades. Essa solidariedade era o
simbolo maior que indica o ecumenismo entre diversas etnias, partilhando e fazendo
comunhao. Importa que haja igualdade (cf. 2Cor 8,13-14). Nao € por acaso seu empe-
nho para realizar o servigo da coleta nas comunidades pobres das provincias romanas
daMacedonia (2Cor 8,1-5) e da Acaia (2Cor 9), bem como da cidade de Corinto (1Cor
16,1-4; 2Cor 8).

Concluindo

Assim, as comunidades se transformam em fermento na massa, sal na terra ¢ luz
para o mundo, verdadeiras células subversivas que tornam o projeto do Reino j4 pre-
sente (cf. Mt 5,13-14; 13,33; 1Cor 5,7). Sao comunidades em que as pessoas sao ver-
dadeiras novas criaturas, imagem e semelhanca do préprio Deus (2Cor 5,17; Ef
4,20-24; C13,10). Antecipam também, na sua vivéncia solidaria, o projeto para o mun-
do como novo céu ¢ nova terra, uma nova cidade, a nova Jerusalém, onde habitara a
justica (cf. Is 65,17; 66,22; 2Pd 3,13; Ap 21,1-2).

As comunidades helenistas se empenharam para contribuir na superagao da po-
breza e da fome. Também nossas comunidades de hoje fazem um esforgo nesse senti-
do. Como estamos colaborando nos projetos de economia solidaria? O que podemos
fazer para melhor contribuir na erradicagdo da fome, da falta de acesso a terra, a mora-
dia, ao trabalho?

Ao refletir sobre a estratégia pastoral de Paulo, podemos perceber que sua equi-
pe nao tinha diante de si nenhum modelo pronto de estratégia missiondria. Tiveram
que inventd-la. Criaram um caminho préprio para inculturar, no modo de vida urbano
greco-romano, o Evangelho que Jesus dirigiu a pessoas de cultura judaica e preferen-
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cialmente camponesas. Dessa forma, abriram caminho para muitos missionarios que
os sucederam. No decorrer da historia, no entanto, as comunidades cristas nem sempre
souberam realizar essa passagem com o devido respeito aos povos alcangados, justa-
mente porque vinham de maos dadas com os colonizadores. O que podemos fazer para
nao repetir os equivocos do passado e buscar caminhos novos?
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