AS REVELACOES DO MISTERIO UNO E MULTIPLO -
Releitura macro-ecumeénica do nome divino em Exodo 3

Marcelo Barros

Desde que, ha alguns anos, a ASETT (Associacao Ecuménica de Tedlogos/as do
Terceiro Mundo) decidiu aprofundar arelagao entre Teologia da Libertacao e Teologia
do Pluralismo Religioso, pensei em estudar mais profundamente o tema das revela-
¢Oes dos diversos nomes divinos. Ao me inserir como fiel em uma das casas de culto
mais tradicionais no candomblé da Bahia, nao tive dificuldade de reconhecer os orixas
da natureza como manifestagdes do amor divino. Entretanto, nunca esqueci o quanto,
nos anos 80, eu e outros companheiros, gostavamos de opor o Deus de Israel IHWH)
aos idolos cananeus, identificados com os atuais deuses do capitalismo. Mesmo traba-
lhando desde jovem no ecumenismo e assumindo a perspectiva macroecuménica, des-
de que esta surgiu na América Latina (1992), continuei contrapondo o Deus da liberta-
¢do, revelado no Exodo 3, a todos os outros deuses. Agora, ao celebrar a alegria de ver
anossarevista Estudos Biblicos chegar ao seu 100° niumero, tento pagar esta divida in-
terior e espiritual com Exodo 3 e com a necessidade de reler este capitulo a partir de
uma perspectiva pluralista € macroecuménica.

1. Em conversa com o texto, perguntas sem respostas

Na exegese tradicional, quando a tese das quatro fontes do Pentateuco (javista,
eloista, deuteronomista e sacerdotal) era inquestionavel, os exegetas diziam que o ca-
pitulo 3 do Exodo era uma compilagdo de duas redagdes diversas. A maior parte do ca-
pitulo seria obra do eloista, com inser¢des da tradi¢ao javista. De fato, ndo se podem
negar alguns elementos de estilos diversos, algumas repeti¢oes literarias e mesmo nu-
ances de contradi¢des. Por que o sogro de Moisés que, poucos versiculos antes (Exodo
2,18) se chamava Reuel, ou Raguel, agora, em 3,1, se chamava Jetro? (Até hoje, os
drusos, no Libano e no norte da Palestina, consideram Jetro um profeta de sua f€.) Os
artigos definidos que definem Horeb, o monte de Deus (v. 1), assim como a segunda
mengao a sarga (v. 2), parecem indicar que as pessoas que lerdo o texto conhecem os
lugares e acontecimentos ai narrados. Por que o monte se chama Horeb e nao Sinai
como consta no Exodo 19? Simplesmente, porque se trata de outra fonte redacional,
ou porque os narradores do Exodo 3 ndo querem legitimar a tradi¢io do Sinai —talvez
originaria em um culto a Sin, deus sumério da Mesopotamia? (Em hebraico, um termo
para sarc¢a € saneh. Poderia ser uma das origens do termo Sinai?)

Até hoje, os historiadores e exegetas tém dificuldade de situar na histéria os
acontecimentos narrados no Exodo. Ao mesmo tempo em que quase todos estio de
acordo que nao existe prova historica de uma permanéncia de hebreus (hapiru) no Egi-
to e menos ainda de um éxodo como fuga ou como libertacao, diversos estudiosos, em
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seu tempo, ja concordavam que os primeiros capitulos do Exodo fundem trés tradi¢oes
diversas presentes nos estratos mais antigos do povo de Israel como memoria épica
dos antepassados. Provavelmente, a primeira e mais antiga foi a tradicao de Miriam,
profetiza e cantora que expressou em cantico a experiéncia da libertacdo (Exodo 15) e
se fundiu mais tarde com a tradi¢cao de Aarao, apresentado como se fosse seu irmao e
também irmao de Mois¢s. Este teria sido um lider para familias das tribos que se diziam
descendentes de José (principalmente efraimitas) que teriam migrado do Egito a Ca-
nadno século 12 aC'. “O capitulo 3 do Exodo é redigido no estilo das vocagdes de pro-
fetas e se trata da vocagio do profeta Moisés. E preciso ler este texto & luz do desenvol-
vimento profético de um 2° Isaias™. Por que estas tradigdes proféticas sobre Moisés se
impuseram as outras e tornaram-se a referéncia central para a fé de Israel?

No dialogo entre Deus e Moisés, assunto central do Exodo 3, o v. 2 fala em “o
anjo do Senhor”. Nos outros versiculos, se fala em 'E/ (nome comum de Deus) e *Ado-
nay (Senhor que dird seu nome e a partir dai serd referido com o tetragrama sagrado
IHWH). Este mesmo Deus se identificard com o E/ Abot, ou o Deus dos pais (v. 15.16,
etc.). O que significa esta diversidade de nomes divinos no mesmo capitulo e ao narrar
o mesmo dialogo?

2. Aproximacgodes latino-americanas

Na histéria da caminhada das Igrejas na América Latina, o capitulo 3 do Exodo
sempre foi fundamental e inspirador’. A vocagio profética de Moisés é paradigma da
missdo de toda pessoa que encontra Deus no caminho da solidariedade ao povo opri-
mido. Um famoso céntico das comunidades das romarias populares canta: “No Egito
antigamente, no meio da escravidao, Deus libertou o seu povo. Hoje, ele passa de
novo, gritando a libertagdo.” “Para a terra prometida, o povo de Deus marchou. Moi-
sés andava na frente, hoje, Moisés é a gente, quando enfrenta o opressor”*. No inicio
da década de 80, um dos primeiros acampamentos de lavradores sem-terra, em Ronda
Alta/RS, ao sofrer a repressao policial, pediu assessoria de alguém da Comissdo Pas-
toral da Terra. Refletiu-se com eles sobre 0 Exodo 3 ¢ como ali, naquela margem de es-
trada, eles refaziam muito das condigdes teologicas ¢ humanas do Exodo’.

De fato, na América Latina, desde os anos 60, o livro do Exodo e, nele, 0 nosso
capitulo, foi dos textos mais lidos para dar forca a uma visao libertadora da vida e da
vocagcdo espiritual. De fato, todo o capitulo 3 do Exodo tem como introdugio motiva-
dora os versiculos anteriores que dizem: “Os filhos de Israel gemiam sob a servidao e,

1. Confira Henry Cazelles, Historia Politica de Israel, Madri, Cristiandad, 1989, p. 90.

2. Sandro Galazzi, “Exodo 3 e 0 profetismo camponés”, em Estudos Biblicos, Petropolis, Vozes, vol.16, a partir da p. 69.

3. Confira Gustavo Gutiérrez, Teologia de la Liberacion, Salamanca, Sigueme, 1972, a partir da p. 203 (tradugéo bra-
sileira: Petropolis, Vozes, 1972); veja Revista Biblica, n. 32 (1971); Julio de Santa Ana, “Notas para uma ¢ética da li-
bertagdo a partir da Biblia”, citado por José Severino Croatto, Exodo, uma hermenéutica da liberdade, Sio Paulo,
Edigdes Paulinas, 1981, p. 36.

4. Cantico Bendito dos Romeiros da Terra, em Oficio Divino das Comunidades, Sdo Paulo, Paulus, 1994, p. 406.
5. Confira Marcelo Barros, 4 luta pela terra na Biblia, Petropolis, Vozes, 1982, a partir da p. 50.
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por causa dela, clamaram e o seu clamor subiu até Deus. Deus ouviu o seu gemido,
lembrou- se da sua alian¢ca com Abrado, Isaac e Jaco. E viu Deus os filhos de Israel e
atentou para a sua condicao” (Exodo 2,23-25).

Assim como para a teologia tradicional cristd, o conceito de salvagao ¢ basico
(Jesus quer dizer Salvador), para a compreensio do Exodo e do projeto divino na Bi-
blia, se tornou fundamental a vocagao da libertagdo. Hoje, este paradigma nao foi su-
perado ou se tornou menos atual. Ao contrario, as noticias revelam que a pobreza no
mundo aumentou desproporcionalmente nestes anos mais recentes € muita gente bus-
ca, de algum modo, libertacdo e vida em sua fé. Diante de um mundo neoliberal e indi-
vidualista, assim como de setores eclesiais, fechados em uma religiao da emogao e do
lucro, é importante sustentar e insistir em uma leitura do Exodo a partir de um projeto
de libertacao.

Existem comentarios sobre isso que podem ser superficiais ou que nao respeitam
suficientemente a complexidade do texto biblico. Nos anos 70 e 80, em grupos de pas-
toral popular, se inseriam crentes, mas também nao crentes comprometidos com a li-
bertacao do povo e que ndo tinham outro espaco de atuagdo, a ndo ser as pastorais po-
pulares. Isso fazia com que em alguns textos de divulgacdo, alguns tenham acentuado
que o importante do Exodo é o projeto de libertacio, sem alusdo ao fato de que neste
projeto hd, ao mesmo tempo, uma revelagdo de Deus. Certamente, para reagir a isso €
ao que considerava redutor ou errado, nos anos 1984-1985, o Vaticano fez dois docu-
mentos sobre Teologia da Liberta¢do®. No primeiro destes documentos, os seus auto-
res, o cardeal Ratzinger e seus assessores, contestavam que o Exodo fosse centrado na
libertacao. Resumindo, o texto diz: “Deus chamou o povo do Egito, mais do que para
liberta-lo, foi para fazer com ele uma alianca de amor. A libertacao foi em funcao da
alianga de intimidade que constituiu Israel como povo eleito de Deus™’. De todos os
lugares da América Latina partiram reagdes e respostas a este pensamento. Leonardo
Boff e vérios outros autores escreveram para confirmar: “O Exodo tem como paradig-
ma fundamental o projeto de libertagdo™*. Hoje, tantos anos depois, parece que, mes-
mo no nosso continente e entre nossos companheiros, nem sempre esta hermenéutica
da libertacdo estd garantida. Recentemente, polémicas entre irmaos tedlogos, as quais
se somaram outros companheiros, t€ém como questao se o fundamento de uma verda-
deira teologia cristd pode ser o pobre ou tem de ser o Cristo, considerado como pessoa
em si e i1solado do sacramento do pobre. Continuo pensando ser inttil perguntar se o
fundamento da teologia é o Cristo ou é o pobre. O Exodo 3 me revela que a propria re-
velagdo do nome divino se dd no contexto da libertacdo e em funcao deste projeto.

6. No dia 6 de agosto de 1984, a Congregacdo da Doutrina da Fé divulgou o documento Libertatis Nuntius — Instrugdo
sobre alguns aspectos da Teologia da Libertagdo (em portugués, Petropolis, Vozes, 1984 [Colecdo Documentos
Pontificios]). Em 22 de marco de 1986, a mesma Congregacao divulgou uma segunda instrug@o, considerada mais
branda: Libertatis Conscientia.

7. Documento Libertatis Nuntius — Instrugdo sobre alguns aspectos da Teologia da Libertagado, texto da Congregacao
da Doutrina da Fé, Roma, 6/8/1984, nimero 3; em portugués, Petropolis, Editora Vozes, Documentos Pontificios,
1984.

8. Confira numero especial da revista REB/Revista Eclesiastica Brasileira: setembro de 1984, Petropolis, Vozes,
1984.
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O Exodo 3 se apdia na promessa de Deus (“lembrou-se do juramento feito a
Abrado, Isaac e Jac6”). Esta promessa fala da f€¢ de Deus e nao apenas danossa fé a Ele
ou Ela. A f¢ de Deus significa o projeto de presente e futuro que Deus tem sobre nos.
(N3o somos nés quem primeiro cremos em Deus. E Deus que, em primeiro lugar, cré
em nos!) Esta “fé de Deus”, presente no Génesis e confirmada no Exodo, faz com que
o projeto da fé v4 além de uma dimensio religiosa. E projeto de vida e libertacao, sim.
E como se neste momento do Exodo Deus ja dissesse o que o quarto Evangelho pds na
boca de Jesus: “Eu vim para que todos tenham vida e vida em abundancia” (Jodao
10,10). Esta ¢ a mistica profética que, mais tarde, os textos biblicos permitirdo chamar
de “mistica do reino”. De fato, Exodo 3 é redigido como relato da vocagao profética de
Moisés. No primeiro verso do capitulo 3, ele € mostrado como “pastor de ovelhas”.
Estas ovelhas ndo lhe pertencem. Sdo do seu sogro, sacerdote de Madia. O termo “pas-
tor” traduz araiz raah, da qual derivam os termos hebraicos pasto e pastagem. Moisés
¢ pastor e serd pastor do seu povo. O monte Horeb (raiz Harah = ser arido, ou seja, de-
serto) ¢ como o parametro de toda a acdo profética e libertadora. Como foi no caso do
profeta Elias (confira 1Reis 19). Moisés, assim como Elias, descobre a presenca divi-
na, quando ouve a palavra da missao e do servico ao povo.

3. A questio biblica do nome divino em Exodo 3

No dialogo da Palavra com Moisés, narrado no capitulo 3 do Exodo, tudo culmi-
napelarevelagdo do “nome”. Desde o inicio, parece que os sinais divinos € o envio ao
farad giram em redor do nome de quem envia. Sem a entrega do Nome, como cumprir
o recado que foi dado a Moisés?

Neste capitulo 3 do Exodo, o termo opressdo aparece muitas vezes e com c¢inco
termos hebraicos diferentes. E ha um jogo de palavras entre o “descer divino” (“Eu
desci”) para fazer o povo subir. Este jogo de palavras subir/descer comega descreven-
do os parceiros do didlogo. Diz quem desce e quem sobe. Mesmo se inspirado nao no
Exodo 3 ¢ sim em Hebreus 13, o padre Gonzéles Baeta tinha razio ao escrever “descer
ao encontro de Deus™. Neste contexto, o Exodo 3, desde o inicio do capitulo, ressalta
elementos que aparecem como sinais da intervengao divina: a montanha sagrada, a ar-
vore e o fogo. Nareligido dos pais e das maes do povo hebreu, estes elementos da natu-
reza sao sinais e instrumentos do encontro com o Divino. Para alguns rabinos e, espe-
cialmente, Filo de Alexandria, o fogo que inflama a sar¢a sem devora-la ¢ o sofrimento
que toma conta de Israel na escraviddo, mas que ao mesmo tempo Deus nao deixa que
este sofrimento o destrua. O arbusto que resiste ao fogo ¢ simbolo da perenidade do
Espirito e da resisténcia de Israel (confira Deuterondmio 4,20)"’. Na experiéncia de fé
dos antepassados, a montanha, a sarga e o fogo remetem a terra (esta terra € sagrada) e
ao El/Deus que se apresenta como “deus dos pais”. No v. 6, esta mengao aparece, em
primeiro lugar, no singular: “’elohim de teu pai”. O comentario midraxico diz que o

9. Confira Gonzales Baeta, Bajar al encuentro de Dios, San Domingos, 1990.

10. Confira André Chouraqui, Nomes (Exodo), tradugio e comentério da Biblia, 2° vol, Rio de Janeiro, Imago, 1996, p.
50-51.
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Senhor nao quis assustar Moisés e por isso assumiu a voz do seu pai. Depois, explicou
que nfo era seu pai, mas o *“ elohim do seu pai”. Como esta tradicio do Exodo ndo frisa
muito quem foi o pai de Moisés, este texto € estranho desde o inicio. Os rabinos dizem
que, “ao cobrir o rosto”, Moisés indica que aceita este Elohim como sendo seu. Ao
mesmo tempo, parece tratar-se de um Elohim, cuja face ndo pode ser vista, a ndo ser
depois da morte. E frequente no Pentateuco a expressdo “quem vé Deus, morre!” (con-
fira Exodo 33,20.23).

Apesar de que o Elohim tinha se apresentado e de forma clara, parece que para
Moisés tal apresentag@o ndo bastava. Ele precisava perguntar pelo nome préoprio da di-
vindade. Perguntar pelo nome é perguntar por tudo o que a pessoa ¢, age e significa. E
como exigir o segredo maximo de alguém. Deus, que, em outros contextos, nunca ti-
nha revelado o seu nome proprio, agora, em funcdo do projeto libertador, aceita dar
este nome. O texto revelador estd nos v. 13-16.

Nestes versiculos, Moisés provoca, pergunta e o Elohim declara o seu nome. No
primeiro momento, a palavra divina o anuncia na primeira pessoa: Exodo 3,14 que, de
alguma forma, retoma Oséias 1,9, sob forma negativa. Comumente, se traduz a pala-
vra hebraica ‘ehyeh como “eu sou”. Também se podera traduzir: “eu serei”. Ou “eu
sou quem serei”. Ou seja, “quem eu for com vocés revelara quem sou eu”. No versicu-
lo seguinte, ao reafirmar o envio € como Moisés deve falar ao farad, o nome divino ¢
dado, entdo, na terceira pessoa. E um nome formado por dois componentes: o sujeito
(terceira pessoa: ele) e o verbo “ser” na terceira pessoa''. Muda-se a primeira pessoa
‘ehyeh paraaterceira pessoa. O radical hebraico hayah que € abase de ‘ehyeh significa
algo mais dindmico do que o nosso verbo “ser”. Seu significado ¢ mais de atividade, ¢
umrevelar-se. “Eume revelo como aquele que se revela. Eu sou operante como aquele

que se pde a trabalhar”",

Assim, se pode compreender melhor a auto-afirmagao “Eu sou” que se transfor-
ma na confissdo “Ele é”, entretanto, sem ter nenhum sentido essencialista de defini¢ao
do ser, como foi tdo comum se compreender, a partir do pensamento helenista.

Se o texto de Exodo 3 provém de épocas que ndo sdo das mais antigas e ha quem
o ligue com os tempos de 2° Isaias (século 6° ou 5° antes de nossa era) a pergunta que
fica € sobre a origem deste nome divino que aparece como proprio na Biblia. Quando
opunhamos o Deus do Exodo aos idolos do mundo, a maioria de nds pensava que
IHWH fosse um nome novo de Deus e totalmente diferente e alternativo a tantos ou-
tros nomes divinos que aparecem nos mitos extrabiblicos. Hoje, exegetas estdo de
acordo que o nome de IHWH ¢ bem mais antigo do que a explicacdo de Ex 3,14.

Hé textos biblicos mais antigos que testemunham este nome divino. “Sao, sobre-
tudo, trés cancdes que dao testemunho da idéia arcaica, segundo a qual Javé é conside-

11. Confira Yves-Jean Harder, Deus, em Jean-Y ves Lacoste, organizador do Diciondrio Critico de Teologia, Sdo Pau-
lo, Paulinas/Loyola, 2004, p. 625.

12. Hans Walter WolfY, Biblia, Antigo Testamento. Introdu¢do aos escritos e métodos de estudo, Sao Paulo, Paulinas,
3* edigdo, 1978, p. 20-21.
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rado o “Deus do Sinai”: o canto de vitéria de Débora, Juizes 5, o Salmo 68,8-11 ¢ a
bénc¢do semelhante a um cantico, atribuida por Deuteronomio 33 a Moisés quando esta-
va morrendo”"’. Conforme estes textos, IHWH era uma divindade da regifio do Sinai e,
muito provavelmente, ligado ao fogo e a justica. Na tradi¢ao ioruba do candomblé, Xan-
g0 ¢ o orixa dos raios, do ferro e da justica. O Salmo 82, que parece ter um niicleo muito
antigo, opoe o Senhor (IHWH) aos deuses dos cananeus e pronuncia uma sentenca de
morte contra os deuses que legitimam a opressao e a injusti¢a (confira Salmo 82,7). O
Salmo 95,3 louva ao Senhor (IHWH) como um deus, acima de todos os deuses.

Novas pesquisas tém sido feitas sobre mengdes pré-israelitas ou pré-biblicas do
nome divino. Nao consegui acesso a estas pesquisas mais novas. Entretanto, as antigas
Janos indicam o caminho. Ocorréncias pré-israelitas do nome de Javé podem ser veri-
ficadas em dois textos egipcios datados aproximadamente de 1400 aC e mencionam
um pais de beduinos de lahweh. Conforme Jorge Pixley, “o pesquisador Cross opina
que a formula mais antiga do nome do deus biblico era El du yahwi shebaot “aquele
que faz existir os exércitos”. Esta férmula se tornou o EI Shebaot “o Deus dos exérci-
tos”. Era o nome de uma divindade cananéia (uma espécie de “deus protetor da guer-
ra””). Mas, a mesma forma nominal yahwi foi descoberta como parte de nomes proprios
amorreus do segundo milénio antes de nossa era. Yahwi ¢ uma forma verbal que acom-
panha o nome de um deus ( i/ ou Haddu) e a vocalizagdo indica um significado causa-

tivo: “Ele faz existir’"*.

4. E a leitura macroecuménica e pluralista

Ha tempos, sabemos que os textos referentes ao nome divino sdo frutos de um
longo processo de sincretismo cultural e religioso. Segundo Exodo 6,2, se os pais ¢ as
maes nao conheciam o Senhor, ¢ que ele lhes aparecia sob outros nomes. Assim, no
Génesis, Abrado recebe a visao de um Deus que € o “Altissimo”. O nome Abrado po-
deria representar o proprio Deus — ‘abiram. E a este Deus, ao qual os reis cananeus
prestam culto (Génesis 14,18) que Abrado adora. Conforme a Biblia, nele, Abrado re-
conhece o Senhor (confira Génesis 14,22). Isaac, abreviagao do nome teoforico yis-
hag-el significa “que Deus sorria”. Nos textos extrabiblicos fala-se de um sorriso
amistoso de El, sinal de alegria e benevoléncia. Jacé € a forma abreviada de yagob-el —
que Deus proteja””. Assim, a divindade que se chama “o Forte de Jacd” (Génesis
49,24) ¢ visto como sendo o mesmo Senhor. ‘el ‘olam de Génesis 21,33, ’el roi (de Gé-
nesis 16,23) e outros deuses foram assimilados a Javé. Nos Salmos 47,3 e 46,5, ‘el
‘Iyon € o Senhor (IHWH). Mesmo quando os profetas polemizam e rejeitam o deus
que o povo adora, existe sempre certo sincretismo. Obrigar o povo a escolher Baal ou

13. Erich Zenger, O Deus da Biblia— Estudo sobre os inicios da fé em Deus no Antigo Testamento, Sdo Paulo, Edi¢des
Paulinas, 1989, a partir da p. 101.

14. Confira Jorge Pixley, Exodo, Sdo Pauklo, Paulinas, 1987, p. 37-40.

15. Josef Schreiner, “Os comegos do povo de Deus — A antiga tradigdo de Israel”, em Josef Schreiner (organizador),
Palavra e mensagem, 1978, p. 111.
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Javé € também deslocar para Javé certas caracteristicas de Baal (veja, por exemplo,
Oséias 2,18).

Este processo sincretista demorou séculos e até quase o final do primeiro testa-
mento ainda tinha sinais de sincretismo religioso em Israel e mesmo no templo de Je-
rusalém. Infelizmente, nem sempre foi um processo ecuménico e pacifico. Ha sinais
de uma espécie de guerra entre os deuses e na qual os adoradores de IHWH vencem os
adversarios. Esta vitdria ¢ atribuida ao proprio Deus. Alguns profetas se tornam famo-
sos por lutar contra os deuses dos outros. O 2° Isaias chama os deuses babildnicos de
alucinacdo, fantasia, nada (Isaias 41,24.29). Ao menos 40 vezes, Ezequiel fala em di-
vindades que nao valem nada (confira Ezequiel 4,6; 20,7).

Sao estas polémicas que justificam o fato, a partir de uma leitura fundamentalista
dos textos biblicos, de ainda hoje certos grupos cristdos associarem os orixas e as di-
vindades das religides de afro-descendentes aos deuses que a Biblia condena. Os ori-
xas sdo vistos como se fossem os idolos cananeus e sao demonizados. Esta leitura
além de fora do contexto ¢ inadequada porque, como vimos, a maioria dos deuses ca-
naneus foi incorporada a fé javista e ao culto do Senhor. E claro que h4 deuses que pu-
deram ser assumidos e outros que foram rejeitados. Em Numeros 21, Deus manda Moi-
sés construir uma serpente de bronze — era um idolo cananeu (confira Nimeros 21,8 e
seguintes) para curar o povo das chagas. Em Exodo 32, Deus condena a adoragio do
bezerro de ouro. Por que a serpente pode e o bezerro ndo? Por que os deuses tribais sdo
quase todos aceitos, mas deuses dos fenicios como Baal, Beelfegor e Moloc sdo rejei-
tados e condenados?

Uma explicacdo comum foi que a Biblia aceita as imagens de Deus ligadas a vida
e a libertacdo e rejeita imagens que servem para oprimir € matar. De fato, Moloc exige
sacrificios humanos e ¢ simbolo de um sistema de opressao. Este tipo de exegese pode
ser interessante, mas o processo nao se da de forma tao clara e sistematica. O proprio
Senhor (IHWH) tem imagens negativas de Deus violento e, as vezes, até mau. Em
Exodo 4,22, o Senhor (IHWH) quer matar os filhos de Moisés. E como se o proprio
povo ainda ndo soubesse distinguir entre Deus e o0 anjo exterminador que vai aparecer
depois na hora da pascoa (Ex 12,23-27). Até a propria Tord, que € sempre considerada
“lei santa e boa”, tem uma evolu¢do. Em Ezequiel 20,25, h4d uma palavra de Deus que
reconhece: “Eumesmo lhes dei leis que ndo eram boas”. De um lado, € bonito este pro-
cesso de humanizagao divina. Do outro, € preciso sempre ter discernimento. O proces-
so vai incorporando, para o bem e para o mal, elementos dos deuses ‘vencidos’, ou
seja, dos grupos dominados. Talvez o elemento mais marcante deste processo tenha
sido a substituicdo de algumas antigas divindades femininas pela imagem masculina
da divindade. As deusas foram como que sincretizadas na imagem da Tenda do Teste-
munho (Shekina), presenca uterina de Deus, na imagem da Sabedoria e até de divinda-
des estrangeiras como a antiga deusa egipcia Maat (confira Provérbios 8,22).

As diversas tradi¢des biblicas revelam varias contradi¢des e heterogeneidades
sobre isso. Um texto que apresenta uma colagem de épocas e de reflexdes teologicas
como Exodo 34,6-7 mostra qualidades contraditorias de Deus. Como ficou naredagao
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biblica, o texto parece uma sintese apressada de duas formas de falar de Deus. Em pri-
meiro lugar, Deus ¢ compaixao, ou seja, amor que vem do ttero materno e fidelidade
amorosa que mantém seu amor por mil geragdes € ndo castiga ninguém (isto esta nos v.
6-7a). De repente, remanescente de outra redagao e refletindo outra forma de falar de
Deus, o texto continua dizendo: “mas ndo deixa ninguém impune; castiga a falta do pai
no filho, no neto ¢ no bisneto” (v. 7b).

Continuando o mesmo processo de identificagdo, o Cordo que chama Moisés de
Moussa comenta o encontro de Moussa com Ala na sarca ardente (Surata 20,11-16) e
nao tem duvida de que o Deus que se apresentou a Moussa foi Ald, o misericordioso e
unico.

5. Na linha de conclusoes

A leitura do Exodo 3 continua sendo central para nossa fé e para o didlogo com
outras culturas e religides. E um texto que testemunha um processo de redescobrimen-
to progressivo de quem € Deus. J4 vimos que o nome divino, identificado com o Deus
dos exércitos e com uma imagem violenta de Deus, vai se aprimorando em um Deus
que ¢ Mistério, ¢ alguém que dialoga e se revela como Emanuel, Deus conosco.
(Quem eu for com vocés, revelara quem sou eu.)

Hoje, na teologia do pluralismo religioso, temos de prosseguir este dialogo com
a divindade e sermos capazes de integrar estas velhas imagens divinas — deus da guer-
ra, deus macho, deus de um povo eleito — por novas revelagdes ou, a0 menos, por uma
abertura ao mistério. O que mais constato € que as religides autoritarias se legitimam a
partir de imagens de um Deus todo poderoso e Senhor da vida e da morte das pessoas.
Janos anos 60, o psicologo Erich Fromm caracteriza o que ele chama de “religido au-
toritaria” a partir de trés elementos estruturais:

—reconhecimento de um poder supremo que tem nosso destino nas maos e nao
permite autonomia;

— submissao ao dominio deste poder que ndo necessita de legitimagao moral,
eventualmente em amor e justica;

—um profundo pessimismo com relag@o a pessoa humana: ela ndo ¢ apta a ver-
dade e ao amor, mas um ser sem poder e sem significado, cuja obediéncia se
alimenta justamente da negacdo da propria forga'’.

Ao contrario, a leitura de Exodo 3, desde os tempos dos rabinos, acentua que
Deus se revela pequeno e fragil na sarca ardente (e ndo em um carvalho, como quando
apareceu a Abrado). E este Deus foi passando de uma divindade guerreira para uma di-
vindade de comunhdo que incorpora elementos de varias divindades antigas. De fato,
os profetas da Biblia ndo substituiram os deuses do Egito e de Canaa por um deus
novo. O que eles fizeram foi questionar a propria nogao de Deus. “Nao pronunciem o

16. Confira Erich Fromm, Psychoanalyse und Religion, Konstanz, 1966, citado por Dorothee Sélle, Deve haver algo
mais — Reflexoes sobre Deus, Petropolis, Vozes, 1992, p. 19-20.
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nome... ndo facam imagens...” (Exodo 20). Deus habita por trds de uma nuvem escura
e ndo podemos controlé-lo. Ninguém ¢ proprietario de Deus.

Reler o Exodo 3 com abertura ao pluralismo cultural e religioso poderia trangjii-
lamente resumir-se na declarag@o de Paul Tillich, um dos maiores tedlogos evangéli-
cos do século 20: “O nome da profundidade e do fundo infinito, inesgotavel de todo
ser, ¢ Deus. Esta profundidade ¢ o proprio sentido da palavra Deus. Se vocés virem o
que ha de mais importante e profundo na cultura e na vida de alguém ou de um povo,

vocés estdo tocando no mistério da presenca de Deus”"”.
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17. Paul Tillich, The Shaking of Foundations, p. 63, citado por Dieudonné Dufrasne, “Célébrer les événements salutai-
res d’autrefois ou d’aujourd’hui?”, em Paroisse et Liturgie, 1969/3, p. 221.
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