SABADO E VIDA DIGNA

Haroldo Reimer e Ivoni Richter Reimer

Por meio de Estudos Biblicos temos prestado, individual e conjuntamente, me-
moravel centendrio trabalho na busca, construcao e resgate de vida digna a partir dos
‘pordes da humanidade’. Fizemos isto através de textos denunciatérios, baseando-nos
em tradigdes proféticas e apocalipticas. Deixamos nos envolver também por ares de
leveza, prazer e delicias, buscando configurar uma vida que ndo dependa apenas de
trabalho e superag¢do de sofrimento, no infindavel folego reivindicatorio de lutas e
mais lutas... Textos sagrados carregam e refletem em si a multiplicidade das experién-
cias humanas, seu cotidiano, seus prazeres, sofrimentos e incertezas também na rela-
¢do com o divino. Fizemos muitos e repetidos esforcos de revirar os bats de historias
contidas nas letras que se tornaram sagradas para diferentes (grupos de) pessoas no de-
correr de décadas, séculos, milénios... Para usar uma expressao de Walter Benjamin,
“escovamos a histdria a contrapelo”. Buscamos o sentido das palavras por meio e atra-
vés delas. Descortinamos horizontes, construimos perspectivas outras. Muitas vezes
reviramos a nds mesmas/os neste processo de pesquisa e escrita. Também esta escrita
faz parte da nossa histéria, inserida no contexto maior daquela que interpretamos!
Assim, ¢ uma honra fazer parte do nimero 100 de Estudos Biblicos, recordar os tantos
encontros entre e de biblistas, discussdes, producdes, abracos e partilha de vida e espe-
ranca. Fizemos e continuaremos fazendo a nossa historia de leitura e interpretagao de
textos biblicos e deixaremos nossos sinais de compromisso com vida digna, solidaria
com todas as formas e expressoes de vida nesta nossa ‘casa comum’!

Neste artigo procuramos resgatar ¢ enfocar dimensoes relativas aos shabat, ao
tempo de dcio, festa e sinal da tradi¢do hebraica. Vamos focar tradi¢des nos textos do
Antigo Testamento e buscar ver como Jesus de Nazaré se relaciona com essa tradi¢ao e
como a tradi¢do jesudnica sobre o sdbado ¢ reinterpretada pelo cristianismo das ori-
gens no final do século 1.

Pobres no cenario da cidadania

Nao héa como negar, e, pelo contrario, deveria ser reconhecido e enfatizado que,
entre o antigo povo hebreu, nas condi¢des sociais e ecologicas do solo de Canaa, de
Israel ou da Palestina formou-se um conjunto de valores, os quais aos poucos foram
formando uma tradi¢do. Referimo-nos aqui as tradi¢des que falam dos direitos dos po-
bres ou dos empobrecidos. No livro do profeta Isaias constam passagens de profunda
critica: “o que roubastes dos pobres esta em vossas casas” (Is 3,14). Em outro lugar se
1€: “ai de vos, que escreveis leis injustas para roubar o direito dos pobres, dos o6rfaos e
das viuvas” (Is 10,1-3). Palavras duras como estas se encontram também em textos
atribuidos a outros personagens proféticos como Miquéias (3,1-3.9-12), Amos (2,6-8;
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5,10-12; 6,1-7), Jeremias (22,13-19; 26), Habacuc (2,1-13). Por meio de tais palavras
emergem reivindicacdes num campo social conflitivo, marcado pela contraposicao de
interesses antagonicos.

Por tras de tais palavras ha, concretamente, pessoas que disputam entre si inte-
resses e condi¢des de vida, nas possibilidades e viabilidades do ambiente natural, so-
cial e historico. H4 ainda muito a investigar sobre como esses valores de defesa dos
empobrecidos se originaram naquela sociedade da Antiguidade. Os textos biblicos in-
sistem em dizer que se trataria de ‘revelagdo’ divina de valores superiores. Atribui-se a
manifestacdo do proprio Deus Yahveh a infusdo de tais valores na vida do povo he-
breu. Isso € a perspectiva teologica. Seja como for, a dimensao religiosa contribuiu
significativamente para o aparecimento das pessoas colocadas a margem do processo
do desenvolvimento econdmico e social daquele tempo da Antiguidade proximo-
oriental. Formou-se algo como uma teologia da cidadania'.

Em perspectiva fenomenoldgica, se diria que tais valores se formaram na cons-
ciéncia de individuos. Pode-se ainda agregar, dizendo que os valores se formaram a
partir da vontade e do desejo das pessoas de verem seus espacos de vida e dignidade
respeitados em contraposicao a outros interesses que visavam a exploracao, a expro-
priagdo e ao acimulo, enfim, a ostentacao da riqueza. Neste sentido, os valores relati-
vos ao direito dos pobres sdo forjados em meio a complexas relagdes de disputas soci-
ais, que envolvem relacdes de posse (terra, animais, pessoas), relagdes de classe (cre-
dores, devedores), relagdes de género (homens, mulheres). As vozes criticas atribui-
das aos personagens proféticos emergiram, com muita probabilidade, originalmente
em meio a tensoes e conflitos sociais. Depois, suas palavras ecoaram em leis, normas e
preceitos do povo hebreu. Tais normas e leis se encontram de forma esparsa ao longo
do conjunto dos textos da Biblia. Ali, embora sob o manto de ‘texto de revelagao’ ou
‘texto religioso’, ou justamente por causa disso, foram e continuam sendo fonte para
pessoas que tém sede de justica e paz.

Tradi¢oes jubilares

Dentre o conjunto diversificado de tais tradigdes, normas e valores, vamos, aqui,
neste estudo, enfocar a tradicao de tempos de pausa e descanso em meio as realidades
da labuta diaria, principalmente de pessoas escravizadas. Dela também se pode falar
como ‘tradi¢gdes jubilares’, porque tem a ver de alguma forma com o ‘jubileu’ mencio-
nado em Levitico 25. O nome ‘jubileu’ deriva de um instrumento de sopro, tipo chifre
de carneiro ou bode, que os antigos hebreus provavelmente usavam para marcar sim-
bolicamente o inicio de um ‘tempo jubilar’, isto €, um tempo em que as relagdes sociais
poderiam sofrer transformacoes.

As tradigdes jubilares sdo varias. Carlos Mesters escreveu o seguinte: “o jubileu
aparece na Biblia como um rio que atravessa a historia do povo de Deus e, com o pas-

1. Ver arespeito Jaime PINSKY, “Os profetas sociais e o0 Deus da cidadania”, em Jaime PINSKY e Carla Bassa-
nezi PINSKY, Historia da cidadania, Sdo Paulo, Contexto, 2003, p. 15-27.
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sar dos anos, vai crescendo em largura e volume. Este rio ¢ formado por muitos afluen-

tes que vém de regides e épocas distantes’™.

A metafora ¢ instigante. Sem entrar em muitos detalhes, pois estes podem ser
consultados em outros textos’, vamos visualizar este ‘rio’ do jubileu, para depois focar
um de seus ‘afluentes’, que ¢ a tradicao do sabado na tradicao hebraica e sua recepcao
em Jesus e nos inicios do movimento cristao.

Ja& foi dito acima que o nome ‘jubileu’ tem a ver com um chifre de animal, uma
espécie de ‘berrante’, tocado para marcar tempos especiais na tradi¢ao do povo. Isso
talvez tenha sido um uso litargico. O ‘tempo especial’ tinha seu inicio marcado pela
instancia religiosa. Por tras da idéia do jubileu esta um arranjo de tradi¢des anteriores,
manejado por mao sacerdotal. Provavelmente, durante a experiéncia do exilio, pessoas
da antiga elite do Reino de Judéa deportada para a Babilonia, e entre eles especialmente
os sacerdotes, ‘arranjaram’ tradicdes antigas para adequd-las a sua situacao especial.
J& estavam no exilio ha quase duas geragdes e, com a vitoria dos persas sobre os babi-
16nios em 538 aC, havia condi¢des de regresso para as antigas posses na sua patria
Juda, destruida pelos babilonios em 586 aC.

O regresso e especialmente a retomada das antigas posses, deixadas para tras por
ocasido da deportacao forcada, precisava de justificativa ‘teoldgica’. Da-se, assim, o
recurso a tradi¢des anteriores, que falavam de agdes especiais a cada sétimo ano. Ha a
tradicao de que no sétimo ano, apos seis anos de trabalho compulsorio, deveria aconte-
cer aalforria ou libertagdo de pessoas que se tornaram escravas ou servas de outros, em
geral por motivos de empréstimos e dividas. Os textos exemplares para isso se encon-
tram em Exodo 21,2-11 e Deuterondmio 15,12-18. Ha ai a afirmagio paradigmatica
de que, apos o tempo de serviddo, provavelmente pactuado como tempo de trabalho
compulsorio para o pagamento da divida que deu causa a relagdo de servidao, a pessoa
endividada deveria poder sair livre, alforriada, a fim de poder recomegar a vida com a
dignidade de pessoa livre nas condigdes que o ambiente social permitisse. Nos dois
textos ha divergéncias quanto as ‘condicdes’ proprias da alforria. Em geral se 1€ o texto
de Deuterondmio como mais ‘progressista’, porque ali as condi¢des para a saida para
recomegar a vida sdo mais favoraveis aos empobrecidos. Inclusive as mulheres saem
nas mesmas condi¢des que os homens, 0 que ndo esta previsto no texto de Exodo 21°.
Deve-se também observar que o caput da lei € benéfico para os pobres, mas que nas
‘letras miudas’ h4 artimanhas que militam contra os pobres, achando jeitos de man-
té-los na servidao.

2. Em Haroldo REIMER e Ivoni RICHTER REIMER, Tempos de graga— O jubileu e as tradi¢ées jubilares, Sdo Leo-
poldo/Sao Paulo: Sinodal/Cebi/Paulus, 1999, contracapa.

3. Ver nosso livro Tempos de graga, e textos diversos publicados no n. 33 da Revista de Interpretagdo Biblica Lati-
no-Americana, Petropolis, Vozes, 1999.

4. Cf. Haroldo REIMER, “Um tempo de graga para recomegar — O ano sabatico em Exodo 21,2-11 e Deuterondmio
15,1-18”, em Revista de Interpretagdo Biblica Latino-Americana, Petropolis, Vozes, n. 33, 1999, p. 51-63.

5. Haroldo REIMER, “Leyes y relaciones de género—Notas sobre Exodo 21,2-11 y Deuteronémio 15,12-18”, em Re-
vista de Interpretacion Biblica Latinoamericana, Quito, Recu, n. 37, 2000, p. 116-127.
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Outra versao dessa tradicdo do ‘ano sabatico’ encontra-se em Deuterondomio
15,1-11°. Neste texto se propde a remissio ou o perdio de dividas contraidas por com-
patriotas judeus junto a ‘irmaos’ mais ricos. O texto preservado na Biblia tem uma so-
breposigao de perspectivas, que podem ser decodificadas em termos de ‘camadas lite-
rarias’. Assim, por exemplo, no processo de codificagdo e transmissao se discute se a
remissdo deve acontecer mesmo se o emprestimo for contraido na iminéncia do referi-
do ano sabatico. Discute-se também se o dispositivo vale somente para os judeus ou
também tem vigéncia para os ‘de fora’, isto é, pessoas de outras etnias. A parte de to-
das estas necessarias e possiveis discussoes, ha que se sublinhar a perspectiva de que
com este dispositivo da remissdo de dividas ao final de cada sétimo ano se pretende
preservar a integridade e a dignidade de pessoas colocadas a margem da ‘marcha do
progresso’ no antigo Israel.

A tradi¢do do perdao de dividas ¢ uma criagdo propria do codigo deuteronomico
(Dt 12-26). Elanao tem paralelo no codigo da alianca, que, segundo os pesquisadores,
deve ser encontrado em Exodo 20,22 a 23,19. Neste se fala de outra tradicdo: a tradi-
¢do do ano sabatico da terra. A idéia basica ¢ de que a cada sete anos as terras cultiva-
das, portanto, as rogas, deveriam poder gozar de um tempo de pausa ou pousio’. Du-
rante este tempo, possivelmente delimitado a um ciclo produtivo anual, a propria terra
deveria poder descansar sem a intervengao da mao humana no ambiente e no ciclo pro-
dutivo. Daquilo que crescer por conta durante aquele ano os empobrecidos deveriam
poder se servir segundo sua vontade e necessidade. Para os pobres, isso provavelmen-
te poderia ter consistido numa espécie de ‘décimo terceiro’ a cada sete anos, isto €, um
adicional além de suas ragdes ou sustento como diaristas, meeiros ou pobres®. O texto
ainda ressalta que os pobres, ao se servirem do que cresceu livremente, deveriam dei-
xar sobras para os animais do campo. Nisso pode-se com razao ver um pensamento
ecologico que integra ambiente, pobres e animais’. A questdo de conflito, provavel-
mente, deve ter estado marcada com o fato de que, ao final do referido dispositivo, hd a
indicagdo de que o ano sabatico também deveria valer para as chamadas ‘culturas no-
bres’, como vinhas e olivais. Estas, em geral, traziam seus frutos independentemente
da a¢do da mao humana, produzindo riquezas para seus proprietarios. O motivo desta
tradicao ndo ter sido recepcionada no posterior cddigo deuterondmico provavelmente
reside na contagem de perdas e ganhos por parte dos israelitas ricos, no sentido de que

6. Sobre o Deuteronomio é importante ver os trabalhos de Pedro KRAMER, Origem e legislagdo do Deuteronomio —
Programa de uma sociedade sem empobrecidos e excluidos, Sao Leopoldo: IEPG, 1999 (tese de doutorado), e seu
livro Origem e legisla¢dao do Deuteronomio — Programa de uma sociedade sem empobrecidos e excluidos, Sao Pau-
lo, Paulinas, 2006.

7. Ludovico GARMUS, “O descanso da terra — Uma releitura de Exodo 23,10-11 e Levitico 25,1-7”, em Estudos Bi-
blicos, Petropolis, Vozes, n. 58, 1998, p. 98-115.

8. Cf. Marli WANDERMUREM, “A lei do ano sabatico — Para que os pobres achem o que comer — Um estudo sobre
Exodo 23,10-117, em Revista de Interpretagdo Biblica Latino-Americana, Petropolis, Vozes, n. 33,1999, p. 51-63.

9. Haroldo REIMER, Toda a criagdo — Biblia e ecologia, Sdo Leopoldo, Oikos, 2006, p. 65-76.
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¢ melhor perdoar dividas esporddicas do que entregar toda a produgdo agricola anual
nobre aos pobres! "

Esse feixe de tradigdes, ou, como diz Mesters, estes ‘afluentes’, formou o ‘rio do
jubileu’ mencionado em Levitico 25. Conforme j foi mencionado acima, as tradigoes
mais antigas, que propugnaram claramente por dignidade de vida para pessoas empo-
brecidas, foram provavelmente relidas, manejadas, cooptadas pela elite judaica e pe-
los sacerdotes no exilio no sentido de fornecer uma justificativa teologica para o retor-
no da antiga classe dirigente para suas antigas posses em Juda. Para isso houve uma
multiplicacdo de sete ciclos de anos sabaticos supostamente nao celebrados durante o
tempo do exilio, devendo estes culminar num ano especial, que seria o qliinquagésimo
ano (7x7=49+1=50). Esse ¢ o tempo de duas geragcdes, o que coincide mais ou me-
nos com o tempo em que a elite permaneceu no exilio e com o final do exilio usual-
mente marcado com o chamado ‘edito de Ciro’, que supostamente permitiu o retorno
dos judeus para sua patria.

Cabe lembrar que por tras dos chamados ‘anos sabaticos’ esté a tradi¢cao, prova-
velmente mais antiga, do saibado como tempo de pausa. Vamos enfocar essa tradi¢do
logo adiante. Por ora, contudo, cabe destacar que a tradi¢do do jubileu de Levitico 25
constitui, muito provavelmente, uma projecao ideal e ideoldgica desde a perspectiva
daelite. Em qualquer interpretagdo em contextos de injustica ¢ importante dar-se con-
ta disso. Pois corretamente afirma Criisemann em artigo sobre o tema que o regresso
as antigas posses s6 pode ser justo se as relagdes anteriores eram justas'. E, até onde
alcancam nossas informagdes sobre as relacdes de propriedade e posse no antigo Isra-
el no periodo da monarquia, isto ¢, antes do exilio, em Juda e Israel reinava assimetria
no acesso aos bens da terra, no sentido de que a elite dirigente conseguiu amealhar boa
parte das rogas, campos e casas (ver Is 5,8-10; Mq 2,1-5).

Sabado: descanso, festa e sinal'?

Oritmo semanal de seis dias de trabalho seguido de um dia de descanso faz parte,
hoje, de nossa compreensao ‘evidente’ do ritmo de vida e trabalho. As raizes deste rit-
mo encontram-se no desenvolvimento histdrico e civilizatorio da Antiguidade proxi-
mo-oriental. Até hoje a pesquisa ndo tem opinido clara formada a respeito das raizes
tiltimas deste ritmo de tempo. E muito provavel, contudo, que esteja vinculado com o
ritmo de tempo de um calendéario lunar, observado pelos habitantes do Antigo Oriente
Proximo, especialmente na regido de Canad. Algumas passagens biblicas, suposta-
mente antigas, até estabelecem relagdo entre ‘sabado’ e ‘lua nova’ (Am 8,4). Por tras

10. Ver arespeito Fabio Py MURTA, Uma ecologia refém do poder econémico — Leitura exegética socio-economica
de Deuteronomio 15,12-1 , Sdo Bernardo do Campo, UMESP, 2007 (dissertagdo de mestrado).

11. Marlene CRUSEMANN e Frank CRUSEMANN, “O ano que agrada a Deus: as tradigdes do ano da remissio e do
ano jubilar na Tora e nos Profetas, Antigo e Novo Testamento (Dt 15; Lv 25; Is 61; Lc 4)”, em Estudos Biblicos, Pe-
tropolis, Vozes, n. 58, 1998, p. 69-76.

12. Para esse topico sdo importantes as contribui¢cdes de Jorge PIXLEY, “O sabado — festa e sinal”, em Revista de
Interpreta¢do Biblica Latino-Americana, Petropolis, Vozes, n. 33,1999, p. 23-32, bem como o capitulo sobre o sa-
bado no nosso livro Tempos de graga, p. 38-55.
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disso talvez estejam observacoes advindas do trabalho agricola, e possivelmente apro-
priadas e elaboradas nos espagos dos santuarios, sob o manejo de sacerdotes.

E interessante observar que nenhum dos profetas classicos mencionados na Bi-
blia fez alusdes expressas a observagao do sabado. A profecia dos tempos biblicos ti-
nha seu foco voltado para questdes de dignidade de vida", mas algo como a reivindica-
¢do da observancia do sabado, como um tempo em si mesmo sagrado, ndo entrou no
seu angulo de visdo. A preocupagdo com o ‘sabado’ encontra-se privilegiadamente em
textos legais. Se ai estdo € porque, provavelmente, a observancia desse tempo de algu-
ma forma constituiu fator de preocupagao e reflexao na sociedade. Ainda assim, causa
estranheza a auséncia da temadtica do sabado nas criticas sociais dos profetas.

Sdo varios os textos legais que enfocam o sabado. Pode-se inclusive estabelecer
certa seqiiéncia cronoldgica na origem e no desenvolvimento dos textos. Retomando a
metafora de Mesters, poderiamos dizer que o riozinho do sdbado aos poucos vai rece-
bendo mais dguas até se formar um rio bastante consideravel. A suposi¢do de um de-
senvolvimento cronoldgico da tradi¢ao do sabado obviamente se utiliza de recursos de
critica literaria em relagao aos textos biblicos. De modo especial, deve-se trabalhar
com uma alocagdo historico-social das leis biblicas. Aqui sdo pressupostas perspecti-
vas basicas a partir da obra 4 Tord, de Frank Criisemann'”.

Areferéncia ao sabado, nas leis biblicas, permite verificar primordialmente uma
preocupacao com a dignidade das pessoas no ritmo do mundo do trabalho agricola.
Esse ¢ o caso no texto de Ex 34,21: “Seis dias trabalharas, mas ao sétimo faras pausa,
na aradura e na colheita descansaras”. O texto esta inserido no chamado ‘decéalogo ctil-
tico’ (Ex 34,11-27), cuja origem ¢ situada no século [X aC. Neste ‘decélogo’ estao es-
tabelecidos comportamentos entendidos como compromissivos para pessoas que re-
verenciam Yahveh como Deus. E como se fosse um codigo de fidelidade a Yahveh, um
testemunho de fidelidade no dia-a-dia, marcando o compromisso com Deus. Prova-
velmente por tras do texto estao sacerdotes, pois no seu todo se trata especialmente de
praticas religiosas. Contudo, a preocupacao fundamental neste fragmento tem a ver
com a necessidade e o direito de descanso nos tempos fortes de trabalho no ritmo da agri-
cultura palestinense. Aqui o ‘sabado’ ainda nao ¢ um substantivo. Estd em forma ver-
bal = “faras pausa” (hebraico: shabat). A recomendagdo certamente ha de ter servido
para impregnar no imaginario social a necessidade de observar um tempo de descanso,
de cessar o ritmo de trabalho para ndo cair num ritmo escravo de vida. Esta pausa no
trabalho deveria dar lugar a festa, a musica, ao 6cio e, assim, ao descanso!

O proximo texto, na provavel seqiiéncia cronologica do rio do sabado, ¢ o texto
de Ex 23,12". No contexto imediato, ele vem logo apds a mencio do ano sabatico da

13. Sobre isso ver Milton SCHWANTES, Das Recht der Armen, Frankfurt, Peter Lang Verlag, 1977 [em breve em
versao brasileira].

14. Frank CRUSEMANN, 4 Tord — Teologia e histéria social da lei do Antigo Testamento, traducio de Haroldo Rei-
mer, Petropolis, Vozes, 2001.

15. Sobre esse fragmento de lei, ver nosso texto em Haroldo REIMER e Ivoni RICHTER REIMER, Tempos de graga,
p. 40-42.
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terra (v. 10-11). O contexto maior ¢ o chamado ‘cddigo da alianga’ (Ex 20,22-23,19).
Ai dentro, numa estrutura concéntrica, o texto faz ‘moldura’ com Ex 21,2-11, onde se
trata da libertagdo de escravos no sétimo ano. O cddigo da alianga ¢ um conjunto de
prescri¢cdes e normas que tem a adoragao exclusiva a Yahveh no seu centro (Ex 22,19)
e cuja origem ¢ situada ou no inicio do periodo monarquico (século X) ou, o que € mais
provavel, no final do século VIII aC, como eco e realizagao parcial de criticas sociais dos
profetas ‘radicais’ daquele periodo. Por trds do texto provavelmente ha atividade de gru-
pos sacerdotais, possivelmente ligados ao Templo de Jerusalém, e inseridos dentro da
estrutura do estado monarquico, em estreita vinculagdo com a administracao da justica
em Juda. O codigo talvez recolha e sistematize tradi¢des diversas, podendo as raizes de
algumas delas remontar ao tempo da vida tribal, no periodo pré-estatal, como diz Mes-
ters'’. Porém, o objetivo ja é a formatacdo de tradi¢des em vinculagido com a monolatria
javista, tendo, portanto, templo e estado como seus garantidores. O texto diz:

“Seis dias fards os teus afazeres e no dia sétimo cessarés [de fazer],
para que respirem teu boi e teu jumento e tome alento o filho da serva e o peregrino”.

Claramente esta em evidéncia o resguardo da vida digna de seres especialmente
ameacados pelo intenso trabalho agricola. Chama a atencao que primeiro se mencio-
nam boi e jumento. Claro que nisso se pode ver uma preocupacao ‘ecoldgica’ no senti-
do da integragdo de outros elementos da criagao no descanso sabatico. Mas nao se
pode esquecer que possivelmente haja também uma preocupagdo pecunidria com a
for¢a de trabalho destes animais adestrados para o duro trabalho na roga nos tempos de
entdo. Depois dos animais menciona-se o ‘filho da serva’ e o peregrino (hebraico:
ger). Estes hdo de ter sido a forga de trabalho mais diretamente disponivel e dependen-
te no mundo da casa patriarcal. O ‘peregrino’ ¢ alguém do mesmo grupo étni-
co-religioso que, por motivos diversos, esta fora do seu habitat. Ele acha trabalho e
abrigo em alguma casa patriarcal, na qual trabalha e vive como dependente. Algo se-
melhante acontece com o ‘filho da serva’. Este pode ser descendente de hebreu, que
veio parar na casa patriarcal para saldar divida por meio de trabalho compulsorio tem-
porario e para o qual havia a perspectiva de alforria no sétimo ano, diferente da serva
do senhor patriarcal, cujo destino era permanecer na casa do senhor, salvo algumas
condig¢des especiais'’. O filho dessa relacdo passa a ser ‘escravo da casa’, e por isso de-
pendente e ameagado em sua dignidade, pois ha de ter sido ‘pau pra toda obra’. Para
estes seres ameacados e dependentes o fragmento da lei procura dar abrigo e resguar-
dar sua dignidade. Por tréas disso ha, além da sistematizagdo sacerdotal, a acdo e a forca
social de pessoas ameagadas por mecanismos de empréstimos, dividas e servidao, isto
¢, a classe dos camponeses livres de Israel.

16. Carlos MESTERS, “O livro da alianga na vida do povo de Deus — Exodo 19-24, em Revista de Interpretagdo Bibli-
ca Latino-Americana, Petropolis, Vozes, n. 23, 1996, p. 104-122.

17. Essa é, provavelmente, a interpretacdo historico-social mais adequada de Exodo 21,4-6 (senhor ‘d4’ ou ‘cede’ mu-
lher para o jovem servo por dividas) em conjugagdo com os v. 7-11 (previsdo de que as mulheres servas por dividas
ndo serdo contempladas por alforria no sétimo ano).
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O proximo texto nesta hipotética, mas provavel seqiiéncia cronoldgica do ‘rio do
sabado’ ¢ a formulagdo hebraica do mandamento que recomenda “santificar o dia de
descanso”. Na tradi¢@o hebraico-biblica e também reformada ¢ o ‘quarto mandamen-
to’; na catdlico-luterana é o ‘terceiro mandamento’"*. O momento do surgimento do
chamado ‘decélogo ético’ (Ex 20,2-17 com paralelo em Dt 5,1-21) é controvertido.
Em perspectiva sincronica ¢ apresentado como revelado no Sinai; em perspectiva dia-
cronica ou historico-social, ¢ ‘produto’ de algum momento posterior, ja na fase da vida
sedentaria de Israel em Canaa. A proposta de Criisemann tem boas razdes em situar o
surgimento do decalogo entre Oséias (final do século VIII) e o codigo deuterondmico
(final do século VII)". O texto diz:

“Lembra-te do dia de sdbado para o santificar,

Seis dias trabalharas e faras toda a tua obra.

E o dia sétimo [¢] sdbado para Yahveh, teu Deus.

Nao faras nenhum trabalho, nem tu, nem o teu filho, nem a tua filha, nem o teu
servo, nem a tua serva, nem o teu animal, nem o forasteiro que mora dentro de
tuas portas” (Ex 20,8-10).

Neste mandamento, o descanso sabatico ja ganhou status de substantivo! O séti-
mo dia € o dia de sdbado. Isso j& pressupde um passo além em termos de institucionali-
zac¢ao do que a forma verbal dos dois textos anteriormente citados. Aqui possivelmen-
te a mao sacerdotal ja se torna mais forte, no sentido de marcar este dia como um tem-
po dedicado ao Deus Yahveh, procurando, assim, diferenciar-se de celebracoes afins.
O séabado j4 vai ganhando contornos monolatricos!

Ha algumas variag¢des na versdo paralela de Dt 5. Assim, por exemplo, em lugar
de “teu animal” mencionam-se primeiro explicitamente o boi € 0 jumento. Também se
afirma explicitamente “para que o teu servo e a tua serva descansem como tu” (v. 14).
H4 também variagdes na fundamentacio teologica dos mandamentos. Em Exodo, a
motivacao ¢ feita com a teologia da criacao; em Deuterondmio, a justificativa ¢ feita
indicando-se para a experiéncia da servidao no Egito e com a libertacdo no €xodo.

Por tras dessa colegdo de prescrigdes e proibi¢des do decalogo estd ainda mais
fortemente a acao de grupos sacerdotais interessados no ensino homeopatico da mo-
nolatria javista. O ideal da adoragdo exclusiva a Yahveh vem acompanhado de prescri-
¢oes de comportamentos sociais, que deveriam ser observados especialmente no espa-
¢o das casas patriarcais. Ha de se observar que, no hebraico, os mandamentos sao diri-
gidos a um sujeito mencionado na segunda pessoa do singular (= tu). Este ¢ provavel-
mente o patriarca, homem comprometido publicamente com a fé em Yahveh, e que de-

18. As razdes dessa mudanga na contagem diferenciada estdo relacionadas com a omissdo ou ndo do mandamento bi-
blico da proibi¢ao de feitura de imagens. Sobre isso, ver Haroldo REIMER e Ivoni RICHTER REIMER, “Inefavel e
sem forma — Sobre o segundo mandamento biblico (Exodo 20,4-6; Deuteronomio 5,8-10)”, em Estudos Biblicos,
Petropolis, Vozes, n. 97,2008, p. 36-48; ver também Cleodon AMARAL, 4 proibi¢do de se fabricar idolo — Estudo
exegetico de Exodo 20,1-6 e Deuteronomio 5,8-10”, Sdo Paulo: Rideel, 2007.

19. Frank CRUSEMANN, Preservacio da liberdade — O decdlogo numa perspectiva historico-social, traducio de
Haroldo Reimer, Sdo Leopoldo, Sinodal/Cebi, 2° edicao 2005.
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veria, no espago microfisico de seu poder, colocar em pratica ou fazer acontecer as
prescrigdes desta tdbua de mandamentos. A forca motora das leis ¢ religiosa, tendo
provavelmente grupos sacerdotais ou leviticos como seus propulsores, mas o objetivo
¢ claramente salvaguardar a dignidade dos elos mais frageis na estrutura patriarcal,
constrangendo religiosamente para a observacao do preceito sabatico.

E muito provavel que durante o periodo do exilio, em sua experiéncia da elite e,
sobretudo, da classe sacerdotal na Babilonia, o sabado tenha se tornado sinal distintivo
da comunidade judaica. Para este periodo remete-se em geral a origem do texto de Gé-
nesis 1, isto ¢, do chamado ‘primeiro relato da criagdo’. Na estrutura do texto, o ponto
culminante ¢ a santificagio do sabado. E o dia em que o Deus criador descansou (sha-
bat), devendo, por imitagio, o exemplo ser seguido pelos fiéis. E possivel que a exi-
géncia por descanso em meio as duras condigdes de trabalho no exilio tenha contribui-
do para a valorizacdo deste dia. Porém, por tras do texto deve-se ver a agdo de grupos
sacerdotais, que buscam conceber e fortalecer as marcas distintivas dos hebreus no
contexto do exilio, no qual se véem desafiados pela supremacia da religiosidade astral
babildnica. Por uma ou por outra razao, a énfase no shabat busca assegurar vida digna
aos deportados na experiéncia do exilio™.

Conforme ja foi indicado acima, ¢ provavelmente também no exilio que a siste-
matica dos anos sabaticos ¢ manejada pela elite e pelos sacerdotes na composi¢do da
tradi¢cdo do jubileu mencionado em Lv 25. Neste caso, as tradigdes libertarias anterio-
res sao jogadas contra os interesses dos remanescentes em Judd, na medida em que o
jubileu levitico busca criar a justificativa ideoldgica para o retorno da elite as suas anti-
£as possessoes.

A acdo de grupos sacerdotais continua de forma marcante e crescente no periodo
do pés-exilio. Com o retorno da golah para Juda a partir de 538 da-se o processo de ‘re-
construgdo’, que inclui a reconstru¢do do Templo, dos muros e da cidade de Jerusalém, a
autorizagao para funcionamento como provincia persa e o estabelecimento da classe sa-
cerdotal como grupo dirigente dos interesses nacionais. A composicao da Tora também
se insere neste processo, dando, por meio dos textos ‘sagrados’, expressao doutrinéria
ao credo monoteista e aos privilégios da classe sacerdotal. Em perspectiva positiva, se
poderia dizer que a classe sacerdotal zela pelo reto pensamento religioso e seu desdobra-
mento na pratica, marcando o Templo um espaco para construgao de identidade. Porém,
nao se pode esquecer que com isso também nasce a grande tradicao ocidental, que marca
os privilégios do sacerddcio masculino e do Deus patriarcal.

Grupos sacerdotais e leviticos sdo os propulsores do ensino da observancia do
sadbado ao longo do tempo. Ha textos explicitamente sacerdotais que prevéem o saba-
do com aplicagdo de penas em caso de nao observancia. Tal € o caso em Ex 31,13-18;
35,2-3; Lv 19,3.30; 23,3. Ai h4 algumas sanc¢des duras, que incluem a excomunhao e
inclusive a pena de morte em caso de desobediéncia. Ai sem davida se revela um forte

20. Assim Milton SCHWANTES, Projetos de esperanca — Meditagées sobre Génesis 1-11, Sdo Paulo, Paulinas,
2002, p. 31-47; ver também Haroldo REIMER, Toda a criagdo, p. 19-44.
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legalismo sacerdotal, que pode ser interpretado como estando voltado contra os inte-
resses ‘populares’. Mas pode, também, ser lido como cuidado zeloso para a protegao
dos interesses originarios da tradi¢ao do sdbado, que ¢ salvaguardar vida digna. As
sancdes poderiam ndo se dirigir prioritariamente contra os ‘populares’ que desrespei-
tam os preceitos sabaticos, mas contra os dirigentes da economia agraria e comercial,
que frontalmente desrespeitam o sabado, fazendo nele trabalhar aqueles que estao em
posi¢cdo de desvantagem nas relagcdes assimétricas de poder social.

Nisso ja se percebe um ‘farisaismo’ incipiente, isto €, um zelo cada vez maior em
querer ver que as prescrigdes tidas como sagradas sejam respeitadas no dia-a-dia. Por
1ss0, apesar da justa e necessaria critica a supremacia da classe sacerdotal no periodo
do pos-exilio e mesmo no chamado ‘periodo intertestamentario’, pode-se entender
essa insisténcia no sabado como zelo e cuidado para vida digna.

Tal ‘farisaismo’ ganha maior expressao no século I, no tempo da atuacao de Je-
sus de Nazaré. Continuadores da tradi¢ao dos tsadikim (justos) da época dos macabeus,
os fariseus insistem na vigilancia sobre a vida do povo, e, por vezes, exageram por
meio de legalismo. Na historia da interpretacdo desde a perspectiva crista, contudo,
tem se exagerado na estigmatizacao (negativa) dos fariseus como hipdcritas e legalis-
tas. Nao ha como negar o zelo legalista farisaico, mas ha de se reconhecer, por uma
questdo de justica historica, que este estigma ndo abarca nem de longe a diversidade e
aimportancia deste movimento para a vida judaica’'. H4, sobretudo, preocupag¢io com
a dignidade de vida por meio da observancia dos preceitos sabaticos; e isso se da de
modo dialdgico, com posicionamentos muito diferenciados, incluindo-se ai as polé-
micas de Jesus e as interpretacdes e os conflitos interpretativos nos inicios do cristia-
nismo. Esse ¢ o assunto do proximo topico.

As tradicoes de Jesus e o sabado

Nas tradi¢oes sobre Jesus ha uma série de textos em que este dialoga criticamen-
te com seus colegas e conterraneos fariseus por causa do sdbado”. Ha que se observar
que estes conterraneos e contemporaneos de Jesus ndo sdo os fariseus da época em que
os evangelhos sdo organizados em sua forma escrita, quando os conflitos historico-re-
ligiosos se acirravam a partir das novas realidades as quais as comunidades judaicas e
judaico-cristas eram entdo submetidas. Deve-se ter muito cuidado para ndo transferir
as rivalidades e hostilidades principalmente a partir dos anos 80, apos o Concilio de
Jamnia, para os tempos de Jesus™. Este ¢ um exercicio dificil, porque o ‘Jesus’ dos

21. Sobre isso ver Evaristo E. de MIRANDA e Jos¢ M. Schorr MALCA, Sabios fariseus — Reparar uma injustica, Sao
Paulo, Loyola, 2001.

22. Verarespeito Vanderley Alberto SCHACH, Fariseus e Jesus — Teologia e espiritualidade em relagdo ao sabado a
partir de Marcos 3,1-6 — Caracteristicas e avalia¢do critica, Sdo Leopoldo, Escola Superior de Teologia, 2007
(mestrado em teologia). Veja também Haroldo REIMER e Ivoni RICHTER REIMER, Tempos de graga, especial-
mente p. 52-55.

23. Esta também ¢ a compreensdo de MIRANDA e MALCA, Sabios fariseus, p. 77, que trazem dois motivos para as
hostilizagdes por parte dos fariseus, apos a destrui¢ao de Jerusalém e do templo: a ndo participagdo de cristdos de ori-
gem judaicana luta armada contra os romanos e a confissao de fé judaico-crista de que Jesus de Nazaré ¢ o Messias.
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evangelhos também ja € o ‘Jesus’ das comunidades que estdo procurando resolver seus
problemas com os fariseus de sua época, que, como as proprias comunidades cristas,
estdo construindo estratégias de resisténcia dentro das realidades do Império no final
do século I. Assim, muitas discussoes de ‘Jesus com os fariseus’ refletem as dificulda-
des que as comunidades deste periodo enfrentam com os sobreviventes judeus do
massacre do ano 70.

Neste sentido, as discussdes em torno do sdbado podem perfeitamente remeter
para um longo processo de construgdo interpretativa da Tord, feitas tanto por Jesus
quanto por seus colegas fariseus, pelas comunidades judaico-cristas e pelas vertentes
rabinicas a partir da década de 80 do século I. Os evangelhos refletem os primérdios
destas discussdes e construgdes; o Talmud condensa tradigdes que abarcam discus-
soes que perpassam alguns séculos e que foram realizadas por um niimero maior de su-
jeitos interpretativos (rabinos), sendo o Talmud mais recente que os textos do Novo
Testamento. Assim, os evangelhos e o Talmud testemunham um longo e ‘colorido’
processo interpretativo das tradi¢cdes do sabado, que expressam as reflexdes dos sabios
fariseus de varios séculos, entre eles também Jesus. As discussoes de Jesus com escri-
bas e fariseus sao discussoes internas de grupos e comunidades irmas, que eram livres
e responsaveis para receber e interpretar as tradigoes de seus antepassados em meio a
suas condicoes de vida. Tanto os evangelhos quanto o Talmud testemunham que as ba-
ses das tradi¢des religiosas das comunidades judeu-cristds ¢ das comunidades ju-
deu-farisaicas sdo iguais e que a historia e o contexto sociocultural delas sao seme-
lhantes. O que as distingue € a confissao de f¢ que afirma Jesus como Messias. Neste
sentido, ha que se diferenciar entre as discussoes de Jesus com os fariseus e as discus-
soes que as comunidades judeu-cristas travavam com as comunidades judeu-rabinicas
apos os anos 70-80. Nao levar isto em consideracao ou desconhecer as tradigdes inter-
pretativas rabinicas acerca do sabado resultou numa vasta historia interpretativa crista
anti-semita que ainda esta por ser desconstruida...

Postas estas razdes, € possivel verificar coincidéncias e divergéncias da interpre-
tacdo do sabado nas narrativas evangélicas em relagdo as tradi¢cdes anteriores e poste-
riores. A base comum com as tradi¢des farisaicas (na sucessao estdo as ‘escolas’ rabi-
nicas que produziram o Talmud) ¢ o texto sagrado acerca do sabado e reflexdes sobre o
que se pode ou nao fazer no dia de sabado.

Entre os evangelhos, Mateus oferece interessantes elementos comparativos,
porque ele proprio se constroi numa criativa dindmica interpretativa de textos e leis ju-
daicas, contendo inimeras citagdes diretas e parafrases dos mesmos e de tradi¢cdes
orais deles oriundos. Assim, Mateus 12,1-14 (paralelos Mc 2 e Lc¢ 6) apresenta a ques-
tao central causadora de problemas na vivéncia da espiritualidade judaica acerca do e
no sabado: O que é licito fazer no sabado?

Como vimos anteriormente, o sabado ¢ a instituicdo de uma pausa no trabalho
cotidiano para que as pessoas e demais elos da criagdo pudessem se recompor; € tradi-
¢ao libertadora em contexto de trabalho escravo e subalterno, comum no mundo gre-
co-romano. Porém, paulatinamente, o acento recaiu sobre a ‘santidade do tempo’, sen-
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do que, na espiritualidade judeu-farisaica do tempo de Jesus e dos evangelhos, o saba-
do ¢ um momento de santificacao do tempo e todas as demais coisas e espagos devem —
salvo excecdes — ser santificados nos demais dias: “As realidades espaciais sdo apenas
parte da existéncia. O caminho ¢ o tempo. [...] E o tempo do shabat ¢ um tempo de con-
templagdo, consciéncia e louvor, necessarios para que toda a obra da criacdo seja reali-
zada e levada a termo”™. A principal coisa que se podia fazer no sabado sem problemas
era participar de reunides e celebracdes de louvor e estudo no templo e na sinagoga.

Havia, contudo, situagdes de necessidade e emergéncia que se impunham e exi-
giam respostas, como: em caso de doenga, deve-se cuidar da pessoa doente e até cu-
ra-la? Em caso de acidentes com pessoas ou animais, deve-se socorrer? O que ¢ licito,
permitido fazer no sdbado sem transgredir a Tora e tornar-se culpado/a? As diversas
respostas gradualmente foram sendo agregadas outras e todas elas eram vistas no con-
junto da tradicao sabatica, reinterpretada no transcorrer dos tempos. Jesus e seu movi-
mento também participaram destas situacdes, perguntas, discussdes e reinterpreta-
coes. Isso ¢ evidenciado bem no texto de Mateus 12 e paralelos.

A acusagao ¢ clara: os discipulos fazem o que nao ¢ licito em dia de sabado, ou
seja, trabalhar! Para formular a justificativa do trabalho de colher espigas/bagos de ce-
reais no sabado, o texto faz um pequeno midraxe de textos legais e proféticos (1Sm
21,1-6; Ex 40,23; Lv 24,5-9; Nm 28,9-10), colocando o movimento de Jesus na conti-
nuidade de pessoas e movimentos que transgrediram o sabado sem culpa. Davi e seus
companheiros comeram dos paes sagrados e ndo transgrediram a Lei, porque tinham
fome; os sacerdotes no templo violaram o sabado, por causa de suas obrigagoes rituais
= sacrificios, e nao sao culpados!

A paralelizacdo interpretativa € notavel: Mateus 12,1 destaca (diferente de Mar-
cos e Lucas) que os discipulos, assim como Davi e seus companheiros, “estavam fa-
mintos”. A fome era considerada, na tradi¢ao rabinica, um perigo de morte que deso-
brigava da observancia sabatica”. Em relacdo a violagdo — sem culpa! — realizada pe-
los sacerdotes por causa de seus rituais de sacrificio, os textos evangélicos reléem esta
tradicdo com a perspectiva profética: misericordia quero, ndo sacrificios (Oséias 6,6).
Se os sacerdotes sdo declarados sem culpa pelo trabalho realizado por causa de seu ofi-
cio — realizar sacrificios —, quanto mais isto devera valer em nome da misericordia
para com quem tem fome! O “ter fome” (perigo de morte) e “saciar a fome” (miseri-
cordia = fazer o bem) sdo os motivos arrolados para demonstrar que a acusagao feita
por fariseus nao deverd declarar os discipulos culpados. O trabalho manifesto como
ato de misericordia no combate a fome restaura a vida em dignidade e ndo transgride o
sadbado! O midraxe assim elaborado destaca: Jesus e seus discipulos nao profanaram o
sadbado, porque trabalharam circunstancialmente (12,1: “passando pelas searas’) para
suprir a necessidade/fome, situagdo que era considerada perigo de morte.

24. MIRANDA e MALCA, Sabios fariseus, p. 103.

25. Esta afirmacao é valida desde o tempo dos macabeus e esté registrada no Talmud Babilonico Joma 8,6. Maiores in-
formacgdes sobre afirmagdes rabinicas em Haroldo REIMER e Ivoni RICHTER REIMER, p. 53-54.
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Queremos chamar a atencao para mais um detalhe exegético-interpretativo. A
afirmacgdo “porque o Filho do Homem ¢ Senhor (também) do sébado” ¢ comum aos
trés evangelhos (Mt 12,8; Mc 2,28; Lc 1,5). Esta ¢ uma confissdo de fé marcadamente
pos-pascal que afirma o senhorio () de Jesus inclusive sobre o sabado. E confissio co-
munitaria crista! No texto, diferenciam-se, pois, dois niveis que podem ser reconstrui-
dos: a praxis de Jesus e a praxis comunitaria. A praxis de Jesus € relida pela comunidade
de fé, que nos anos 80 enfrenta hostilidades por parte de grupos judeu-farisaicos. Em
meio a polémicas historico-religiosas, afirma-se o senhorio de Jesus que agia trans-
gressiva e misericordiosamente em continuidade a antigas tradigdes sagradas judaicas
e com isto também se reivindicava a legitimidade de pertencer ao mesmo povo de
Deus (Mt 1,1).

A pericope seguinte (Mt 12,9-14) segue em semelhante dire¢do: Jesus e seu mo-
vimento ndo sdo culpados da transgressao sabatica, porque eles fazem o bem. Esta pra-
tica e este reconhecimento do ‘fazer o bem’ ndo sdo caracteristicas tipicas da fé ‘cris-
ta’, mas pertencem a tradigdo comum existente entre Jesus, seus contemporaneos fari-
seus e os movimentos que lhes dao continuidade.

Marcos 2,27 registra as reflexdes populares de que “o sabado foi estabelecido
por causa do ser humano e ndo o ser humano por causa do sabado”. Afirmagdes seme-
lhantes existem em escritos rabinicos, como: “O shabat vos foi dado, mas vos nao fos-
tes dados ao shabat, que significa que as pessoas nio devem tornar-se escravas de
alguma prescrigdo, mas que esta deve estar a servi¢o das pessoas, para o seu bem.
Comparando-se afirmagdes evangélicas e rabinicas sobre este sentido do sabado, po-
de-se perceber que, para ambas as tradigdes, a vida digna € mais importante do que a
observancia meramente rotineira do sébado!

Isto ¢ verificavel também em Mateus 12,9-14 (e paralelos). “Curar” € colocado
como sinonimo de “fazer o bem”, de viver misericordia. A praxis de Jesus, aqui narra-
da, confronta a comunidade judeu-crista e judeu-farisaica com aquilo que esta propos-
to na lei e suas releituras. Sobre a prevaléncia da vida em relacao ao sdbado, fazemos
uma lista de citagdes rabinicas, cujo enunciado é semelhante ao evangélico™”:

a) Um comentario rabinico a Deuteronomio diz o seguinte: “Toda vida que cor-
re perigo ¢ mais importante que o sabado; e se a dor de ouvido € um perigo,
entdo ela deve ser curada no sabado”.

b) Um texto talmudico afirma: “Se aconteceu um desabamento e ndo se sabe se
ha alguma vitima sob os escombros, se esta viva ou morta, se ¢ israelita ou
nao-israelita, € licito tirar os escombros; se alguém for encontrado/a com
vida, deve-se remové-lo/a imediatamente; se estiver morto/a, pode perma-
necer ali”.

26. Esta e outras afirmagdes rabinicas podem ser lidas em MIRANDA e MALCA, Sdbios fariseus, p. 104.

27. Estas citagdes podem ser conferidas, além de varias outras, com as referéncias, em Haroldo REIMER e Ivoni
RICHTER REIMER, Tempos de graga, p. 53-54.
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c¢) Outra afirma¢do do Talmud: “Deve-se ajudar uma mulher em trabalho de
parto no sdbado. Deve-se chamar uma parteira para ela, mesmo se estiver
distante; por causa dela, deve-se profanar o sdbado”.

d) Com muitos exemplos, uma passagem talmudica insiste: “Devemos realizar,
no sabado, tudo o que for necessario para salvar uma vida humana; e quem o
faz merece louvor e nao necessita, para fazé-lo, de uma permissao de algum
tribunal [socorrer por ocasido de acidentes, apagar fogo, chamar médico, fa-
zer comida para doentes, curar olhos, maos, bragos, pés e pernas, visto que a
doenga representa perigo de morte...].”

Em nenhuma narrativa evangélica se questiona o sentido original do sdbado que
¢ o descanso, a pausa do trabalho, o recompor-se para a vida. O que se discute € o que
se pode fazer neste dia, tendo como medida o resgate da vida digna e a pratica da mise-
ricordia, que € ‘fazer o bem’. Jesus e seu movimento encontram-se na dindmica cons-
trucao de sentidos juntamente € em discussao com seus conterraneos e contemporaneos
irmaos de f€, tradigdo e historia. E neste processo, em ambas as tradigdes, da-se uma
insistente afirmagdo de que as prescrigoes legais, dentre elas o sabado, existem por cau-
sadavida e em beneficio da mesma, seja na reivindicacao de restabelecimento das for-
cas através do descanso, da cura ou do trabalho para suprir a fome.

A grande questdo que marcou as polémicas que resultaram em diversas formas
de discriminagdes e preconceitos mutuos entre as tradigdes religiosas judeu-cristas e
judeu-rabinicas foi a confissao de fé que este Jesus testemunhado nos evangelhos € o
Filho do Homem, que como servo sofredor se revelou Messias e Filho de Deus.

Para nds, por meio de Estudos Biblicos, cabe a tarefa-desafio de, juntamente
com a insistente € continuada afirmag¢ao do evangelho para as pessoas empobrecidas e
marginalizadas, desconstruirmos também parte desta historia das relagdes hostis entre
nossas tradigdes irmas. A convicgao que nos move € que ambas, além de outras, tém a
vida digna como fonte referencial.
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