JESUS E AS MAES DE ISRAEL; ou
como Maria de Nazaré chegou a ser Mie em Israel

Monika Ottermann

Uma revelacio: a historia e o objetivo deste artigo

Quando projetamos este naumero dos Estudos Biblicos sobre “Jesus e as Tradi-
coes do Antigo Israel”, as idéias para possiveis artigos comecaram com “Jesus € as
Tradicoes Proféticas™, “...eaLei”, “... e as tradigdes sapienciais”, “...e o sacerdocio”...
Foi o interesse e a voz de uma mulher (eu) que propos tematizar “Jesus e as Maes de
Israel”. Afinal, anos atrds, em nossos primeiros exercicios de leitura feminista, essas
figuras foram importantes. Digo “figuras”, pois as poucas mulheres ndo silenciadas e
eclipsadas no Primeiro Testamento sdo, em sua grande maioria, figuras literarias e ndo
mulheres historicas (cf. as reflexdes de Brenner). E mesmo as mulheres historicas so-
freram uma desconfiguragao de sua imagem, por interesses patriarcais, androcéntri-
cos (centrados no varao) e, as vezes, misoginos (hostis a mulheres) que tornam quase
impossivel reconstruir sua historia real. Ainda assim, os textos sobre as matriarcas
“oficiais” e ndo oficiais, as grandes heroinas e outras mulheres, com ou sem nome,
eram e sao importantes para uma leitura feminista libertadora da Biblia. Ajudam-nos a
criar uma maior consciéncia da participacgao e da luta, dos sofrimentos e da opressao —
e dos erros e pecados! — de nossas irmas mais velhas nesta busca por libertacao e por
“outras relagdes possiveis”.

Descobrimos também Jesus de Nazaré como um homem que buscava construir
tais “outras relacdes” de género: chamava mulheres para segui-lo como discipulas
(exemplos: Mc 15,41; Lc 8,2-3), debatia com elas assuntos teologicos (exemplos: Jo
4;Jo 11 eLc10,38-42), aprendia com mulheres a verdadeira vontade de Deus (exem-
plos: Mt 15,21-28; Mc 5; cf. Hb 5,8: “aprendeu a ser obediente™), partilhava com elas
momentos de ternura e de amor (exemplos: Mc 14,3-9; Jo 20,11-18), e confirmou sua
igualdade em dignidade e direitos, fazendo mulheres as testemunhas e apostolas de
sua ressurreicao.

Entdo, pensava eu, deve haver assunto de sobra, mesmo concentrando-me em
Jesus “mesmo”’, no homem de Nazaré durante a sua vida, € ndao no Cristo do anuncio
de f€ apds a Pascoa. Depois, fazendo o levantamento concreto, me deparei com um re-
sultado que seria arrasador se eu me limitasse realmente ao tema exato deste nimero (e
do Congresso da ABIB em cuja preparacao foi combinado). Pois esse tema enfoca o
aspecto chamado “Jesus Historico”, e desse “Jesus Historico” quase nada foi transmi-
tido em relacdo com as “Maes de Israel”.

Aqui ndo podemos discutir o problema da “Busca do Jesus histérico” e das ideo-
logias por tras dela. Isto pode ser feito em outros espagos, € um bom subsidio seria o li-
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vro de Fiorenza, Jesus e a politica da interpretagdo, que ndo procura construir mais
uma variante do “Jesus Historico”, mas revelar os interesses e limites das variantes ja
construidas, especialmente no ambito da “Terceira Busca” que ¢ conhecida entre nos
através de obras de Horsley, Theissen, Brown, Crossan e outros. Aqui posso apenas
afirmar a minha convicgao (cientifica e de f€¢) de que cada imagem que construimos de
Jesus de Nazar¢, de sua vida e de seu projeto, ¢ determinada por nossos proprios inte-
resses € por nossas escolhas devido a esses interesses. Nao € possivel “descobrir” uma
imagem ‘““verdadeira”, nem € possivel construir uma imagem “objetiva”, nem de Je-
sus, nem de outras figuras ou pessoas.

Por isso, a pesquisa feminista libertadora considera ético dar-se conta de seus in-
teresses e revela-los. E nesse sentido que eu gostaria de revelar meu interesse neste
tema e o objetivo deste artigo: ndo ¢ destacar algum aspecto a mais na figura de Jesus
de Nazaré, no chamado “Jesus histérico”. E verificar, nas (Boas) Noticias preservadas
sobre ele, a presenca ou auséncia de tradigdes sobre mulheres do Antigo Israel, para
descobrir sua possivel funcao para a vida dele, de mulheres que conviviam com ele e,
principalmente, para a vida de mulheres de hoje.

Um levantamento: mencao de “Maies de Israel” no Segundo Testamento, fora dos
Evangelhos

Na base deste interesse e objetivo, meus levantamentos reuniram alguns dados
interessantes de mulheres e tradi¢gdes mencionadas — vejamos.

Entre as tradicionais “maes de Israel”, as matriarcas do povo no qual nasceu Je-
sus, encontramos Sara, quase como estrela solitaria: além de uma menc¢ao de Rebecae
uma de Agar, o Segundo Testamento fora dos Evangelhos ndo menciona ou alude a ne-
nhuma outra. Mesmo assim, a Sara como pessoa interessa tao pouco que a maior dis-
cussao em torno dela nem menciona seu nome. Na carta aos Galatas, Paulo discute a
posic¢do cristd em relagdo a Tord, usando a argumentacao rabinica metaforica e alego-
rica (Gl 4,21-31). Contrapondo a nao observancia de toda a Toréa a observancia plena
dela, ele evoca os dois filhos de Abrado, um nascido “da escrava, de modo natural”, e
outro nascido “da mulher livre, por causa da promessa”. Depois de um complicado
emaranhado de alegorias, ele d4 um golpe meio baixo, lembrando que a Escritura
mandou expulsar o filho da escrava e ndo lhe dar heranc¢a alguma. Mesmo consideran-
do o clima polémico e a importancia para o Evangelho dele, devemos constatar que
Paulo, nesse juizo sobre cristdos e judeus, mostra uma atitude que poderiamos chamar
de “antijudaica”. E devemos constatar que essa passagem contribui pouco com o nos-
so tema, porque usa Sara e Agar somente como alegorias e porque reflete pouco daqui-
lo que conhecemos como Evangelho de Jesus de Nazaré.

Na Carta aos Romanos, em 4,18-24, Paulo pensou melhor sobre a relagdo entre
cristdos e judeus, mas novamente abusa da figura de Sara — sua mengao serve somente
para aumentar a grandeza da fé do pai Abrado. De modo semelhante aparece em Rm
9,6-13 novamente o filho de Sara como o filho da promessa e depois Jaco, o filho mais
novo de Rebeca, como exemplo da livre escolha de Deus. Paulo afirma: ““...nem todos
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os nascidos de Israel sao Israel, e nem todos os descendentes de Abraao sao filhos de
Abrado.” Essa atitude diferenciada em relacdo ao Antigo Israel, mais amena do que a
exclusao categorica na Carta aos Galatas, lembra de uma palavra atribuida a Jesus:
muita gente de longe se sentard a mesa com Abrado, Isaac e Jaco, enquanto os herdei-
ros do Reino serdo jogados fora (Mt 8,11; Lc 13,28-29). Mas nenhum texto onde Jesus
se refere aos Pais de Israel deixa vislumbrar que ele tivesse também falado das Maes.
Diante da abertura de Jesus em relagdo com mulheres, diante de sua op¢ao escandalo-
sa de partilhar sua mesa também com mulheres, podemos somente suspeitar que 1Sso
seja uma opgao dos textos e ndo de Jesus. E provavelmente um dos muitos pontos onde
os textos preservados manipularam a imagem de Jesus, por interesses proprios que
nao sempre eram os interesses de Jesus, € que certamente ndo eram os interesses das
mulheres no Movimento de Jesus.

As Unicas mengdes de Sara realmente interessadas na pessoa dela sdo tipicas
para atensdo entre o reconhecimento e o rebaixamento de mulheres que perpassa o Se-
gundo Testamento: Hb 11,11, no contexto da “nuvem de testemunhas”, elogia a fé de
Sara e diz que a promessa divina estava dirigida a ela (ndo a Abrado!). Em contraste, 1
Pd 3,6 condena os enfeites exteriores das mulheres e elogia suas qualidades internas,
destacando como maior qualidade a submissdo e a obediéncia aos maridos, conforme
o exemplo de Sara.

Estas sdo as mengdes de “maes de Israel” fora dos quatro Evangelhos. Todas as
outras mulheres — heroinas, rainhas e princesas, profetisas e sabias... — ndo ganharam
nenhuma mengao ou alusdo nessa parte da literatura crista primitiva. Com uma exce-
¢do: na “nuvem de testemunhas” encontra-se também Raab (Hb 11,31): “Pela ¢, a
prostituta Raab ndo morreu...”. Interessante: aqui, onde poderiam entrar ainda tantas
outras mulheres, entrou justamente Raab, e ela ndo ¢ mencionada em sua qualidade fe-
minina tradicional de ser uma “mae em Israel”, mas por causa de sua fé. Parece-me
que ¢ um grande reconhecimento, num texto que ¢ tado androcéntrico que contém 2 no-
mes de mulheres contra 16 de homens (além da mencao genérica “dos profetas” e de
“algumas mulheres que recuperaram seus mortos, por meio da ressurreicao” nov. 35).

Outro levantamento: “Maies de Israel” nos Evangelhos (ndo s0) do Segundo Testa-
mento

A procura em Evangelhos, incluidos no Segundo Testamento ou ndo, traz um re-
sultado muito interessante. Nada do que poderia ser atribuido ao Jesus Historico ou, pelo
menos, remontar a alguma atitude, acao ou palavra dele, contém alguma mengao ou alu-
sdo de uma das tradicionais grandes mulheres na histdria do Antigo Israel. Nada de Sara,
Miriam, Débora, Judite... Mas: algo muito explicito sobre certas outras mulheres, na sua
qualidade de estarem a margem dessa historia, e algo meio escondido sobre outras, em
sua qualidade de serem transgressoras do sistema patriarcal. Vejamos.

Os Evangelhos de Mateus e de Lucas dizem que Jesus, quando lhe pediram um si-
nal, se lembrou ndo somente de Jonas, mas também da Rainha de Saba (Mt 12,42; cf. L¢
11,31): “No dia do julgamento, a Rainha do Sul se levantara contra esta geracao e a con-
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denara. Porque ela veio de uma terra distante para ouvir a sabedoria de Salomao. E aqui
estd quem € maior do que Salomao.” Hoje temos consciéncia de que a sabedoria de Salo-
mao ndo era la aquela grande coisa: servia principalmente para querer matar um nene,
achando que isso poria fim a briga de duas mulheres (1Rs 3), e para oprimir com tributos
e corvéia seu proprio povo (1Rs 4). Mas, na época de Jesus, sua sabedoria certamente era
tao popular e admirada que Jesus, ao lembrar dela, acertou o gosto do povo.

Em outra ocasido, conta Lucas (4,14-30), Jesus ja ndo se preocupou tanto com
esse gosto e quase pagou com sua vida. Em Nazar¢, quando anunciou sua opcao pelos
pobres, na for¢a do Espirito Santo presente nele, o “povo” estranhou essa sabedoria e
pretensao de um moleque local conhecido como filho de José, e este respondeu (4,25):
“Nenhum profeta ¢ bem recebido em sua patria! Havia muitas vitivas em Israel, no
tempo do profeta Elias... no entanto, a nenhuma delas foi enviado Elias, e sim a uma
villva estrangeira, que vivia em Sarepta, na Sidonia...”

Estas sdo as tnicas mengdes de mulheres concretas do Antigo Israel, preserva-
das em palavras atribuidas a Jesus. Podemos apenas especular por que mencionam
justamente mulheres estrangeiras, e mulheres bem “donas de si” e fora dos padroes pa-
triarcais de suas sociedades...

Num sentido mais figurado devemos lembrar que Jesus se compreendeu como
“Filho da Sabedoria”. A imagem refere-se a tradicdes do Antigo Israel onde aspectos
divinos sao personificados na figura da “Senhora Sabedoria” (Mt 11,19 e L¢ 7,35; cf.
Pr 8-9). Mas devemos lembrar que a sabedoria de Jesus ¢ a sabedoria dos “pequeni-
nos” (Lc 10,21-24) e ndo a da elite. E podemos perguntar por que o Evangelho de Jodo
caracteriza Jesus como “Logos” (Verbo, Palavra) e ndo como Sofia (Sabedoria) — sera
que o problema era somente do género literario masculino e feminino dessas palavras?

Num sentido ainda mais figurado devemos lembrar de mulheres do Antigo Israel
ao contemplar certas narrativas sobre mulheres na época de Jesus. Por exemplo, o
Magnificat, colocado na boca de Maria de Nazaré (Lc 1,46-55), lembra de Ana, a mae
de Samuel (1Sm 1-2); o (des-)encontro com a Mulher Cananéia, da Fenicia, (Mc 7 ¢
Mt 15) lembra das mulheres que procuraram o apoio de Eliseu (2 Rs 4), e o encontro de
Maria Madalena e Jesus no jardim (Jo 20) lembra de Adao e Eva no Paraiso (como
Novo Casal) e da procura da Amada pelo seu Amado no Cantico dos Canticos.

E num sentido que ndo considera paralelos ou alusdes 6bvios, mas semelhancas
na légica e no espirito dos acontecimentos, nas atitudes e opcdes das pessoas, pode-
mos encontrar em mulheres no Movimento de Jesus reflexos de mulheres “transgres-
soras” do Primeiro Testamento, e, em Jesus, um homem cimplice dessas “transgres-
soes”. Entendo por “transgressoras” mulheres que nao ficaram presas ao sistema pa-
triarcal, que transgrediram suas regras e leis € que nao se deixaram sufocar por suas ex-
pectativas — desde as mulheres “autobnomas”, ndo submetidas ao controle patriarcal
por pais ou maridos (muitas vezes difamadas como “prostitutas”), até mulheres que
exerceram lideranga e influéncia publica e lutaram por isso com meios ndao sempre
bem vistos. Seria interessante levantar (sempre com a devida avaliacao critica por cau-
sa da narragdo desde a perspectiva de homens patriarcais) os aspectos nos quais atitu-
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des e atuagdes de mulheres do Primeiro Testamento poderiam ter inspirado as atitudes
e aspiragdes de mulheres como a Sogra de Pedro, a Mulher com Fluxo de Sangue, a
“Talita”, a Mulher Encurvada, Marta e Maria de Betania (a ultima sendo a mulher que
ungiu Jesus), Maria de Emats, Maria Madalena, Salomé (as duas tltimas tematizadas
em varios evangelhos extracanonicos'), a “Samaritana” e tantas outras. E verdade que
nao saberiamos nada delas se suas memorias nao tivessem “pegado carona” na memo-
ria de Jesus (e ainda assim de modo muito reduzido e desconfigurado)’. Mas também é
verdade que o Movimento de Jesus, com seu projeto de outras relagdes possiveis, era
atraente para mulheres que sonhavam com uma vida diferente, e propicio para mulhe-
res € homens que procuravam ensaiar passos rumo a essa vida.

Por tltimo — em lugar de destaque — devemos lembrar quatro mulheres do Primei-
ro Testamento mencionadas explicitamente em relagao com Jesus, ou melhor, com sua
mie, Maria de Nazaré. E em relagdo com essas cinco mulheres, mencionadas na ge-
nealogia de Jesus elaborada por Mateus (Mt 1,1-17; mas ndo por Lucas, cf. Lc
3,23-38), que, neste artigo, a expressao “Maes de Israel” ganha seu sentido mais pro-
fundo: Tamar, Raab, Rute e a mulher de Urias. Mateus as apresenta como ancestrais
de “José, o marido de Maria”.

Uma provocaciao: Maria de Nazaré e outras “Maies de Israel” que sofreram violéncia
sexual

Sem poder discutir aqui diferentes interpretacdes da genealogia em Mateus e
toda a sua teologia, apresento apenas os elementos mais importantes para o nosso tema
das “Maes de Israel”.

As antigas genealogias ndo sao registros em cartorio. Seus elementos foram re-
unidos das mais variadas fontes de memdria, oral e escrita, e deixam perceber uma
grande liberdade em ajeitar dados e cobrir lacunas. Ao comegar sua genealogia (e
todo o seu Evangelho!) com as palavras “Biblos genéseos...”, “Livro do Génesis de
Jesus Cristo, filho de Davi, filho de Abrado” (1,1), Mateus alude explicitamente a
grande genealogia da humanidade, construida em Gn 5, que comega com as palavras
“Sefer Toledot”, “Livro das Geragdes”. Como a maioria das genealogias, também
esta é das camadas mais tardias do Primeiro Testamento, nao tem valor de informa-
¢do historica, e também nao tem a funcdo e a intengao de fornecé-la. Genealogias
serviam principalmente para afirmar a perten¢a de alguém a uma determinada tribo,
para garantir seus direitos de protecao e sustento. Ou serviam para afirmar a pertenca
de um homem auma tribo ou familia de destaque, para garantir seus direitos a oficios
reais e/ou sacerdotais (cf., por exemplo, Esd 2,62-63 e Ne 7,64-65). J4 que Mateus
usa somente aqui,em 1,1 e 1,16, o nome de Jesus junto com seu titulo “o (Rei) Ungi-

1. A forma como essas memorias (antigas!) foram preservadas ¢ tardia e mostra pouco da Maria Madalena e da Salo-
mé que eram “discipulas” de Jesus (EvT 61!). Ainda assim, evidencia sua lideranga no Movimento de Jesus; cf.:
Evangelho de Tomé; Evangelho de Maria; Evangelho dos Egipcios; Proto-Evangelho de Tiago; Evangelho secreto
segundo Marcos; 1° Apocalipse de Tiago.

2. Das muitas propostas de reconstruir essas memorias recomendo especialmente as de Maria Soave Buscemi, cf. bi-
bliografia.
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do” (Messias = Cristo), sua inteng¢ao ¢ clara: declarar Jesus um descente de Davi e,
assim, o Messias esperado.

Mas essa intengdo precisava vencer dois desatios: José€ ndo era o pai biologico de
Jesus, e genealogias que passavam pela linha da mae nao existiam numa sociedade pa-
triarcal. Mateus faz um elegante jogo de cintura: ele usa a formula padrao (cf. Rt
4,18-22 ¢ 1Cr 2,10-15) “A gerou B; B gerou C...”, mas quando chega a Jos¢, ele a mo-
difica: “Jaco gerou José, o marido de Maria; dela foi gerado Jesus, chamado o Cristo”
(1,16). Isso suscita duas perguntas: Por quem? Como? A essas perguntas, Mateus da
duas respostas contraditorias, uma direta e uma indireta. A direta afirma: “Pelo Espiri-
to Santo, de modo milagrosamente virginal” —cf. 1,18-25. E a indireta indica: “Por um
homem que nao era o seu marido, de modo vergonhosamente ilegitimo” — cf. em
1,3.5.6 as “maes em Israel” Tamar, Raab, Rute e Betsabéia. Curioso! Por que ndo men-
ciona, por exemplo, Sara, Rebeca, Raquel, ou as maes dos reis de Jerusalém registra-
das em 2 Rs? O que hé de especial nessas quatro mulheres, para estarem registradas
aqui? Lembremos:

1. Tamar, duplamente viuva e sem filhos, d4 um jeito de engravidar de seu sogro
Judas quando ele lhe nega o terceiro marido merecido. Ela quase paga por isso com a
sua vida (Gn 38).

2. Raab, uma mulher autobnoma (chamada de prostituta), arrisca sua vida para
proteger os espides de Josué contra o rei de Jericd e para salvar a sua familia na con-
quista israelita (Js 2). Diz a lenda rabinica que se casou depois com Josué¢ (ndo com
Salmon). Que romance lindo, mas que golpe baixo contra uma mulher que estava mui-
to bem, fora do controle do casamento patriarcal! E que confusdo de Mateus, decla-
rd-la mae de Boas que viveu, conforme a cronologia biblica, duzentos anos depois!

3. Rute € uma vitiva que arrisca sua integridade corporal colhendo comida nos
campos onde homens podem “incomoda-la” (Rt 2,1-9) e que engravida de um homem
que (ainda) nao ¢ seu marido (Rt 3—4).

4. Betsabéia € a “mulher de Urias”, estuprada e engravidada por Davi, que depois
d4 um jeito de matar Urias e de incluir Betsabéia a coleg@o de suas esposas (2 Sm 11-12).
Ao longo dos séculos surgiram trés explicagdes da mengao dessas quatro mulheres:

1. eram pecadoras que Mateus menciona para preparar a declaracdo em 1,21, de
que Jesus ia “salvar o seu povo dos seus pecados’;

2. eram estrangeiras que Mateus menciona para preparar a declaracdo em 28,19,
de que “todos os povos” devem se tornar “discipulos” de Jesus;

3. estavam envolvidas em escandalosas relagdes sexuais irregulares, e Mateus as
menciona para aludir a unido irregular da qual nasceu Jesus.

As primeiras duas explicacdes devem ser descartadas: o Primeiro Testamento e
as antigas tradi¢des judaicas nao apresentam essas quatro mulheres como pecadoras, €
Tamar e Raab eram consideradas convertidas ao judaismo, além de Maria ndo ser es-
trangeira. Mas também a terceira explicacao ndo pode simplesmente ser aceita em sua
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versao tradicional, de que Deus “escreve direito em linhas tortas”, ou seja, de que as
quatro mulheres, como Maria, em suas relagdes irregulares tiveram um papel impor-
tante nos planos divinos de salvagdo, que foram dignas de interven¢ao de Deus e que
mostraram muita iniciativa propria. A verdade é: encontramos nas histdrias das quatro
mulheres uma espantosa falta de intervengdo de Deus (a0 menos de intervencao dire-
ta, de uma aparicao ou de outro milagre), e na histéria de Maria, conforme Mateus,
uma espantosa falta de iniciativa propria — ela ¢ apresentada como uma figura total-
mente passiva.

Diante dessa situacdo, Jane Schaberg, uma biblista feminista, propde fazer uma
leitura critica do siléncio em torno do pai de Jesus: o pai bioldgico de Jesus nunca ¢
mencionado ou nomeado, ele esta ausente das narrativas, mas esse siléncio e essa au-
séncia ndo precisam significar que ele ndo existe! Se esta fosse a historia de uma mu-
lher “normal” do nosso meio, todo mundo, especialmente n6s mulheres, saberiamos
muito bem interpretar esse siléncio... E felizes as maes solteiras que “apenas” foram
abandonadas por um pai bioldgico, felizes as maes casadas que “apenas” engravida-
ram de um homem que ndo era seu marido, mas com quem tiveram relacdes sexuais
(mais ou menos) voluntarias! Porque, em milhdes de casos, esse siléncio esconde algo
muito infeliz: o crime mais baixo, mais covarde e mais onipresente do mundo — o estu-
pro. Além de conhecermos a realidade cotidiana da violéncia sexual de homens que
convivem normalmente entre as mulheres que agridem, sabemos também que estu-
prar mulheres ¢ o “direito” dos soldados, dos inimigos em terras conquistadas ou go-
vernadas por um regime militar... E até hoje as leis que tentam criar a consciéncia de
que mulheres ndo sdo simples objetos, de que nao fazem parte dos despojos, de que
essa forma particular de “tortura” ¢ tdo abominavel como qualquer outra, ajudam qua-
se em nada...

Nao precisamos nos surpreender que biblistas, quando procuram discutir as nar-
rativas da infancia de Jesus para além do mito da concepgao virginal, quase sempre se
permitem considerar somente a alternativa de Maria ter cometido adultério, e nao a al-
ternativa de ela ter sido estuprada. E a velha historia que se repete diariamente, inclusi-
ve em Delegacias de Mulheres: “O que vocé fez para merecer 1sso?!” Mas a conscién-
cia feminista critica permite-se levar a sério a possibilidade indicada por véarias fontes:
de que Maria foi estuprada por um soldado romano. Vejamos.

1. Mateus menciona quatro maes de Israel que sofreram violéncia sexual e/ou
correram perigo de vida quando engravidaram fora do casamento. E mostra também
que José aceita Maria como esposa, embora gravida de outro homem, querendo prote-
gé-la—uma vez na vidaum homem que reage de modo ndo machista e ndo patriarcal, e
que ndao aumenta o sofrimento e a violéncia ja existentes! E, do mesmo modo como
Mateus prestou um mau servigo a Maria e a todas as mulheres, transformando num to-
que de magia o sofrimento em honra, a violéncia em gloria, aproveitando de lendas da
época sobre gravidezes virginais causadas divinamente, ele prestou um mau servigo a
José e atodos os homens, relacionando a reagdo nao machista dele ndo com sua solida-
riedade com o sofrimento da mulher violada, mas com sua honra de criar um filho divi-
no de uma mae virgem!
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2. Lucas transforma a “fuga” da Maria gravida, para se esconder e ter o apoio de
outramulher gravida®, em sua primeira “viagem missionaria”, e faz de seu alivio sobre
essa “salvacao” junto a Isabel o cantico de uma libertagao muito mais ampla (1,39-56).

Também registra em sua genealogia que apenas “se pensava” que José era o pai de Je-
sus (3,23).

3. Mc 6,3 chama Jesus de “filho de Maria”, algo comum quando o pai era desco-
nhecido ou ausente — e nunca menciona Jos¢.

4. EmJo 8,41, aresposta que alguns adversarios deram a Jesus deve ser traduzi-
da: “Nos nao somos filhos ilegitimos™: a presenca explicita do pronome “nds” (hyme-
is) indica a acusac¢do de que Jesus o era.

5. No escrito extracanonico “Atos de Pilatos” (2,3), os ancidos acusam Jesus de
“ter nascido de fornicacao”.

6. No Evangelho de Tomé (tardio, mas com material muito antigo), o Dito 105
afirma: “Aquele que conhece o pai e amae serd chamado filho de uma prostituta”. Isso
se refere provavelmente a Jesus e significa: ele conhece seu “pai” (Deus) e sua “mae”
(a Espirita Santa, conforme a tradi¢ao gnostica), e ainda assim € acusado de ser filho
de uma “prostituta” (Maria).

7.0 Pai daIgreja Origenes usa, em sua obra apologética “Contra Celso” (em tor-
no de 250), textos desse Celso, um fil6sofo anticristdo que escreveu em torno de 180 a
obra “Doutrina Verdadeira”, baseada em fontes judaicas mais antigas. A versao divul-
gadapor Celso € (cf. 1,28.32.39.69): Jesus forjou a historia de seu nascimento virginal,
enquanto sua mae Maria “foi odiada e mandada embora por seu marido”, e, pior ainda:
“o poder divino ndo a salvou, e ninguém acreditou na sua historia”. Ela era uma pobre
fiandeira que ficou gravida do soldado Pantera, por estupro ou sedugao. E o “carpintei-
ro de quem era noiva a expulsou, porque ela foi declarada culpada de adultério”.

8. Textos rabinicos preservados no Talmud, inclusive dos mais antigos (Mishna,
dos tanaitas, séculos 1 e 2), mencionam varias vezes as curas € os ensinamentos heréti-
cos de certo rabbi “Jesus filho de Pantera” (Yeshu ben Pantera: T. Hullin 2,22-24; Y.
Shabbat 14,4,14d; Y. Abodah Zarah 27b; M. Yebamot 4,13; Kallah 51a). Tradi¢des
dos séculos Il a V (Baraita, dos amoraitas) identificam “ben Pantera” ou “ben Pandira”
com “Ben Stada”, um rabbi acusado de heresias e crucificado na véspera da Pascoa (B.
Shabbat 104b; B. Sanhedrin 67a; Pesiqta Rabbati 100b-101a). Finalmente, o livrinho
“Toledot Yeshu” (século V, mas com material muito mais antigo), narra que o soldado
romano José Pantera estuprou Maria que depois deu a luz Yehoshua, popular Yeshu.
Por muito tempo, essas fontes eram consideradas pura mentira dos judeus contra os
cristaos, mas hoje se admite (onde héa fumaca, ha fogo...) que preservaram dados que
0s proprios cristaos tentaram esconder (embora o bispo Epifanio, no século 4, discuta
ainda esse “apelido” de Jesus).

3. Cf. paraisso especialmente no capitulo 6 do livro de Elizabeth Fiorenza, Jesus, Mary’s child (ver indicagdo comple-
ta na bibliografia final), as reflexdes sobre a “Visitagdo no contexto de ocupagdo e violéncia sexual”.
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Uma conclusao: violéncia sexual ontem e hoje

Uma avaliacdo feminista dessas fontes pode concluir o seguinte: daquilo que
muito bem pode ter sido um estupro, a teologia crista patriarcal fez um nascimento vir-
ginal, para proteger a honra, a fama, o reconhecimento de Jesus que ja estava por de-
mais marginalizado nos &mbitos do seu povo e do Império. Colocou no centro o Cristo
de seus dogmas, mas nao Maria, a mulher vitima da violéncia. Fechou os olhos para a
realidade humilhante e inventou uma ideologia triunfante, ao construir a teologia da
virgindade de Maria. Mas tal teologia manifesta e promove uma dupla violéncia con-
tra ela e contra todas as mulheres de todos os tempos: a violéncia sexual, e a violéncia
psiquica que silencia, esconde e até glorifica a primeira. E essa dupla violéncia tem
seus efeitos até hoje, sobre mulheres e sobre homens, como mostra Maria Soave Bus-
cemi que, ao discutir os dogmas marianos, chama a Maria assim construida a “virgem

inimiga das mulheres™.*

Aquilo que aconteceu com Maria de Nazaré acontece com muitas mulheres de
hoje: a fé, a honra, o bom tom exigem siléncio e inveng¢do de outras explicagdes, ndo
permitem dar ao menos o consolo de um tratamento justo que poderia ajudar a sarar as
feridas do corpo e da alma (desculpem essa divisdo...). E, com isso, a sociedade patriar-
cal colabora para que as violéncias continuem acontecendo, protegendo os homens
que as cometem... O abuso sexual ¢ tao tabuizado porque a relagdo sexual como tal
estd ainda tdo tabuizada e atrelada a mil regras sexistas e androcéntricas que, em gran-
de parte, sdo justificadas com textos da Biblia ou com sua interpretagdo tradicional.
Por outro lado, muita gente ja se libertou dessas regras, mas no sentido negativo de
simplesmente fazer o que quer (o que sempre era permitido aos homens, desde que nao
atingisse o direito de posse de outros homens). Est4 na hora — j& passou da hora — de
buscar uma liberta¢cdo no sentido positivo, de substituir regras e siléncios opressores
por atitudes éticas e promovedoras de uma vida em plenitude: em prazer e em respeito.
E, quem sabe, estas reflexdes sobre Jesus e as “Maes de Israel”, inclusive Maria de Na-
zaré, possam ajudar nesta busca...
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