APRENDA A ENXERGAR COM O CEGO BARTIMELU, OU...
Por que ¢ necessario um método para ler a Biblia?

Cassio Murilo Dias da Silva

Turistas no texto biblico

O titulo deste artigo €, propositadamente, provocativo e paradoxal. Como € pos-
sivel aprender a enxergar com um cego? Na verdade, o relato da cura do cego Barti-
meu, narrada em Mc 10,46-52, servira de exemplo concreto para responder a pergunta
que subtitula este artigo e que € seu principal objetivo: demonstrar a necessidade de ler
a Biblia com um bom método.

Antes, porém, de analisar o episddio da cura de Bartimeu, ¢ preciso discutir algu-
mas questdes preliminares. Para tanto, comeg¢o com um fato que se passou comigo. Cer-
ta vez, enquanto eu estava em Roma fazendo o mestrado, recebi a visita de um conheci-
do. Ele s6 entrou em contato comigo dois dias depois de chegar a cidade. Quando final-
mente nos encontramos, perguntei a ele o que ja tinha visitado da assim chamada “Cida-
de Eterna”. Sua resposta foi categoérica: “Ja visitei tudo o que ¢ importante!” J& de cho-
fre, estaresposta assustou-me: fazia trés anos que eu morava l4 e ainda ndo tinha visitado
“tudo o que era importante”. Todavia, preferi pensar que, em somente dois dias, ele ti-
vesse percorrido as dezenas (se nao centenas) de monumentos, museus, edificios, obras
de arte, etc. que eu, por conta dos estudos, ainda nao tinha visto. Com muito interesse,
perguntei: “Vocé ja esteve nos Museus Vaticanos? No Coliseu? No Circo Maximo? No
Castelo de Sant’ Angelo? Na Via Apia Antiga? Em alguma das catacumbas?” Qual nio
foi minha surpresa: meu visitante nao tinha estado em nenhum desses lugares! Nao pude
evitar de lhe perguntar: “Bom... entdo o que vocé considera importante?”’

Com meu visitante aconteceu o que normalmente acontece com quem viaja a
uma cidade sem ter guia, sem falar a lingua do lugar, sem conhecer sua historia nem os
acontecimentos que ali se deram: ele ndo soube avaliar o que era (e continua sendo)
importante conhecer. Pois um turista desse tipo pode até compreender que aquela pra-
c¢a tem certo valor histérico, deduzir que aquela estatua retrata algum personagem his-
torico; mas, sem duvida, perdera varias vezes a diregdo e passara por muitos lugares
sem dar a eles a devida atencao. Em resumo: olhara muito, mas enxergara pouco.

Caso leiamos a Biblia de forma empirica, isto ¢, sem um método, algo semelhan-
te acontece: muito da riqueza do texto biblico passa despercebida aos nossos olhos e
corremos o risco de nos contentar com o que ndo € importante. Ou, o que ¢ pior, corre-
mos o risco de pensar que o texto biblico diz algo que ele ndo diz!

Meu visitante ndo agiu como um turista que quer aproveitar bem sua viagem e
que, por 1sso, toma alguns cuidados minimos, tais como procurar conhecer algo sobre
a historia do lugar, informar-se sobre o que merece ser visto e conhecido, pegar um
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mapa, localizar onde aquelas coisas estdo situadas, estudar quais os melhores trajetos
entre um e outro monumento, aprender algumas palavras da lingua local, tomar infor-
macoes sobre a vida e a cultura do povo e, o que seria ideal, encontrar alguém dali mes-
mo que lhe sirva de guia, ou que possa lhe dar algumas dicas.

Pois bem, quem 1€ a Biblia com um método adequado € como o turista prudente
que tomou todos esses cuidados e, por isso, ele conhece 0s passos para percorrer o uni-
verso do texto, tem os olhos e os ouvidos atentos para perceber nuancgas e detalhes,
consegue deleitar-se com o estilo de cada autor, pode apreender com mais largueza e
profundidade a mensagem, sabe que ndo pode obrigar o texto a dizer o que ele ndo diz,
sabe quais informagdes pode (e quais as que ndo pode) buscar no texto biblico, sabe o
que pode (e o que ndo pode) perguntar a Biblia.

Dialogo com o texto biblico

Nao ¢ qualquer tipo de pergunta que se pode fazer ao texto biblico. No que con-
cerne as narrativas historicas, por exemplo, a pergunta que nunca deve ser feita ¢ “Foi
exatamente assim que as coisas aconteceram?” Ja logo podemos dizer que o texto bi-
blico, ndo obstante seu interesse pela histdria, ndo pode ser considerado um texto his-
torico no atual sentido da palavra. Com efeito, os autores biblicos ndo se contentam em
narrar fatos de modo neutro. Antes, junto com o fato transmitem também de que modo
aquele fato deve ser interpretado. Dessa fusao do fato com sua interpretagao nasce um
relato parcial, partidario, tendencioso e, por que ndo dizer, “interesseiro”. Narrados do
ponto de vista da fé¢ em Deus, os relatos biblicos ndo tém a finalidade de informar, mas
de interpelar o leitor e leva-lo a uma resposta. Quando se alarga a leitura para os poe-
mas e os textos didaticos, torna-se ainda mais claro que os autores biblicos ndo estao
primariamente interessados nas verdades cientificas, e sim nas verdades de f€.

Por tudo isso, a verdadeira pergunta que deve ser feita ao texto biblico é: “Por
que vocé me conta isso, desse modo?”

“Por que vocé me conta isso?”” Por que me conta estes fatos e ndo outros? Por que
da importancia a certos acontecimentos ¢ deixa de lado eventos de maior grandeza ou
interesse?

“Por que me conta desse modo?” Por que exagera em certos detalhes e omite in-
formacodes de maior grandeza objetiva? Que critérios vocé estd usando para avaliarum
acontecimento? Por que usa esta linguagem e esta forma de organizar as idéias? Em
que medida o fato de ser uma poesia ou uma parabola interfere na mensagem que vocé
quer me transmitir?

“Por que vocé me conta isso e desse modo?”” Para responder a esta pergunta, o
texto precisa de uma “maozinha”, uma “maozinha” que se chama método. Ter, pois,
um método para ler a Biblia significa superar a superficialidade e entabular um dialo-
go mais profundo com o texto. Isso, porque o método ensina a interrogar o texto e aju-
da a ouvir as respostas; mas também ensina a perceber as provocagdes que o texto faz
ao leitor e quais as respostas e reagdes que esse mesmo texto sugere.
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A questdo da nomenclatura

Quem percorre manuais e artigos sobre métodos exegéticos logo se depara com a
variedade na nomenclatura: método, leitura, abordagem, analise. Uma variedade que
por vezes se torna inconsisténcia, ndo s6 porque um autor qualifica como “método”
algo que outro denomina “leitura”, mas também porque pode acontecer de, no mesmo
artigo ou livro, o autor nao ser rigoroso em usar de modo univoco essa terminologia.
Além disso, o proprio leitor ndo se coloca a questdo e acaba ndo questionando o autor
se aquele procedimento ¢ de fato um método ou se constitui uma leitura.

Nao obstante a referida falta de uniformidade no uso dos termos “método”, “lei-
tura”, “andlise” e “abordagem”, € necessario estabelecer algumas distingdes. A atribui-
¢do de um desses apelativos a este ou aquele modo de ler o texto ndo decorre da maior
ou menor seriedade no tratamento do texto, e sim a sua ampliddo e a variedade de as-

pectos e de critérios envolvidos.

Parece ndo ser possivel diferenciar entre “andlise” e “abordagem”, embora haja
quem considere uma “analise” um procedimento mais completo do que uma “aborda-
gem”. Por “analise” compreende-se o estudo sistematico de um aspecto do texto, se-
guindo uma série de critérios: analise estilistica, analise semantica, analise da estrutu-
ra/organizacao do texto. Algumas analises, porém, devido a sua complexidade e a exi-
géncia de uma avaliagdo critica dos dados, acabaram assumindo o nome de “critica’:
critica textual, critica literaria, critica dos géneros literarios, critica da redagao.

Um conjunto articulado de analises (e criticas) constitui um “método”. Nas mo-
dernas ciéncias biblicas, consagrou-se o método historico-critico, mas ja bem antes
dele, o método rabinico (targimico/derashico) e o método alegdrico atingiram um alto
grau de complexidade e articulacdo de critérios. Outras metodologias de trabalho, que
para alguns autores (principalmente para seus fundadores e entusiastas) sdo qualifica-
dos como “método”, por outros sdo considerados “andlises” ou mesmo “leituras”. Tal
¢ o caso, por exemplo, do “método/analise retorico/a” (nas suas diversas tendéncias),
do método/andlise estruturalista (que ndo deve ser confundido com a analise da estru-
tura literaria), do método/analise narrativo/a.

Falta, enfim, definir o que seja uma “leitura”. Determinado modo de ler o texto
biblico pode receber este apelativo por varias razoes: (a) por dispensar rigidos critérios e
categorias de interpretacdo, valorizar o didlogo com o texto e, por conseguinte, ser
praticado mais de modo empirico do que propriamente sistematico; (b) por aplicar ao
texto biblico critérios e procedimentos de outras ciéncias; (c¢) por preferir um horizon-
te hermenéutico ou um aspecto dele para interpretar o texto. No primeiro caso, colo-
cam-se, por exemplo, a leitura popular, a leitura orante e a leitura pastoral; no segundo,
a leitura socioantropologica e a leitura psicanalitica; no terceiro, a leitura feminista e a
leitura libertadora.

Cumpre notar, porém, que esta tentativa de distin¢ao e de qualificacao dos varios
modos de ler a Biblia ndo implica um juizo de valor; antes, baseia-se na multiplicida-
de, no uso e na articulacao dos critérios usados em cada método/analise/abordagem/
leitura. O que ndo implica, por outro lado, afirmar que todos os métodos, analises, etc.
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tém a mesma validade cientifica, embora se deva dizer que alguns sdo mais cientificos
que outros. Nao implica igualmente e no extremo oposto deslegitimar e descartar os
modos “menos cientificos”. Na verdade, deve-se levar em consideracao o que se pre-
tende quando se I¢ a Biblia (oragao, estudo, prédica) e langar mao do método, anélise
etc. adequado. E, o que ¢ ainda mais importante, aprender a usar as respostas de um
para criticar, afinar ou alargar as respostas de outro.

Respostas pré-fabricadas

Propositadamente, deixei de lado a leitura fundamentalista. O fundamentalismo
surge quando um sujeito com atitude fundamentalista (isto €, a busca de valores e ver-
dades simples, coerentes, unitarias, imutaveis, universalmente validas e que excluam
os pontos de vista discordantes) assume um objeto (coisa, instituigdo ou pessoa) como
a fonte unica e infalivel dos valores e das verdades.

Falar de “fundamentalismo biblico” ndo ¢ correto, pois deixa a impressao de que o
texto biblico ¢ fundamentalista. Seria melhor dizer “leitura fundamentalista da Biblia”,
ou seja, uma leitura na qual alguém com atitude fundamentalista assume o texto biblico
como um dado inquestionavel e do qual ndo se pode fazer nenhuma leitura critica.

Eis algumas facetas da leitura fundamentalista da Biblia:

a) A Biblia estd livre dos erros da palavra humana. Arevelagao e a inspiragao di-
vinas anulam as caracteristicas pessoais dos autores humanos e superam todos os obs-
taculos culturais, lingliisticos e cientificos.

b) O sentido do texto biblico é claro e expresso em palavras perfeitamente ade-
quadas. Nao € necessario interpretar o texto, pois o autor humano, ajudado pela reve-
lagdo, usou palavras e conceitos que aderem perfeitamente a mensagem a ser comuni-
cada e a transmitem sem ambigiliidades nem imprecisdes. Ou seja, o significado dos
textos biblicos ¢ evidente por si mesmo e, por isso, qualquer pessoa pode ler e compre-
ender a Biblia, sem a necessidade de informagdes extratextuais.

¢) A Biblia é a unica autoridade para a doutrina e para a moral. S6 a Biblia tem
autoridade para anunciar aos homens a vontade de Deus, sem a necessidade de outro
intermediario.

d) Os textos biblicos tém uma aplicagdo moral, resistente ao tempo, a historia e
as diferencas culturais. Por ser a Palavra de Deus, a Biblia ndo necessita de atualiza-
¢do: o que foi escrito ha dois ou trés mil anos pode ser aplicado mecanicamente as situ-
acoes de hoje.

e) O texto biblico é um tesouro de argumentos que confirmam o credo e a doutri-
na de um grupo. A revelacao estd ndo somente no todo, mas também toda e completa
em cadauma das partes. Por isso, versiculos pingados, retirados de seu contexto litera-
ri0, sdo usados para provar que determinada doutrina ou postura moral ¢ valida.

) Do inicio ao fim, toda a Biblia pode ser interpretada do mesmo modo. Todos
os textos t€ém o mesmo sentido e sao unissonos, principalmente no que se refere a vi-
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véncia da fé. Nao importa de qual livro determinado texto ¢ extraido: todos os textos
oferecem uma Unica resposta e apontam para uma Unica experiéncia eclesial ou con-
fessional, a saber, a do lider espiritual e do grupo ao qual o leitor pertence.

Com ou sem método? Exercicio para auto-avaliacio

Para que o leitor perceba a diferenca entre ler com um método e ler sem ele, pro-
ponho uma provocag¢ao em forma de exercicio. Convido o leitor a avaliar a si mesmo
por meio da leitura de um texto: a cura do cego Bartimeu (Mc 10,46-52). Ei-lo:

“°E chegaram a Jeric6. Quando ele ja saia de Jericé com os seus discipulos e nu-
merosa multiddo, o filho de Timeu, Bartimeu, cego mendigo, estava sentado a
beira do caminho. *’Tendo ouvido que era Jesus de Nazaré, ele comecou a gritar
e a dizer: “Filho de Davi, Jesus, piedade de mim!” **Muitos o repreendiam para
que se calasse, mas ele gritava mais alto ainda: “Filho de Davi, piedade de
mim!” “Entdo Jesus parou e disse: “Chamai-o!” E chamaram o cego, dizen-
do-lhe: “Coragem! Levanta-te! Ele te chama!” **Entdo ele jogou fora o seu man-
to, deu um pulo e foi apresentar-se a Jesus. *'E tendo respondido a ele, Jesus
disse: “Que queres que eu te faca?”’ O cego disse a ele: “Rabbuni, que eu recupe-
re a vista!” “*Entdo Jesus lhe disse: “Vai, tua fé te salvou”. Imediatamente ele re-
cuperou a vista e o seguia no caminho.

Apos ler o texto, o leitor tome caneta e papel e escreva sua interpretacao; em ou-
tras palavras, o que enxergou no texto.

Feito? Muito bem! Agora, o leitor tente responder as seguintes questdes:
a) Quem era Marcos?
b) Quando e para quem ele escreveu seu evangelho?

¢) Quantos milagres Jesus faz no Evangelho de Marcos? E quantos apds a
confissdo de Pedro?

d) Por que Marcos narra milagres?
e) De quantos miraculados sabemos o nome?
f) Quantos milagres Jesus faz apods a cura de Bartimeu?

g) Que cidade era Jeric6? Onde se localizava? Qual sua importancia histori-
ca e politica?

h) Que quer dizer o titulo “Filho de Davi” e o que significa chamar Jesus com
esse apelido?

1) Que significa seguir Jesus no caminho?
1) Que tipo de histéria Marcos estd contando?

k) Por meio deste relato, que reacdes Marcos quer provocar em seus leitores?

37



Essas sdo algumas das muitas questdes que podem e devem ser feitas ao texto.
Algumas delas podem ser respondidas com uma simples consulta a uma introdugao ao
evangelho de Marcos. Outras, porém, exigem um método de interpretacao.

Viajando com método

Vamos, agora, responder aquelas questoes. Na apresentacdo das respostas, con-
tinuarei seguindo a alegoria da viagem a uma cidade.

» Conhecendo algo da historia da cidade:

As perguntas a e b concernem a informagdes gerais sobre o evangelho e ajudam a
compreender quem ¢ a comunidade de Marcos, quais as situacdes que vivia, para quais
questdes o evangelista quis oferecer uma resposta. Além disso, ajudam também a per-
ceber quais as semelhangas/diferencas entre a comunidade de Marcos € a nossa, bem
como em que medida a proposta de Marcos vale também para nos. Por serem questoes
genéricas cujas respostas sdo facilmente encontradas nos varios livros de introdugdo
ao evangelho de Marcos, elas ndo serdo tratadas aqui.

* Informando-se sobre o que é importante saber:

As perguntas c e festdo ligadas ao conjunto do Evangelho de Marcos, mais espe-
cificamente a sua redagdo e a teologia do autor. Elas ajudam a perceber como o segun-
do evangelho conta a historia de Jesus, qual o objetivo geral do livro e por que Marcos
inseriu este relato exatamente neste ponto da trama.

O autor do segundo evangelho, ja no versiculo de abertura, deixa claro quais as
suas pretensoes: “Inicio do evangelho de Jesus: Messias e Filho de Deus” (Mc 1,1).
Seu livro compde-se de duas partes: a primeira, 1,2—8,30, quer levar o leitor a mesma
conclusdo de Pedro, isto ¢, “Jesus ¢ o Messias” (8,29); a segunda parte, 8,31-16,8,
apresenta que tipo de Messias ¢ Jesus: Filho de Deus e Servo Sofredor, conforme afir-
ma o centurido, ao pé da cruz (15,39).

¢) Quantos milagres Jesus faz no Evangelho de Marcos? E quantos apos a
confissdo de Pedro?

O segundo evangelho narra dezenove relatos de milagres de Jesus; todavia, ape-
nas dois acontecem apds a confissdao de Pedro: o epilético endemoninhado (9,14-29) e
o cego Bartimeu (10,46-52).

d) Por que, entio, Marcos narra milagres?

Para levar o leitor a mesma conclusdo de Pedro, isto €, reconhecer que Jesus nao ¢
um simples milagreiro; antes, Jesus ¢ 0o Messias. Por outro lado, os milagres ndo sao pro-
vas de que Jesus ¢ o Messias; antes, sao atos de poder que proclamam a chegada do Rei-
no de Deus. Por isso, os milagres querem fazer refletir, querem levar a fé e a conversao.
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e) De quantos miraculados sabemos o nome?

No segundo evangelho, apenas um: Bartimeu! A preservacao do nome deste
agraciado pode ser um indicio de que ele era alguém conhecido na primitiva comuni-
dade crista de Marcos.

f) Quantos milagres Jesus faz apos a cura de Bartimeu?

Nenhum! A cura de Bartimeu € o ultimo milagre de Jesus, e acontece antes da en-
trada triunfal em Jerusalém. Depois de entrar na cidade, Jesus fard ainda um ato profé-
tico, muitas vezes considerado também um milagre: ele fard secar a figueira (11,
12-14.20-25), mas nao em Jerusalém, e sim as portas de Betania. Todavia, cumpre ob-
servar que tanto a cura de Bartimeu como o episodio da figueira terminam com um en-
sinamento sobre a fé: “Tua f¢é te salvou™ (10,52), “Tende f€¢ em Deus” (11,22-25).

* Recebendo a ajuda de um “guia indigena local”:

A pergunta g estd ligada ao mundo em que Jesus viveu, e tem o objetivo de situar
no tempo e no espaco o fato narrado.

2) Que cidade era Jerico? Onde se localizava? Qual sua importincia historica
e politica?

Jeric6 € uma das cidades mais antigas do mundo. Os tragos mais remotos de ocu-
pacdo remontam ao sétimo milénio antes de Cristo. No Antigo Testamento, ¢ a primeira
cidade conquistada por Josué na invasao da Terra Prometida (Js 6). A Jericé do Novo
Testamento, porém, nao ¢ a mesma do Antigo Testamento: a cidade dos tempos de Jesus
estd a alguns quilometros mais ao norte em relagao a antiga. Jerico era a cidade preferida
de Herodes o Grande, por causa do clima ameno durante o inverno. O filho de Herodes,
Arquelau, fez dela um grande centro politico e construiu nela grandes edificios publicos,
tipicos das cidades greco-romanas. Jerico, portanto, era uma cidade rica.

No relato de Marcos, Jesus e sua comitiva atravessam a cidade e ¢ na saida que en-
contram o cego Bartimeu (em Lc 18,35, esse encontro acontece na entrada). Nao € neces-
sario ver no fato de Jesus ndo ter se detido em Jericé uma rejeigao do poder politico estabe-
lecido em Jericd, nem exacerbar a sociologia da exclusao de Bartimeu, rejeitado pela rica
sociedade jericoense. Efetivamente, Jerico era passagem obrigatoria de quem, como Je-
sus, subia do Jordao a Jerusalém e a rapidez com que Jesus entra e sai de Jericd demonstra
que ele esta resoluto em sua decisao de chegar ao verdadeiro centro do poder politico e re-
ligioso, a Cidade Santa na qual se revelara como Filho de Deus e Servo Sofredor. O cami-
nho de Jesus € o caminho que leva a Jerusalém e a tudo o que ela representa na trajetdria de
Jesus e de seu grupo de discipulos. Jerico € apenas uma etapa desse caminho.

» Aprendendo a lingua do lugar:

Asperguntas h e iconcernem a semantica do texto. De fato, ¢ necessario compre-
ender as imagens e o vocabulario do relato, como e para que Marcos usou tais dados na
composic¢ao de seu texto.
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h) Que quer dizer o titulo “Filho de Davi” e o que significa chamar Jesus com
esse apelido?

Bartimeu invoca Jesus com o titulo “Filho de Davi”. Nos evangelhos, poucos sdo
os episddios em que alguém o atribui a Jesus, normalmente como introdug¢ao a um pe-
dido de milagre de cura:

Mt 9,27 : dois cegos

Mt 15,22 :  uma cananéia

Mt 20,30-31 : dois cegos (paralelo a Mc 10,46-52)
Mt 21,9.15 :amultiddo, no “hosana!”

Mc 10,47-48 : Bartimeu

Lc 18,38-39 : um cego (paralelo a Mc 10,46-52)

Atnica excegao ¢ Mt 12,23: Jesus acaba de realizar um exorcismo ¢ a multidao
ndo afirma, e sim se pergunta se ele ndo seria o Filho de Davi, fato que provoca uma
forte reacdo dos fariseus.

O titulo “Filho de Davi”, portanto, deve ser interpretado messianicamente, € nao
como uma referéncia genealogica; isto ¢, chamar Jesus de “Filho de Davi” equivale a
afirmar que Jesus cumpre as promessas messianicas.

i) Que significa seguir Jesus no caminho?

Nos evangelhos sinoticos ha provavelmente um tnico versiculo em que 4odos
“caminho” indica dire¢do, Mc 10,32, no qual se fala que Jesus e seus discipulos subi-
am a Jerusalém. Em Mc 10,52, a expressao en té hodo “no caminho” ndo ¢ uma sim-
ples indicacdo topografica. Embora em Marcos o vocabulo 40dds “caminho” ndo te-
nha ainda o significado que assumira nos Atos —a mensagem crista e, por extensao, 0
grupo dos que a ela aderem, isto €, a comunidade cristd (At9,2; 19,23;22.,4;24,14.33)
— varios elementos indicam que o texto seja construido de forma simbdlica e fale de
uma verdadeira entrada para o discipulado: a mudanga de situacdo de Bartimeu (v. 36,
enquanto cego, “a beira do caminho”; v. 52, depois de curado, “no caminho™), a com-
binacdo “seguir’ + “no caminho”, o modo pelo qual Bartimeu se dirige a Jesus (rabbu-
ni “meu mestre”), a afirmacao de Jesus “tua fé te salvou”. Nota-se, como pano de fun-
do, a mistica da comunidade primitiva, na qual o batismo € o “banho da iluminagdo” e
ser cego equivale a ndo ter a luz. Em outras palavras,

ser cego = estar nas trevas = ndo ser discipulo;

recuperar a vista = seriluminado = tornar-se discipulo.

* Desvendando o mapa e saboreando a visita:

Asperguntas j e k referem-se ao género literario e versam sobre a composigdo do
relato, as artimanhas literarias e comunicativas de Marcos e, em ultima analise, o que o
texto quer mesmo dizer.
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J) Que tipo de historia Marcos estd contando?

Mc 10,46-52 ¢ um tipico relato de milagre, certo? Errado!

O esquema do género literario “relato de milagre” ¢ o seguinte:

a)
b)
c)
d)
e)
f)

descricao do ambiente e do encontro

maiores detalhes sobre o problema e os esforgos para supera-lo

suplica do pedinte

intervengao de Jesus

efeito produzido

reacao dos espectadores ou do miraculado

Todavia, uma leitura atenta de Mc 10,46-52 demonstra que o episddio contém
varios elementos estranhos a esse género literario: a passagem de Jesus, o nome do mi-
raculado, o nome de seu pai, sua “profissdao”, o despojamento, o discipulado. Estes ele-
mentos sao, sim, tipicos do género literario “relato de vocagao”:

a)
b)
c)
d)
e)
f)
g)
h)
)
j)

quem chama passa

quem chama vé

o nome do vocacionado

relagdes de parentesco

vocacionado desenvolve sua atividade costumeira
imperativo ou gesto vocacional

objecdo para o chamado

resposta de quem chama

Despojamento

execucao do apelo (seguimento)

O relato da cura de Bartimeu ¢, na verdade, a fusdo de dois géneros literarios: o
relato de vocagdo e o relato de milagre, conforme se pode verificar:

relato de vocagdo |Mc 10,46-52 relato de milagre
*E chegaram a Jericé. descricio do ambiente
Quando ele ja saia de Jerico e do encontro
com os seus discipulos e numerosa
multidao,
relagoes de o filho de Timeu,
parentesco
o nome do Bartimeu,
vocacionado
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o vocacionado
desenvolve sua
atividade
costumeira

cego mendigo,
estava sentado a beira do caminho.

“"Tendo ouvido que era Jesus de
Nazaré,

ele comecou a gritar e a dizer:
“Filho de Davi, Jesus, piedade de
mim!”

suplica do pedinte — 1a

*Muitos o repreendiam para que se
calasse,

mas ele gritava mais alto ainda:
“Filho de Davi, piedade de mim!”

suplica do pedinte — 1b

quem chama
passa (e vé)

49~
Entdo Jesus parou

imperativo ou
gesto vocacional

e disse: “Chamai-o!”

E chamaram o cego dizendo-lhe:
“Coragem! Levanta-te! Ele te
chamal!”

despojamento

'Entdo ele jogou fora o seu manto,

deu um pulo e foi apresentar-se a Jesus.

>'E tendo respondido a ele, Jesus disse:

“Que queres que eu te faca?”

O cego disse a ele:

“Rabbuni, que eu recupere a vista!”

suplica do pedinte — 2

S Entao Jesus lhe disse:
“Vai, tua fé te salvou”.

intervencao de Jesus

Imediatamente ele recuperou a vista

efeito produzido

seguimento

O hibridismo da redagdo de Marcos se faz ainda mais evidente caso se leiam as
versoes de Mateus e de Lucas. Os outros dois evangelistas sindticos despojam o episo-
dio de todos os elementos do relato de vocagdo e apresentam um tipico relato de mila-
gre. Em Mt 20,24-28, os dois cegos (!) ndo t€ém nome, n6s nao somos informados do
nome de seu(s) pai(s), ndo se diz que estdo mendigando nem que jogam o manto. Ma-
teus manteve apenas a observagao final, de que o ex-cego seguiu a Jesus; mas, sem 0s
demais elementos do relato de vocagdo, esta informagao nao tem sua devida for¢a. Em
Lc 18,35-43, o cego também ¢ andnimo e ndo nos ¢ dado conhecer o nome de seu geni-
tor, 0 cego nao joga fora o manto e, enquanto segue a Jesus, glorifica Deus, o que torna
ainda mais diluida a informacgao sobre o seguimento.

e o seguia pelo caminho.
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Por outro lado, para fundir os dois tipos de relato, Marcos teve de fazer adapta-
cOes em cada um deles.

No relato de vocacao:

—Nao se diz explicitamente que Jesus vé Bartimeu. Isso, todavia, fica subenten-
dido no gesto de parar e ordenar que chamem o cego que suplica.

—Nao ha objecao do vocacionado. Em lugar disso, Marcos introduz a repreen-
sdo dos que querem que Bartimeu se cale, o que provoca a repeti¢do acentuada
da suplica.

—Jesus chama indiretamente. Certamente, os que agora executam a ordem de Je-
sus ndo sao 0s mesmos que antes repreenderam Bartimeu. Isso oferece o interes-
sante contraste entre o grupo que repassa o chamado ao cego e o grupo que quer
afastar Bartimeu de Jesus. Note-se a insisténcia no verbo “chamar” e a interjei-
¢do “coragem”, que € a versdo afirmativa do imperativo negativo “ndo temas/te-
mais”, tipica de textos vocacionais em que o vocacionado deve superar difi-
culdades para cumprir sua missao (“Nao temas”: Gn 15,1; 21,17; 26,24; 46,3;
Nm 21,34; Jz 6,23 etc. “Coragem!” ¢ usado em Jo 16,33 ¢ At 23,11).

No relato de milagre:

— Os esforgos pela cura sao substituidos pela insisténcia do cego. Bartimeu nao
luta contra a cegueira, € sim contra os que querem afasta-lo de Jesus.

—Faltam as tipicas reagdes do miraculado (louvor) e da multidao (espanto, admi-
racdo). Em lugar disso, o seguimento: o modo de Bartimeu agradecer ¢ fazer-se
discipulo.

k) Por meio de seu relato, que reagoes Marcos quer provocar em seus leitores?

Uma primeira resposta a essa pergunta pode ser composta com alguns detalhes
dos dados j& expostos. Jesus e sua comitiva atravessam a cidade e ¢ na saida que en-
contram o cego Bartimeu. Na topografia de Marcos, a cura de Bartimeu esta no cami-
nho que liga Jeric6 a Jerusalém. Com isso, Marcos nao apenas prepara a entrada triun-
fal de Jesus na Cidade Santa, mas também indica o que significa tornar-se discipulo:
seguir Jesus no caminho, ou, talvez melhor, seguir o caminho de Jesus.

Mc 10,46-52 funde dois géneros literarios: o relato de milagre e o relato de voca-
¢do. Narra-se uma cura, mas o curado torna-se discipulo. Todavia, ndo € Jesus em pes-
soa quem chama Bartimeu: ele ordena que o chamem, em franca oposi¢do aos que
querem fazer o cego calar. Tal confronto pode ter sido algo experimentado pela comu-
nidade marcana: Jesus continua chamando por meio da Igreja e a aceitacao deste cha-
mado leva a luz da fé. Todavia, ha forcas contrarias e os futuros curados/vocacionados
devem perseverar na busca da luz de Jesus.

Jesus manda chamar um cego mendigo. O forte contraste com o homem rico que
se oferece (Mc 10,17-31) reforga a idéia de que entrar para a comunidade dos discipu-
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los e, conseqiientemente, para o Reino de Deus nao ¢ fruto do mérito pessoal, mas algo
reservado aos que foram chamados, quem quer que eles sejam.

Ao despedir Bartimeu, Jesus diz: “Vai, tua fé te salvou.” Todavia, Bartimeu nao
sO ndo vai, isto €, ndo se afasta de Jesus, como ainda o segue no caminho. Além disso,
Jesus diz “salvou’ e ndo “curou”. O grupo dos discipulos € o grupo dos que se mantém
apegados a Jesus e sdo destinados a salvagao.

Mas a mesma pergunta acerca do escopo de Marcos ao narrar “esse milagre desse
jeito” pode também ser respondida levando-se em consideragdo o conjunto do evange-
lho ¢ o confronto entre Bartimeu e Pedro. Com efeito, a cura/vocacao de Bartimeu relé
as avessas a profissao de fé de Pedro e sua rejei¢ao do caminho que Jesus decide tomar:

Mc 8,27-33 Mc 10,46-52
Pedro chama Jesus de “Messias” Bartimeu chama Jesus de “Filho de Davi”
Jesus impde o siléncio Jesus ndo impde o siléncio
Pedro rejeita o caminho para Jerusalém Bartimeu aceita o caminho para Jerusalém

Na conclusao da primeira parte do Evangelho de Marcos ¢ Pedro quem professa
a fé no messianismo de Jesus (8,29) e logo em seguida Jesus o convida a participar de
seu caminho para Jerusalém e para o martirio, um convite que provoca escandalo em
Pedro (8,31-33). No episddio de Bartimeu, Jesus inicia a tltima etapa de sua subida a
Cidade Santa e o cego, ainda antes de recuperar a vista, reconhece que nele se cum-
prem as promessas feitas a Davi (2Sm 7,8-16). Na trama de Marcos, incluidos entre
essas duas profissoes de € estao os episddios do caminho de Jesus rumo a Jerusalém,
rumo a paixado. As diferencas entre elas demonstram que ambos os relatos tém finali-
dade paradigmatica: Marcos afirma que ndo basta acreditar que Jesus € o Messias; ¢
necessario também tornar-se discipulo e colocar-se a caminho com ele, mesmo que
este caminho leve a paixao.

O leitor, portanto, deve assumir a profissao de fé de Pedro, que ¢ amesma de Bar-
timeu; mas ao mesmo tempo deve rejeitar a reacao negativa do primeiro e repetir a ati-
tude positiva do segundo.

A guisa de conclusio

O leitor se lembra de meu visitante, aquele que dizia: “J4 vi tudo o que ¢ impor-
tante”? Pois ¢, depois de rodarmos toda uma tarde em Roma e visitarmos varios dos
pontos realmente importantes, ele me disse: “E... preciso me preparar melhor e voltar
aqui com mais calma!”

Pois 0 mesmo acontece com quem I€ a Biblia com um bom método: enxerga muita
coisa, aproveita muito do que enxerga, mas fica com vontade de repetir a mesma viagem
e também fazer outras, para outros textos, porque sabe que nao enxergou tudo e que ha
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muito a descobrir e a aprender. Com certeza, ainda ha muito a dizer sobre Bartimeu, o
cego que, gragas a sua insisténcia, foi curado e virou discipulo; com certeza, seria inte-
ressante saber quais situagdes concretas das comunidades de Mateus e Lucas os levaram
amodificar o relato de Marcos, de modo que compuseram, para o mesmo milagre de Je-
sus, versdes que reservam suas proprias surpresas; com certeza, ndo € por engano que,
em Mateus, sdo dois cegos e ndo um; com certeza, ndo € por acaso que, em Lucas, logo
depois de curar um cego a entrada de Jerico, Jesus vai se hospedar na casa de Zaqueu.

Mas isso tudo € coisa para se enxergar numa proxima viagem...
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