BiBLIA: MITO? REALIDADE?

Telmo José¢ Amaral de Figueiredo

1. A Biblia tem razao ou nao?

A estoria ndo quer ser historia.

A estoria, em rigor, deve ser contra a Historia.

A estoria, as vezes, quer-se um pouco parecida a anedota.
(GUIMARAES ROSA, Tutaméia, Preficio)

Atualmente ndo se usa tanto fazer uma diferenciagdo entre “histéria” e “estoria”,
sendo a primeira tomada como um relato articulado, rigoroso, documentado sobre fa-
tos do passado, bem como a interpretacao dos mesmos; e a segunda — “estéria” —como
sendo narrativa de cunho popular e tradicional. Em inglés ¢ possivel perceber, tam-
bém, essa diferenca: story (em francés antigo: estoire), vocabulo do séc. XIII, € a nar-
rativa em prosa ou verso ficticia ou ndo, com o objetivo de divertir e/ou instruir o ou-
vinte ou leitor; enquanto Aistory (francés: histoire), de origem grega (historia, -as: sig-
nificando conhecimento adquirido através de investigacdo) seria o relato fruto de uma
rigorosa investigacao do passado, com base documental.

Vivemos em tempos onde existem duas preocupagdes subjacentes ao desejo de
se provar que a Biblia ¢ historica, ou seja, narra eventos que, de fato, aconteceram da
maneira como 14 estdo descritos'.

A primeira preocupacao € de cunho religioso, encontra-se presente em ambien-
tes mais teoldgicos e eclesiais e se baseia no argumento de fé: a Biblia ¢ divinamente
inspirada e, por isso, tudo o que a Biblia diz ¢ verdadeiro, independentemente do que
documentos e pesquisas seculares possam vir a propor. Outra preocupagao ¢ de cunho
mais humanista que religioso, estd presente em circulos de arqueo6logos e historiado-
res influenciados pela escola do norte-americano W.F. Albright (1891-1971). Contra-
riamente a escola alema, Albright e seus seguidores sustentavam que, apesar de algu-
mas inexatiddes presentes no relato biblico, principalmente do Antigo Testamento, os
descobrimentos arqueoldgicos confirmam aquilo que diz a Biblia. Prega-se, aqui, uma
atitude de caridade em relacdo a Biblia, a fim de ndo olhar sempre com receio a historia
que ela conta. O raciocinio €, mais ou menos, o seguinte: por que temos de supor, per-
versamente, que pessoas que estavam muito mais proximas que nés dos acontecimen-

1. Cf. BARTON, John. ;Qué es la Biblia? Bilbao: Desclée de Brouwer, 2004, p. 94-99.
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tos que narravam se equivocaram sempre, ou, inclusive, desfiguraram intencional-
mente os fatos? A abordagem de Albright ndo deixa de ser racional, ela respeita os mé-
todos cientificos e arqueologicos modernos, o que ela afirma € que as conclusdes obti-
das por tais meios, de fato, estao de acordo com o sentido subjacente no relato biblico e
nao o contradizem.

E seguindo a escola de Albright que o escritor e periodista suigo Werner Keller
escreveu uma obra que se tornou famosa no século passado. O titulo original, em ale-
maio, era Und die Bibel hat doch Recht’, foi publicada em 1955, e revisada vinte e trés
anos depois, em 1978. O subtitulo € bastante expressivo: Pesquisas arqueoldgicas de-
monstram a verdade historica dos Livros Sagrados.

No entanto, a pesquisa arqueoldgica e historica avanga e, nao raramente, refor-
ma e modifica conclusdes que, antes, tinham sido tomadas como certas! So para ficar-
mos num exemplo amplamente conhecido e ja classico, falemos da narrativa sobre a
queda das muralhas de Jerico operada por Deus, na chegada dos israelitas na Terra
Prometida’. Entre os anos de 1930 e 1936, o arquedlogo britinico John Garstang
(1876-1956) afirmava haver descoberto em suas escavacdes uma confirmagao decisi-
va do relato de Josué, capitulo 6. Segundo esse arqueodlogo, as muralhas de Jerico ti-
nham sido, seguramente, destruidas e, em sua opinido, a data dessa destrui¢ao se encai-
xava perfeitamente com o periodo da conquista da Palestina pelos israelitas, que ele
considerava ser 1400 aC. Claro que isso ndo demonstrava que teriam caido por inter-
veng¢ao divina, mas ajudava a convencer os céticos de que tal fato nao ocorrera. Em
1951, Kathleen Kenyon (1906-1978), arque6loga inglesa, publicou um estudo que re-
interpretava a estratigrafia* de John Garstang e ela chegava a conclusdo que, apos uma
destruicao em 1560 aC, o sitio de Jericd (Tell es-Sultan) tinha sido abandonado duran-
te 150 anos e que uma nova ocupag¢do havia acontecido somente apds 1400 aC. De
1952 a 1958, Kathleen Kenyon dirigiu novos trabalhos de escavacoes e pesquisas em
Tell es-Sultan (a Jeric6 biblica), utilizando métodos de escavagdao muito rigorosos,
vindo a confirmar e precisar as datagdes anteriormente realizadas por ela.

O equivoco, nesse caso de Jerico, foi tomar o texto de Josué 6 como sendo o rela-
to de uma conquista bélica da cidade. A boa e séria arqueologia ndo trabalha para con-
firmar nem contradizer o relato biblico ou qualquer outro relato tradicional, mas para
estabelecer os fatos. Como ja explicitaram os artigos dos colegas Johan Konings, Su-
sie Helena Ribeiro e Cassio Murilo Dias da Silva neste nimero de “Estudos Biblicos”,
¢ preciso estar sempre atento, ao defrontar-se com um texto biblico, ao seu género lite-
rario, ou seja, ao tipo de escritura que temos diante de nossos olhos. A narrativa de Jo-
sué 6, os biblistas perceberam, tempos depois, tratar-se de uma liturgia guerreira. O
proprio texto nos revela isso pelos seus detalhes:

2. A tradugdo brasileira acompanhou o titulo original: E a Biblia tinha razdo... 10. ed. Sdo Paulo: Melhoramentos,
1979. Esta edi¢ao fundamenta-se nanova edi¢do alema revisada por J. Rehork, publicada em Diisseldorfem 1978.

3. Cf. BRIEND, Jacques (dir.). La Terre Sainte: du Jourdain a la Samarie. V. 1. Paris: Bayard, 2003, p. 326-327.

4. “Ramo da geologia que estuda a sucessdo das camadas ou estratos que aparecem num corte geologico.”
(INSTITUTO ANTONIO HOUAISS. Dicionario Eletronico Houaiss da lingua portuguesa. Versao 2.0. Rio de Ja-
neiro: Objetiva, 2007. CD-ROM.
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= A circundugao ao redor da cidade;

= A importancia do numero 7,

= A presenga da arca da alianga e dos sacerdotes;
* O toque das trombetas.

E preciso ter respeito por aquilo que o texto biblico é na realidade! Aqui, ndo se
trata de um relato historico nem de uma simples inveng¢ao! Essa liturgia fundamen-
ta-se numa narragao muito antiga, a qual contava acerca de um ritual litargico, quando
jé havia um templo em Jerusalém, a fim de celebrar a entrada na Terra Prometida. Os
autores nao estao interessados em narrar como se deu a destrui¢ao de Jerico, a qual ja
nao existia quando da chegada dos israelitas! A sua preocupagao ¢ descrever uma cele-
bracao de comemoracao pela tomada da terra. Algum redator deve ter colocado esse
relato neste lugar do livro de Josué para dar-lhe um carater militar, mas os elementos
primitivos que ficaram traem-nos a funcao original do texto.

Com isso, chegamos a uma primeira e importante conclusdo: a Biblia ¢, sem du-
vida, produto de uma historia, que € a historia de sua escrita. Foram cerca de doze sé-
culos para a Biblia ser redigida. A propria Biblia explicita que aceita tal fato, quando
recorda, regularmente, dos personagens e dos fatos do passado.

O homem, que acaba de ser criado, se vé lancado por sua vez no curso de uma
historia que seu proprio criador inaugurou. [...] Esta [a Biblia] quer integrar a
historia, seus riscos € suas poténcias criadoras, o proprio Deus integrando, por
assim dizer, tudo isto, e nisto se integrandos.

A historia ndo esta ausente, portanto, da redacao biblica, mas essa presenga nao
se da do modo como estamos habituados contemporaneamente.

Por outro lado, como afirma John Barton, “é muito importante saber se a Biblia
nos da uma impressao substancialmente exata dos acontecimentos que descreve ou €,
pelo contrério, totalmente enganosa’. O advérbio aqui empregado é importante! Pois,
“impressao substancialmente exata” ndo significa precisa e totalmente correta, pois
nao ¢ essa a inten¢ao do relato biblico. Costumo dizer que a melhor pergunta a ser diri-
gida ao texto biblico ndo ¢ tanto como tal fato aconteceu, mas por que e para que tal
fato € narrado pela Biblia!

No entanto, muitos textos biblicos se fundamentam sobre uma base de boa infor-
macao historica. Esse € o caso, por exemplo, do Livro dos Reis, que possui extratos de
anais reais da época dos reis que cita, denominados “o livro das cronicas dos reis de
Judd/Israel”. O livro neotestamentario Atos dos Apdstolos, certamente nos traz um
detalhado conhecimento de costumes ¢ institui¢cdes do mundo romano, contudo nem
tudo ali pode ser tomado como cientificamente historico. O “autor tem um interesse
pessoal e ndo é um historiador neutro e cientifico — nenhum escritor biblico 0 7. Em

5. GILBERT, Pierre. Como foi escrita a Biblia? In: HERMANS, Michel; SAUVAGE, Pierre (org.), Biblia e historia:
escritura, interpretagdo e agdo no tempo. Sdo Paulo: Loyola, 2006, p. 16.

6. Op. cit., p. 99.
7. BARTON, John. Op. cit., p. 106.
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Atos, o autor apresenta as instituicoes do Império Romano, em seu conjunto, como be-
néficas e positivas, enquanto que o judaismo ¢ descrito com tragos muito negativos.
Isso, obviamente, nao corresponde a realidade historica da época, mas faz parte da in-
tencao teoldgica do autor. Os Evangelhos contém, também, algo muito proximo ao
que foi dito sobre Atos. Nenhum escrito biblico foiredigido para proporcionar aos his-
toriadores informacgao interessante, mas a intenc¢ao ¢ de converter aqueles que duvi-
dam de Javé ou Jesus Cristo e/ou sustentar os crentes em sua fé ja existente.

Temos, em relacdo aos Evangelhos, dois relatos bem diferentes: os Sindticos
(Mt, Mc e Lc), de um lado, e Jodo de outro. Os Sindticos, por sua vez, contaram com
fontes diferentes: Mc, Quelle® e outras. Portanto, cada um dos quatro Evangelhos sdo
relatos individuais, com perspectivas autdnomas, apesar de varias semelhangas entre
si. Quem se dispusesse a crer, literalmente, nos quatro, acabaria por acreditar em qua-
tro relatos incompativeis da vida, morte e ressurreicao de Jesus. Ha informacdes muito
diversas entre um e outro e as harmonizagdes ndo sdo outra coisa que especulagoes,
pois os Evangelhos sdo, até certo ponto, organizagdes de historietas sobre Jesus, feitas
em um tempo em que a data e o lugar exatos de cada uma delas haviam sido esqueci-
dos, em maior ou menor medida. Exceto os relatos que tiveram lugar nos ultimos dias
de Jesus em Jerusalém, os demais poderiam estar em qualquer parte dos Evangelhos,
uma vez que os evangelistas somente encontraram fragmentos ndo datados sobre a
vida de Jesus. Eles trabalharam da melhor maneira que conseguiram.

2. Mas, o que é mito?

O mito é o nada que é tudo.

O mesmo sol que abre os céus
E um mito brilhante e mudo —
O corpo morto de Deus,

Vivo e desnudo.

Este que aqui aportou,

Foi por ndo ser existindo.
Sem existir nos bastou.
Por nao ter vindo foi vindo
E nos creou.

Assim a lenda se escorre

A entrar na realidade,

E a fecunda-la decorre.

Em baixo, a vida, metade

De nada, morre.

(FERNANDO PESSOA, “Ulisses™)

8. Quelle, do alemao, “fonte”, é o termo usado para a fonte literaria, contendo ditos de Jesus, utilizada pelos evange-
lhos de Mt e Lc¢ (Nota da redagao).

49



Eis aqui uma tarefa nada facil! E dificil obter uma defini¢do de mito que contem-
ple todos os tedricos dessa matéria. Isso porque o “mito ¢ uma realidade cultural extre-
mamente complexa, que pode ser abordada e interpretada em perspectivas multiplas e
complementares™”.

Para Platdo, o primeiro a utilizar o termo, “mythologia significa nada mais que a
narrativa de historias”'’. A terminologia moderna foi complicando mais tal definigio!

Seguindo os passos de Mircea Eliade"', um dos maiores especialistas em historia
das religides, podemos admitir que:

[...] o mito conta uma histdria sagrada, relata um acontecimento que teve lugar
no tempo primordial, o tempo fabuloso dos “comeg¢os”. Noutros termos, o mito
conta como, gracas aos feitos dos Seres Sobrenaturais, uma realidade passou a
existir, quer seja a realidade total, o Cosmos, quer apenas um fragmento: uma
ilha, uma espécie vegetal, um comportamento humano, uma instituicao. E sem-
pre, portanto, a narracao de uma “cria¢do”: descreve-se como uma coisa foi pro-
duzida, como comegou a existir. O mito s6 fala daquilo que realmente aconteceu,
daquilo que se manifestou plenamente. As suas personagens sao Seres Sobrena-
turais, conhecidos sobretudo por aquilo que fizeram no tempo prestigioso dos
“primordios”.

Apoiando essa defini¢do acima, pode-se citar um dos pioneiros e dos mais famo-
sos nesse debate, o qual trouxe essa discussao para o ambiente da pesquisa biblica, se
esta falando de Hermann Gunkel (1862-1932). Segundo um de seus comentadores ¢
estudiosos, Pierre Gibert'?, a concepgdo gunkeliana de mito, agrupando todos os seus
elementos, seria:

O mito ¢ um relato cujos meios de expressao utilizam tintas fortes, que coloca
em cena varios deuses e que, extraindo muitas de suas imagens dos fenomenos
naturais, tem o objetivo, ao responder as perguntas feitas pelo homem, de ensi-
nar-lhe os principais aspectos de sua condicao e a origem de seus costumes, artes
e técnicas”.

9. ELIADE, Mircea. Aspectos do mito. Lisboa: Edi¢des 70, 1989, p. 12. Para uma exposi¢do mais ampla e completa
das varias tentativas realizadas para definir o que € mito, conferir: ODEN JR., Robert A. Myth and Mythology. In:
FREEDMAN, David Noel (Ed.). The Anchor Bible Dictionary. Vol. 4 (K—N). 1. ed. New York: Doubleday, 1992,
p. 946-956. E encontravel em portugués uma obra de facil e agradavel leitura: ARMSTRONG, Karen. Breve histo-
ria do mito. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2005.

10. KIRK, Geoffrey Stephen. Myzh: its meaning and functions in ancient and other cultures. London, Berkeley, CA:
Cambridge University Press, University of California Press, 1970 (reissued 1998), p. 8.

11. Ibidem, p. 12-13.
12. Une théorie de la légende: Hermann Gunkel et les 1égendes de la Bible. Paris: Flammarion, 1979, p. 131.

13. Tradugdo que consta de: WENIN, André. O mitico e o histérico no Primeiro Testamento. In: HERMANS, Michel;
SAUVAGE, Pierre (orgs.), op. cit., p. 33.
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Em linhas gerais, portanto, identificamos de trés a quatro caracteristicas que es-
tdo presentes na maioria das defini¢des e opinides dos especialistas sobre o que ¢ o
mito, sdo elas':

= O mito ¢ um conto, uma narracgao;

= E fruto de uma tradicdo, ou seja, transmitido oralmente no interior de uma co-
munidade estabelecida, podendo ser, posteriormente, registrado por escrito;

= Tal conto narra a faganha de um ou mais personagens que sao mais que mera-
mente humanos, mas nem sempre sao divinos, podendo ser uma espécie de su-
per-homem;

= E um conto de algo ocorrido em remota antigiiidade.

Nesse sentido, mito ¢ considerado, por alguns estudiosos, diferente de /enda
(francés: légende; alemao: Sage), a qual também esta presente na Biblia. Contudo, ¢
muito ténue a linha divisoria entre ambos na Biblia"”. A grosso modo podemos admitir
que lenda seria uma “narrativa popular, de velha e poética tradi¢do, que trata de perso-
nagens ou acontecimentos do passado, [...] na qual os personagens historicos, ou to-

. ~ . 6
mados como tais, sdo os verdadeiros atores™"°.

Porque a narracdo poética ¢ muito mais qualificada que a prosa para ser o veicu-
lo de idéias e, também, de idéias religiosas: “As lendas sdo algo de infinitamente
mais profundo, mais livre, mais verdadeiro que as cronicas e as historias [...]”".
O mito apresenta os seres divinos ou sobrenaturais, como afirmava Mircea Eliade,
como protagonistas, enquanto na lenda sdo seres humanos aqueles que aparecem em des-
taque, mesmo que contando com o auxilio de forgas extraterrestres. No entanto, alguns es-
pecialistas afirmavam que a Biblia apresenta algo de diferente em relagdo ao mito tradi-
cional da Antigiiiddade. Eis, segundo esses estudiosos, seus tragos caracteristicos:

= A tradi¢do fundamental da religido de Javé possui, desde as origens, uma dis-
posi¢ao ao monoteismo, portanto, ndo admite a existéncia ou agao de outros “deu-
ses”, como ¢ tipico no mito!

= E JAVE que conduz a agdo, ele é o protagonista, porém ocorre a participagio
humana também.

Aspectos que o “mito biblico”"® possui em comum com os “mitos pagdos”":

= A tematica ¢ muito semelhante, pois dizem respeito ao ser humano e possuem
um alcance universal, por exemplo: a criagdo do ser humano e do mundo, a rela-

14. Cf.: ODEN JR., Robert A., op. cit., p. 949.

15. Cﬂf MOWINCKEL, Sigmund. Legend. In: BUTTRICK, George Arthur. The Interpreter’s Dictionary of the Bible.
19" Printing. Nashville, TN: Abingdon Press, 1992, p. 109.

16. GIBERT, Pierre. Une théorie de la légende, p. 254 e 122.
17. Ibidem, p. 254.

18. Expressao provisoria, imperfeita, empregada por Hermann Gunkel, cf. GIBERT, Pierre. Bibbia, miti e racconti
dell’inizio. Brescia: Queriniana, 1993, p. 80-81.

19. Aspectos destacados por Gunkel e citados por: GIBERT, Pierre. Une théorie de la légende, p. 132.
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¢ao do homem e da mulher, a luta entre cagadores e pastores, a multiplicidade

das linguas e assim por diante.

= O objetivo ¢ procurar respostas para as grandes questdes que se coloca a huma-

nidade em todas as geracoes.

E importante, porém, levar em conta as mais recentes opinides a respeito dessa
questdo, como afirma Frank Moore Cross: “em Israel, mito e historia sempre se manti-
veram em forte tensao, o mito servindo principalmente a dar uma dimensdo cosmica e
significado transcendental ao historico, raramente funcionando para anular a histo-
ria”*. Desse modo, Cross rejeita a possibilidade de encontrarmos na Biblia Hebraica
seja uma historizagdo do mito ou uma mitologizagao da historia. Ao contrario, tanto
mito e histdria estdo presentes em toda parte da Biblia Hebraica. O tempo todo convi-
vemos com ambos nos textos vétero-testamentarios.

Dois fatores contribuiram para o forte questionamento da definicdo de mito
como contos sobre deuses e a distingdo que alguns autores faziam entre “mito pagao” e

“mito biblico”*":

a) A descoberta de narragdes miticas do Oriente Médio inegavelmente similares
as historicas do Antigo Testamento. Esse € o caso dos mitos cananeus desco-
bertos em 1929 em Ras Shamra-Ugarit, Siria. Posteriormente, verificou-se
também que os mais antigos poemas do AT — entre os quais encontram-se Ex
15; S168 e Jz 5 — sdo compostos num estilo poético que provem diretamente
daquele encontrado nos mitos de Ugarit.

b) A partir da metade do século passado, houve mais disposi¢ao dos pesquisa-
dores em reexaminar as antigas defini¢cdes e fungdes do mito. Ainda que a
definicao de mitos como “‘historias sobre deuses” tenha sobrevivido no am-
biente dos estudos biblicos, seu predominio foi desaparecendo aos poucos
até o presente momento. Estudos mais amplos foram realizados demons-
trando a pobreza e insuficiéncia da defini¢do de mito que excluia todas as
narrativas monoteisticas. Entre os varios trabalhos devem ser citados dois
que foram decisivos. Aquele de Brevard S. Childs™, que admite haver mate-
riais miticos no AT, mas também narracdes onde ha uma tensao com o cara-
ter mitico. Outro de Frank Moore Cross, ja mencionado neste artigo. Esse
estudioso explora mais a for¢a das novas evidéncias que emergiram das des-
cobertas dos mitos ugariticos. Entre seus varios argumentos, pode-se desta-
car aquele no qual ele apresenta a evidéncia de um modelo discernivel na
literatura do Antigo Testamento (AT) que se fundamenta no molde de um
mito cosmogonico dos cananeus. O modelo triplo ¢ o seguinte: 1°) um guer-
reiro divino luta contra um deus do caos; 2°) esse guerreiro € vitorioso; 3°) o
guerreiro divino torna-se rei € recebe um palacio real. Segundo Cross, esse
modelo é empregado em alguns textos do AT em sua forma mitica pura,

20. Canaanite Myth and Hebrew Epic. 9th Printing [1. ed. 1973]. Cambridge: Harvard University Press, 1997, p. 90.
21. Cf.: ODEN, JR., Robert A. Myth in OT. In: FREEDMAN, David Noel (Ed.), op. cit., p. 959-960.
22. Myth and Reality in the Old Testament. Naperville, Illinois: Alec R. Allenson Inc., 1960.
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como, p. ex.: S129, 89 e 93. Em outros textos, o0 modelo aparece misturado
com elementos historicos, como em: S1 77 e Is 51,9-11.

Tanto Childs como Cross estao de acordo que existe uma tensdo permanente no
uso que o AT faz dos mitos, pois os textos nem sempre apresentam um material mitico
puro, o mesmo vem envolto com tradigdes historicas. Nenhum dos dois, entretanto,
esta disposto a levar em consideragdo a possibilidade de que o pensamento mitico e a
literatura mitica estdo no coracdo da religido de Israel!

Contudo, estudos mais recentes sobre a religido biblica tém levado em conside-
racdo essa possibilidade ndo abordada por Childs e Cross. Esses estudos ndo levam em
conta a existéncia de uma tensao entre o historico € o mitico no interior dos textos do
AT. Além do mais, partem do principio que grande parte das historias do AT € manifes-
tamente mito e, entdo, estudam esses mitos do AT adotando uma ou varias teorias de
analise de mitos produzidas pela antropologia, psicologia e outras disciplinas.

3. Afinal, ha mitos ou nao na Biblia?

E preciso deixar claro, segundo Gunkel, que tanto os narradores antigos como os
seus ouvintes consideravam as lendas como historias “verdadeiras”, a prova disso se-
ria o fato da narracdo “passar, de modo quase imperceptivel, das lendas as narragdes
‘historicas’ verdadeiras e que, desde entdo, misturam de modo igual o legendario e o
histérico””. O mitico ou lendario, como prefere Gunkel, ndo reveste de poesia uma
idéia, mas sim, transmite um acontecimento que teve lugar na historia, de acordo com
seus narradores. Portanto, poesia e verdade se misturam nos relatos miticos ou lenda-
rios. A lenda ou mito € uma producdo coletiva, de um povo, mesmo que ele tenha inici-
ado com a poesia produzida por uma ou mais pessoas, através do processo de trans-
missao e assimilagdo, essa poesia que relatava um evento foi sendo modificada, por
meio de pequenas remodelagdes que a tornaram ndo mais obra de um tnico autor, mas
de todo um povo, tribo ou comunidade. O mito expressa o espirito de um povo, de uma
cultura, por esse motivo, nao pode ser, simplesmente, tomado como uma alegoria de
algo no decorrer da historia!

Dizendo de outro modo, o mito ¢ a resposta, em forma de narrativa, as grandes e
centrais questoes colocadas, desde sempre, pela humanidade sobre o que se pode saber
das origens: a origem dos deuses, do mundo, do mal, da morte, da propria humanidade,
da historia singular de cada individuo. No entanto, a narracao empregada pelo mito indi-
ca que a origem ¢ impossivel de se dizer e se escrever. A origem ultrapassa e foge ao po-
der da lingua. Assim sendo, ¢ “0 impossivel de dizer que o mito pretende dizer, nao para
anular o seu carater indizivel, mas, pelo contrario, para aclama-lo e o confirmar na lin-

guagem ou, ainda, recolher dele o fruto pela elaboragio de um imaginario™,

23. Ibidem, p. xxvi.

24. CUVILLIER, Elian; CAUSSE, Jean-Daniel (org.). Mythes grecs, mythes bibliques: ’humain face a ses dieux. Pa-
ris: Les Editions du Cerf, 2008, p. 7.
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O mito € uma linguagem das origens, porém ndo de uma Ginica maneira, por isso
mesmo, se diz “origens”, no plural. Ha dois aspectos das origens que se enredam, sem
se confundir:

De um lado, o mito designa uma origem que ndo tem origem porque ela € vivida
pelo ser humano como sempre estando 14, sempre ja ultrapassada nao importan-
do em qual momento da historia. O mito se elabora como uma narragao, ele con-
ta “era uma vez” para exprimir, na realidade, aquilo que ¢ “desde sempre”. [...]
Todavia, ¢ necessario estar atento a outra dimensao do mito da qual se pensara a
consonancia teoldgica. De fato, o mito ¢ igualmente a linguagem de origem
como nova origem, quer dizer, como acontecimento que pode ocorrer em pleno
coracio de uma historia ou de uma existéncia e que opera uma refundacio™.

Pode-se concluir, entdo, sobre esse assunto que:

= Mito e historia ndo sdo realidades opostas;

= | um erro pensar que a linguagem mitica seja reservada somente a textos sem
relacdo direta com a histdria, portanto meramente ficcionais e imaginarios;

= As narrativas historicas da Biblia estio muitas e freqlientes vezes atravessadas
pela linguagem mitica;

= E falso supor que somente os textos historicos seriam uma via de acesso a ver-
dade dos fatos e a realidade dos acontecimentos;

= A linguagem mitica, sob a aparéncia de um discurso objetivo, liga-se a verdade
de uma maneira subjetiva, o narrador oferece o seu ponto de vista, aquilo que ele
considera verdadeiro, diante de uma realidade inacessivel, fora de uma cronolo-
gia, sempre exterior, como aquela do nascimento do mundo.

= Existe uma necessidade teoldgica de empregar a linguagem mitica por parte do
Antigo Testamento, por exemplo, pois se trata de falar de Deus, exprimindo os
fundamentos miticos do universo, descrevendo a origem histérica de Israel, da
Tora, da realeza.

4. A criacio do mundo: exemplo de representacio mitica pela Biblia

Talvez, poucos textos biblicos deixam transparecer com tanta evidéncia o traba-
lho que a Biblia realiza sobre os mitos tomados de empréstimo do Oriente Médio e
Egito antigos, como aquele sobre a criagdo, em Gn 1. Faremos um singelo exercicio de
leitura comparada entre duas narragdes sobre esse episodio de interesse universal.

Aversao biblicade Gn 1 sera confrontada com o poema mesopotamico do XIV sé-
culo aC, que esta escrito em sete tabuinhas, contendo mais de mil versos, denominado
Enuma Elish*. O nome é retirado das primeiras palavras do poema acadico: quando do
alto. O poema foi escrito para justificar a supremacia conquistada por Marduk, deus de

25. Ibidem, p. 171-172.

26. Sera utilizada a tradu¢@o de Marie-Joséphe SEUX em: SEUX, Marie-Joséphe; BRIEND, Jacques. 4 criagdo e o di-
luvio, segundo os textos do Oriente Médio Antigo. Sdo Paulo: Paulinas, 1990 (Documentos do Mundo da Biblia—7).
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Babildnia, sobre os demais deuses do pantedo babilonico. A traducao de Génesis sera,
em sua maior parte, baseada na de André Chouraqui’’, a fim de preservar a semelhanca
com o original hebraico e poder tornar mais clara a comparagdo. Nao ¢ possivel, por
questao de espaco e pelos propdsitos deste artigo, reproduzir aqui todo o poema meso-
potamico; serdo tomadas dele as partes mais interessantes para um confronto com Gn
1?*. O paralelo com a criagdo da luz em Gn 1,3-5 ndo ser4 feito com esse poema babil6-
nico mencionado, mas com um trecho do “Hino a Aton” da época do faraé Akhenaton,
também conhecido por Amendfis IV (1353-1334/36 aC)”. O hino foi composto, pro-
vavelmente, pelo proprio Akhenaton em honra do deus-Sol Aton (o Disco). Esse farad
imp0s ao Egito o culto exclusivo a esse deus, denominado Disco solar.

O CEUE A TERRA
Génesis 1,1-2 Tabuinha I: Enuma Elish

' No principio Deus criava os céus e a terra.  Quando no alto o céu ndo se nomeava ainda

2 A terra era desordem e deserto e embaixo a terra firme nao recebera

uma treva sobre as faces do abismo, nome, foi Apsu, o iniciante, que os gerou, a
mas o sopro de Deus planava causal Tiamat que a todos deu a luz;

sobre as faces das aguas. como suas aguas se confundiam, nenhuma

morada divina fora construida, nenhum
canavial de juncos tinha ainda aparecido.
Quando nenhum dos deuses comecara a
existir, e coisa alguma tivesse recebido
nome, nenhum destino fora
determinado, em seu seio foram entdo
criados.

Observam-se algumas semelhancas entre as narracoes miticas babilonicas e
aquela de Génesis:

= Tanto Gn como Enuma Elish apresentam o mundo como algo indiferenciavel
em suas origens.

= O céu e a terra nao sao distintos: no poema de Enuma Elish o fato de céu e terra
ndo terem nome ¢ 0 mesmo que nao existirem, pois 0 nome era a expressao do
ser, por isso, a auséncia de nome € o mesmo que a inexisténcia.

27. A Biblia — No Principio (Génesis). Tradugao para o Francés e Comentarios de André Chouraqui; tradugdo para o
Portugués de Carlito Azevedo. Rio de Janeiro: Imago, 1995.

28. Uma tradug@o completa do poema encontra-se em inglés: FOSTER, Benjamin R. Epic of Creation (Enuma Elish).
In: HALLO, William W. (ed.). The Context of Scripture. Volume One: Canonical Compositions from the Biblical
World. Leiden, Boston: Brill, 2003, p. 390-402.

29. A tradugdo foi realizada por André Barucq e consta da obra: BARUCQ, André; CHRISTMANN-FRANCK, L.; et
alii. Preces do Oriente Antigo. Sdo Paulo: Paulinas, 1985 (Documentos do Mundo da Biblia — 1), p. 65-69.
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= A situagdo do mundo, na origem, ¢ descrita pelo Gn como sendo tohu wavohui,
ou seja, “desordem e deserto (vazio)”. Esses termos refletem um mundo inabita-

do e inabitavel (cf. Is 34,11; Jr 4,23).

= Essas palavras aparecem em Gn conjugadas com “treva” (hebraico: hoshék) e a
expressao tehom que sao as aguas misturadas e indiferenciadas.

ALUZ

Génesis 1,3-5

3 Deus diz: “Uma luz serd.” E é uma luz.
4 A . |
Deus vé a luz: grande bem! Deus separa a
luz da treva.
SDeus chama a luz: “Dia.”
A treva havia chamado; “Noite.”
E é tarde e é manha: dia um.

Hino a Aton

Tu apareces perfeito no horizonte do

céu, Disco vivo, que estas na origem da
vida.

Quando tu te levantas no horizonte
oriental, enches todo o pais com tuas
perfeicoes. [...]

Quando tu te deitas no horizonte

ocidental, a Terra esta em trevas, como na
morte, [...].

Os ledes saem de seus antros, as serpentes
mordem. E a escuriddo do ladrio. [...]
Depois a Terra clareia quando tu te levantas
no horizonte e, Disco solar, brilhas durante
o dia.

Entdo tu expulsas as trevas e prodigalizas
teus raios.

A primeira obra de Deus, em sua criagdo, ¢ a Juz, em hebraico ‘or. Alias, a luz
aparece como o elemento na origem da vida também nos Salmos 36,10 ¢ 139,11-12.
Ha semelhancas entre esse hino egipcio e Gn 1:

= As trevas sao dominadas, separadas da luz do dia. O ato poderoso de Deus, em
Gn, consiste em dar nome as trevas, designando-as como “noite”.

= O “dia” (luz, raios solares) e a “noite” (escuriddao, morte) sao frutos diretos da

acao da divindade.

= Ha uma semelhan¢a muito evidente com o Salmo 104 da Biblia Hebraica, mas

ndo nos deteremos nessa analise™.

30. Um breve comentario a esse respeito pode ser encontrado em: BARUCQ, André; CHRISTMANN-FRANCK, L.;

et alii, op. cit., p. 69.
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A SEPARACAO DAS AGUAS E A APARICAO DA TERRA

Génesis 1,6-10

% Deus diz: “Um teto serd no meio das
aguas: para separar entre as aguas e entre as
aguas.” Deus fez o teto [firmamento].

7 Ele separa as aguas sob o teto das aguas
sobre o teto. E ¢ assim.

® Deus chama ao teto: “Céus.”

E ¢ tarde e ¢ manha: dia segundo.

? Deus diz: “As 4guas se ajuntardo sob os
céus em um unico ponto, 0 Seco sera
visivel.” E ¢ assim.

% Deus chama ao seco: “Terra.”

Ao ajuntamento das aguas havia chamado:
“Mares.”

Deus vé: grande bem!

Tabuinha I'V: Enuma Elish

Voltou atrds em direcao a Tiamat que cle
havia capturado.

O Senhor destruiu Tiamat e, com sua massa
[arma] inexoravel, despedagou-lhe o
cranio;

seccionou [separou] as artérias de seu
sangue e deixou que o vento do norte o
levasse para lugares desconhecidos.

Vendo tal gesto, seus pais se

alegraram, rejubilaram; e a ele ofereceram
dons e presentes.

Tendo-se acalmado, o Senhor examinou seu
[o de Tiamat] cadaver; quer dividir o
monstro, formar algo engenhoso;

ele a [Tiamat] cortou [para separar] pelo
meio, como € em dois cortado um peixe na
secagem,

dispos uma metade como céu, em forma de
abobada;

esticou a pele, instalou

guardas, confiou-lhes a missdo de ndo
deixar sair suas [de Tiamat] aguas.

Os pontos em comum entre os dois textos sao:

= A criagdo se realiza por um ato de “separar”, esse verbo ocorre varias vezes em
ambos os poemas. Em hebraico € o verbo bddal. A capacidade criadora € um ato

de separar em Gn e Enuma Elish.

= Existe um ajuntamento de dguas superiores e outro das aguas inferiores, sendo
que, entre ambas, ha o firmamento, uma espécie de “teto”, como Chouraqui tra-

duz.

= A formacao do céu, firmamento, ¢ a aparicao da terra seca (hebraico: yabds-
hdh) destacam o dominio sobre as aguas. Esse tema, alids, ¢ muito freqiiente no
AT, exemplos: Is 40,12; 42,5; S177,17; 104,3-9.25-26; J6 38,8-11.
Até entdo, foram destacados os aspectos similares, comuns entre o texto de Gn 1
e seus paralelos no Oriente Médio e Egito. Entretanto, € necessario, agora, voltar a
atencao para os aspectos peculiares do texto de Gn 1.

Karen Armstrong’' resume, deste modo, as principais diferengas entre Gn 1 e o

poema babildnico:

31. Op. cit., p. 82-83.
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= “Em prosa calma e ordeira esse novo mito da cria¢dao olha com frio desprezo
para a cosmogonia babilonica. Ao contrario de Marduk, o deus de Israel ndo pre-
cisa travar batalhas desesperadas para criar o mundo;

= ele faz com que tudo passe a existir sem esfor¢o, bastando um simples comando.

» O sol, a lua, as estrelas, o céu e a terra ndo sdo deuses independentes, hostis a
Javé. Servem a ele, foram criados com objetivos meramente praticos.

= O monstro marinho ndo ¢ Tiamat, mas uma criatura de Deus que cumpre a sua
vontade.

= O ato de criagdo de Javé € tdo superior ao de Marduk que jamais precisara ser
repetido ou renovado.

» Enquanto os deuses babilonicos estavam engajados na eterna batalha contra as
forgas do caos e precisavam dos rituais do festival de Ano Novo para recobrar as
forgas, Javé pode simplesmente descansar no sétimo dia, tendo completado sua
tarefa.”

Pode-se, ainda, acrescentar a essas observagdes o seguinte:

a) Essa idéia da criacdo do mundo como fruto de um combate também esta
presente na mitologia ugaritica, na qual Baal combate o deus Yam (o mar)
para firmar sua realeza divina. O Salmo 74,12-14 também compartilha essa
representacdo do nascimento do universo como combate.

b) Na simbologia mitica egipcia, o sol ¢ um elemento divino por exceléncia.
Enquanto que em Gn 1 os astros celestes sao tomados por testemunhas dos
trés primeiros dias da criacdo. A sua fung¢ao € dizer continuamente a todos
aqueles que os observam, sobre o ato criador da palavra de Deus™.

¢) Nao consta do texto de Gn 1 mencionado acima, mas no segundo versiculo
do capitulo 2 de Génesis temos a conclusao da obra criadora de Deus, com a
instituicdo do shabbat, o sétimo dia, dia de repouso completo, também para
o Criador. As cosmogonias antigas costumavam ser concluidas com a cons-
trugcdo de uma habitacdo para os deuses, simbolo da estabilidade do mundo
criado. No inicio do poema de Enuma Elish (tabuinha I) fica claro que o caos
reinava, pois “nenhuma morada divina fora construida’. Génesis 1, ao con-
trario de um espacgo sagrado, um templo, fala de um tempo consagrado a
Deus, o shabbat. Portanto, Gn 1 ndo deixa de ser um relato mitico-etioldgico
de legitimagao do sabado, ¢ um “templo no tempo”, como denominou Mi-
chaela Bauks™.

d) De modo sutil Gn 1,14-19 descreve a criacao dos astros sem utilizar os vo-
cabulos “sol” e “lua”, pois eles eram divindades no pantedo ugaritico, babi-
lonico e egipcio. A palavra empregada por Gn 1 € “luminares”, esse termo €

32. Cf. NOCQUET, Dany. Le langage mythique de I’ Ancien Testament: un langage théologique incontounable. In:
CUVILLIER, Elian; CAUSSE, Jean-Daniel (org.), op. cit., p. 90.

33. Le Shabbat: um temple dans 1& temps. ETR 77, 2002, p. 473-490, apud Ibidem, p. 90.
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o mesmo empregado para as lampadas da Tenda da Reunido (do Templo),
conferir: Ex 35,8.14...; Lv24,2; Nm 4,9.16. Portanto, Gn 1 identifica a “mo-
rada” de Deus no proprio universo que ele criou!

e) E importante, ainda, sublinhar que, no poema de Enuma Elish e em outras
representagoes mitologicas do Oriente Médio, percebe-se que a criagao se
faz a partir dos corpos mutilados de outros deuses, como ocorre com Tiamat.
Alias, Tiamat e Apsu sdo aguas, mas também deuses. Génesis 1,2 afirma que
“o sopro de Deus planava sobre as faces das aguas”, o que demonstra que
Deus nao se confunde com o “abismo” (heb.: teh6m) inicial, ou seja, com o
caos das origens. O modo de Deus estar no mundo ¢ através de sua Palavra.
O mundo ¢ a morada da Palavra de Deus e se torna vivo, pleno de viventes
por meio dessa Palavra. Assim, a Palavra € um atributo divino e Deus conhe-
ce todas as palavras humanas (SI 139,4).

5. Concluindo
A questdo proposta no titulo desse artigo foi, intencionalmente, aberta!

Nao se colocou a questdo: Biblia—mito ou realidade? Como se ambos os termos
fossem antagonicos e houvesse a impossibilidade de convergir aum mesmo objetivo.

O leitor deve ter percebido, ao longo da leitura deste artigo, que ndo hd um con-
senso claro em torno da definicdo do que seja mito. Talvez, por essa razdo, ha aqueles
que tendem a rejeitar a priori a possibilidade de a Biblia conter mitos, bem como exis-
tem outros pesquisadores que véem nela somente a presenca desse tipo de literatura,
principalmente no Antigo Testamento.

Outra intrincada questao que se coloca ¢ a seguinte: aquilo que muitos denomi-
nam como mitos sao, na verdade, narragdes de género sapiencial e etioldgico ou con-
tos épicos com certa semelhanga com as tragédias gregas.

Além do mais, deve-se levar em conta um dado cronologico importante, como
observou muito bem Pierre Gibert™:

[...] amaior parte daquilo que ndés chamamos de grandes narrativas miticas do
Oriente Médio Antigo, existiam ha mais de dois milenares no momento do
acontecimento do rei Davi, ao redor do ano 1000 aC. Uma tal cronologia [...]
nos revela, portanto, que tais mitos estavam ja fixados sob a terceira dinastia
de Ur, ou seja, entre 2112 € 2004. [...] Esse género de narrativa ndo estd propria-
mente morto, mas, em todo caso, condensado numa forma que o distancia de
seu “carater acronico proprio”. [...] Desse modo, podemos reconhecer, sem
muito risco, que no momento no qual Israel aparecia para a grande historia in-
ternacional, no X século aC, a mitologia assirio-babildnica, que encontrara
€co em seus escritos, era ja objeto de uma elaboragado interpretativa que orienta
as informagdes recebidas. [...] Seja qual for a maneira como Israel recebeu a

34. Une théorie de la légende, p. 233-234.

59



influéncia desses textos, uma coisa ¢ clara: ele os recebeu no momento onde,
paracele, se trata de os compreender ou de os recolher num contexto que ndo ad-
mite nem idolatria nem magia.

Portanto, os documentos que influenciaram Israel ja ndo podiam ser considera-
dos mitos no sentido rigoroso dessa defini¢ao, pois ja ndo eram, apenas, fruto de uma
tradi¢do oral nem atemporais (acronicos). E se levarmos em conta que grande parte da
literatura biblica foi elaborada ou, pelo menos, concluida no periodo exilico ou
pos-exilico (século VI aC em diante), compreendemos que a alusao aos mitos e a utili-
zacdo de seu imaginario puderam ser livremente realizadas uma vez que o risco de
contaminacao dareligido e da moral israelitas era bem menor. Nessa época sera desen-
volvida em Israel a narrativa sapiencial, a qual, de um lado, se encaminhara por uma
mentalidade mitica ou pds-mitica, e, de outro, a uma mentalidade mais historica, isto
é, racional ™.

A fatalidade e a auséncia total de responsabilidade do homem pelo seu destino,
aspectos muito caracteristicos do mito, estardo ausentes, por completo, das narrativas
produzidas pela cultura de Israel. Ainda, citando Gibert™:

Os melhores sinais disso estariam, na narrativa da criacao e da queda (Gn2-3), a
situacdo geogrdfica do Paraiso e a possibilidade de didlogo do homem com
Deus, a natureza (possibilidade de dar nomes aos animais) e a mulher, homem e
mulher podem, por sua vez, dialogar com a “serpente” tentadora. Do mesmo
modo, na historia do Diluvio que se parece, também, com as narrativas miticas, a
originalidade “sapiencial” faria do diliivio a puni¢do do livre e universal pecado
da humanidade ¢ ndo mais o resultado da deliberagao dos deuses incomodados
pelas ... preces muito ruidosas dos humanos!

E preciso termos bem claro que nas narrativas biblicas “o ‘mitico’ codifica o his-
torico numa espécie de relato tipico™’. Analisando, por exemplo, o relato de Gn 2-3,
André Weénin percebe o quanto essa narrativa possui relagdo com a historia deuterono-
mista. Ele constata que “o humano do jardim do Eden surge como uma figura emble-
matica do destino de Israel em geral e de seus reis em particular. E [...] a leitura teologi-
ca que faz dessa historia que o autor de Gn 23 projeta nas origens™*. Um valor uni-
versal é retirado, pelo autor de Gn, da experiéncia particular do povo de Israel. A histo-
ria de Addo e Eva, introduzindo toda a histéria do povo de Israel que vira a seguir, no
interior do préprio livro de Génesis, ¢ um modo dos autores biblicos criarem uma in-
terface com a historia de toda a humanidade. No fundo, aquilo que acontece na histéria
de Israel ndo sera apenas o futuro deste povo, em especial, mas de toda humanidade.

35. Cf. Ibidem, p. 234.
36. Ibidem.

37. WENIN, André. O mitico e o historico no Primeiro Testamento. In: HERMANS, Michel; SAUVAGE, Pierre
(orgs.), op. cit., p. 51.

38. Ibidem, p. 51-52.
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Assim sendo, “o projeto final, no qual essas narrativas e esses livros se integram
era, certamente, historico™”. A linguagem mitica na Biblia, especialmente no AT, ndo
serve para camuflar uma realidade historica, mas exatamente o contrario, serve para
expressar narrativamente como se realizou, nos acasos da historia do universo e de
Israel, aquilo que os redatores compreendiam como a ordem do plano de Deus desde
os inicios do mundo e de Israel. A fungao teologica do mito €, entdo, muito clara, “tra-
ta-se de narrar uma historia acompanhada por Deus desde o comeg¢o do mundo e desde
as origens de Israel™.

Historia, realidade e linguagem mitoldgica ndo se opdem no interior da narrativa

e poéticabiblicas, estdo a servigo de um mesmo objetivo de apresentar uma leitura teo-
logica da historia.
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