EbpITORIAL

Para iniciar este editorial sobre a “mistica na Biblia” quero me inspirar em trés
dimensdes do relacionamento humano que a comunidade mateana coloca na boca de
Jesus (Mt 6,1-18): um texto do Sermdo da Montanha. O judeu fariseu levava sua vida
em torno de trés grandes praticas religiosas: esmola, oracao e jejum. Jesus re-significa
as trés praticas.

A primeira dimensao € a da esmola (Mt 6,2-4): o ser humano vive em rela¢do ao
outro ser humano. Ser dependente ¢ uma dimensao verdadeira da condi¢do humana.
Todos precisam dos outros. O amor ¢ o resumo da necessidade que a pessoa tem de ou-
tra pessoa para se realizar na vida humana.

A segunda dimensao ¢ a da oragdo (Mt 6,5-15): o ser humano vive em relagdo a
Deus. O ser humano nao ¢ Deus, mas criatura limitada. A oracdo manifesta a busca
continua da pessoa em Deus: que Deus, entdo, mostre o sentido da vida que o ser hu-
mano quer ter. O mistico balbucia “papaizinho-mamaezinha querida” o Aba (6,9). Ele
se envolve com Deus.

A terceira dimensao € a do jejum (Mt 6,16-18): o ser humano vive em relagdo consi-
go mesmo. A pessoa vai vendo que € um ser historico aberto que se liberta, dinamicamen-
te, para mais vida. N#o ¢ s6 abstinéncia do alimento e bebida. E abertura da pessoa que se
descobre e encontra, doando-se aos irmaos, para poder abrir-se € doar-se “inteiramente” a
Deus. Por ai, podemos abrir uma janela para entendermos a “Mistica na Biblia”.

Este nimero da Revista Estudos Biblicos, coordenado pelo Centro-Oeste, quer re-
fletir sobre a mistica que movia mulheres e homens a defender, lutar e propor uma causa
viva. Por que certas pessoas se envolviam (“tu me seduzistes”), totalmente, com Deus e, a
partir de Deus (“Senhor, tu me seduzistes”), moviam-se na defesa da justiga? Por que
aqueles identificados com Deus, quase sempre, identificavam-se também com os pobres?

A mistica biblica que, muitas vezes, se identifica com o “jogar-se nas maos de
Deus”, na profunda interioridade, torna-se mistica do amor aos pobres na defesa de
dignidade, de justicga, de pao, de terra, de uma outra sociedade. Quando ha este envol-
vimento, na praxis, a mistica se torna misteriosa e, por vezes, atrevida. O mistico da
Biblia trilha o caminho dos profetas. E interessante constatar como tantos misticos
da Biblia (Isaias, Jeremias, Amos, Jodo Batista, Paulo, grupos do Apocalipse, Jesus)
atrairam, sobre si ¢ as comunidades, a persegui¢ao. A mistica compromete. Além do
encontro consigo mesmo (jejum), o mistico se envolve com Deus (ora¢ao) e com o in-
justicado (esmola). Por isso, a espiritualidade traz desafios: “é preciso, ainda, profeti-
zar contra muitos povos, nagoes, linguas e reis” (Ap 10,11).

A mistica incomoda e desacomoda, porque ela, longe de ser um pietismo alie-
nante, aponta para a dimensao libertadora. O mistico anda de maos dadas com o profe-



ta. Se tivemos um Jeremias, tivemos também um M. Gandhi; se conhecemos Amos,
conhecemos também Dorothy; se nos espelhamos em Isaias, podemos fazer o mesmo
em P. Casaldaliga; se ouvimos o Magnificat de Maria, ouvimos também Tereza de
Calcutd; se nos baseamos no poeta dos salmos (S142,2: “a minha garganta (alma) tem
sede de Deus”), baseamo-nos, no passado, em Catarina de Sena, Tereza d’Avilae, nos
nossos dias, em D. Hélder Camara.

Os nossos articulistas foram por ai. Lendo alguns textos da Biblia, viram como a
dimensao mistica est4 proxima ao profetismo e como o Deus da Biblia ama apaixona-
damente os seus preferidos.

Daniel S. Pereira escreve “Um clamor desde os pordes da sociedade, com cor de
sangue, cheiro de terra e rosto de mulher”. Ele procura mostrar que a vivéncia da f¢é ¢,
acima de tudo, uma vivéncia que nasce de nossas entranhas e do nosso cotidiano, que
nos desafia, afronta e que se expressa em situagdes-limite nas quais sentimos Deus (o
autor evita falar o nome completo “Deus” e o escreve sempre D’us) pela sua auséncia.
Assim, quando se dispoe a refletir sobre a mistica na Biblia, Daniel percorre caminhos
adversos daqueles que o senso religioso comum nos aponta. Perscruta os clamores que
brotam dos pordes da sociedade, da vida e da dignidade negada, do vazio de Deus.

Elias M. Vergara traz um artigo provocador intitulado “Eva libertada: uma leitu-
ra mistica da transgressdo”, partindo do mito de Gn 3. E preciso romper com os dog-
mas repressivos. O autor constata que a interpretagdo de Eva sempre a colocou como a
causadora do pecado e da queda do homem, levando, com isso, a0 menosprezo do pa-
pel da mulher. A transgressdo aqui € vista como o elemento mistico necessario para
romper com a realidade estabelecida. Ela suscita o rompimento: € a vocagao por exce-
léncia do profeta e do mistico. Para o autor, Eva ¢ a primeira profetiza biblica.

No artigo “Fortalecendo a mistica a partir de uma leitura afro-descendente de Gn
1,1-2,4a”, Ana Luisa A. Cordeiro interroga o que tem a ver a escravidao negra na
América Latina com o Exilio da Babilonia. Ela reflete que os exilados massacrados e
espoliados da Babil6nia teriam elaborado o “iniciozinho” da Biblia (Gn 1,1-2,4a), re-
cuperando as esperancas e a mistica de sentir-se povo de Yahweh dentro de um contex-
to repressor. Assim como os exilados hebreus, os negros percebem a existéncia como
liberdade e sentem a humanidade a partir de Deus. O povo negro, com o sétimo dia,
tem também seu espaco de memoria, de convivéncia e de prazer pela vida.

Haroldo Reimer e Ivoni Richter Reimer, em seu texto “Inefavel e sem forma”,
tratam de apresentar de modo sucinto uma particularidade da tradi¢ado religiosa he-
braica que € a proibi¢do de imagens. Trata-se do chamado ‘aniconismo’. Os autores
mostram isso, tomando por base o ‘segundo mandamento biblico’ de Exodo 20,4-6 ¢
seu paralelo em Deuteronomio 5,8-10. Busca também mostrar como a proibicao da fei-
tura de imagens de Deus perpassa outras paginas da Biblia e, também, como a arqueo-
logia tem evidenciado que, apesar das prescri¢des doutrindrias na forma das proibi-
¢Oes nos mandamentos, o uso de imagens era difundido na realidade do povo hebreu.
A proibi¢do de imagens remete, segundo os autores, para a concepg¢ao de imagem de
Deus mais mistica ou inefavel, porque ¢ desatrelada de formas iconograficas, que
sempre sao restritivas.



Luiz Alexandre S. Rossinos brinda com o titulo “Mistica, discurso e agdo politi-
canos profetas”. Compara as desilusdes diante dos sonhos nao realizados hoje com as
situagdes cadticas enfrentadas pelos profetas. Ao apresentar a espiritualidade proféti-
ca como a vivéncia da fé numa perspectiva critica e construtiva em relagao as estrutu-
ras, mostra que o profeta € a pessoa que vive intensamente o presente e o interpreta.
Isso implica numa mistica que procura o direito € a justica bem como a solidariedade
como pratica politica.

Darlyson Feitosa mostra que ha uma triade presente nas narrativas lucanas, vista
sob a perspectiva do dinheiro, da seguranc¢a e do discipulado. O presente artigo destaca
essa triade a fim de fazer emergir a realidade mistico-libertadora que ha na proposta do
Cristo. Seguir a Cristo implica em libertacdo. Ao discipulo cabe desvencilhar-se dos
dois primeiros elementos da triade (dos bens e da seguranga proporcionada por eles) a
fim de poder trilhar o caminho proposto por Jesus (o discipulado). E compreendendo a
dimensao da triade que o discipulo experimentara a sua propria espiritualidade, a sua
nova vida mistico-libertadora.

Roberto Lopes de Souza trabalha a “Mistica na Epistola aos Galatas™ a partir de
G12,20. Ele constata que o Hino Batismal (Gl 3,26-28) est4 no centro da Epistola. E a
partir deste hino que Paulo escreve a missiva. Diante da grave crise provocada pelos
missionarios judeu-cristaos (judaizantes) Paulo procura, com veeméncia, proclamar o
Evangelho e, ali dentro, ele espelha a sua profunda interioridade e sua identidade com
Jesus Cristo: “ja ndo sou eu quem vive, mas Cristo vive em mim”.

Dois articulistas trabalharam a “mistica” a partir do Apocalipse: Joel A. Ferreira,
ao descrever “amistica do martirio no Apocalipse”, frisa que qualquer perseguido tem
tudo para se desesperar ou sair de cena. No entanto, os cristdos mantiveram-se na luta
antiimperialista romana por causa de uma for¢a que os movia: a identificagdo com o
Ressuscitado, vivo e presente no meio deles. Foi na experiéncia litirgica (pessoal e co-
munitaria) que eles resistiram “sem medo” e “viram” a face de Deus que os iluminava,
fortificava e os movia. A mistica leva a dimensao da liberdade total que acontece na
identificagdo com “Aquele-que-¢” e seu “Cordeiro” libertador (Ap 4-5). Nessa liber-
dade, o perseguido deve continuar, com coragem, a profetizar.

Ja Paulo Ueti elabora o texto “Liturgia: lugar de encontro, danga, gravidez misti-
ca e praxica” como espago da mistagogia libertadora. Ele assinala que os desesperan-
cados precisam de “mistica” para permanecerem na militdncia. Cultua-se ao Impera-
dor ou a Jesus Cristo? Por traz do culto se escondem projetos politicos e ideoldgicos
antagonicos. Na liturgia do Apocalipse temos a danga mistica e politica (agao, traba-
lho, servico, diaconia) de um novo mundo, e, por isso, militante. A mistica litargica do
Apocalipse ensina que ¢ preciso voltar “ao primeiro amor e, através do canto e da dan-
c¢a, continuar a revolucionar os corpos e as sociedades em direcdo ao Amor Erético
Incondicionado — Deus presente”.
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