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Introducao

Héum trecho do poema de Brecht que sempre me chamou a atencao: “Descon-
fiai do mais trivial, na aparéncia singelo. E examinai, sobretudo, o que parece habi-
tual. Suplicamos expressamente: nao aceiteis o que ¢ de habito como coisa natural,
pois em tempo de desordem sangrenta, de confusdo organizada, de arbitrariedade
consciente, de humanidade desumanizada, nada deve parecer natural, nada deve pare-
cer impossivel de mudar”.

Mas, ao contrario do poema acima, quando estamos envolvidos em alguma situ-
acao de profunda decepcao, a vontade que assume o controle de nossas vidas €, justa-
mente, aquela de “entregar os pontos”, de se deixar abater e, por fim, desistir. Tudo
passa a ser considerado muito natural e, portanto, impossivel de ser alterado.

Vivemos situacdo semelhante, por exemplo, em relacao a politica. Quantas e
quantas vezes ja nos decepcionamos com a maneira de se fazer politica em nosso pais.
Quantas e quantas vezes os politicos que receberam nossos votos confundiram — eter-
na confusao — o publico com o privado e, conseqlientemente, esqueceram de vivenciar
a politica como uma ferramenta de constru¢cao do bem comum.

Por muito tempo pensei que os sonhos de minha adolescéncia eram indestruti-
veis. Véarios desses sonhos se relacionavam com o mundo da politica e a construcao de
uma sociedade mais justa e fraterna. Da adolescéncia a vida adulta a percepcao da vida
e da sociedade foram se alterando. A sociedade sonhada e idealizada da adolescéncia
teimava em ndo se concretizar. As vezes pensava que o problema estava em meus so-
nhos. Talvez nunca devesse té-los sonhado. Afinal, o cotidiano representava exata-
mente o contrario daquilo que estava registrado em minha mente. Pensei em deixar de
sonhar. Parar de sonhar? Essa ndo ¢ a melhor saida. Afinal, aqueles que ndo sonham
deixam que suas mentes sejam povoadas pelos sonhos de outras pessoas. A partir da-
quele momento percebi que precisava alimentar meus sonhos com novo alimento e fui
procurar esse alimento na maneira do profeta Jeremias viver sua espiritualidade.

Jeremias, muito mais do que todos nos, tinha todas as prerrogativas possiveis
para deixar de sonhar com a melhora da vida politica presente no dia-a-dia de seu
povo. Para onde quer que ele olhasse a situagdo era completamente desoladora. Vou
dar alguns exemplos das dificuldades do povo de Deus no Antigo Testamento:
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A (falta) de administragdo da justica: “Aide vocés que decretam lei injustas, leis
para explorar o povo. Vocés ndo defendem o direito dos pobres, nem a causa dos ne-
cessitados e exploram as vitvas e os 6rfaos” (Is 10,1-2).

O comércio fraudulento: “Assim como a gaiola estd cheia de passaros, também
a casa deles esté cheia de coisas roubadas. E por isso que sdo poderosos e ricos e estdo
gordos e bem alimentados. A maldade deles ndo tem limites; ndo defendem a causa
dos orfaos, nem se importam com os direitos dos pobres (Jr 5,27-28).

A escravidao: “O Senhor falou de novo comigo depois que Sedecias fez um
acordo com os moradores de Jerusalém para darem liberdade aos seus escravos. Cada
um devia por em liberdade os seus escravos hebreus, tanto homens quanto mulheres,
para que assim nenhum hebreu tivesse como escravo uma pessoa da suaraga. E todo o
povo e as autoridades concordaram em libertar os seus escravos, prometendo nunca
mais escraviza-los. Eles libertaram os escravos, mas depois mudaram de idéia, e os fi-
zeram voltar, e os obrigaram a se tornarem escravos de novo” (Jr 34,8-11).

O latifundiarismo: “Ai de voc€s que compram casas e mais casas, que se tor-
nam donos de mais e mais terrenos! Daqui a pouco ndo havera mais lugar para os ou-
tros morarem, € vocé€s serao os unicos moradores do pais. Ouvi o Senhor Todo-Pode-
roso dizer isto: As grandes e belas mansdes serdo destruidas, e ninguém ficara moran-
do nelas. Um alqueire de parreiras dara somente uns vinte litros de vinho, e cem quilos
de semente produzirdo somente dez quilos de trigo” (Is 5,8-10).

O salario: “Ai1 daquele que constrdi a sua casa com injustica e desonestidade,
nao pagando os salarios dos seus vizinhos e fazendo com que trabalhem de graga. Ai
daquele que diz: “Vou construir uma casa bem grande, com quartos espagosos no an-
dar de cima!” Entdo ele pde janelas na casa, forra as paredes com cedro e pinta de ver-
melho. Serd que vocé € rei s6 porque constroi casas forradas de cedro melhores do que
as dos outros?” (Jr 22,13-15).

O luxo e a riqueza: “Naquele dia, o Senhor tirara das mulheres de Jerusalém to-
dos os seus enfeites: os que elas usam nos tornozelos e na cabeca, os colares, os brin-
cos e as pulseiras. Tirara os véus, os chapéus e os enfeites para os bracos € os cintos ¢
faixas. Tirara os frascos de perfume, os talismas, os anéis e as argolas de usar no nariz;
os vestidos luxuosos, os mantos, os xales e as bolsas; as saias transparentes, os lengos
de linho, os turbantes e as mantilhas. Em vez de andarem perfumadas, elas vao cheirar
mal; em vez de cintos finos, usardo cordas grosseiras. Nao fardo penteados bonitos,
mas ficardo carecas. Nao usardo roupas finas, mas roupas feitas de pano grosseiro. A
beleza delas vai virar uma feiira de dar vergonha!” (Is 3,18-24).

Tributos e impostos: “Perto de qualquer altar pagao, eles se assentam sobre as
roupas que receberam como garantia de pagamento de dividas e comem dos sacrifi-
cios oferecidos aos idolos. Para comprar o vinho que bebem no templo do deus deles,
usam o dinheiro que receberam de mulyas injustas. (...) Vocés exploram os pobres e
cobram impostos injustos das suas colheitas...” (Am 2,8; 5,11).

Roubo: “Contra as autoridades ¢ os lideres, ele fara esta acusacao: Foram vocés
que acabaram com Israel, a minha plantacdo de uvas! As suas casas estdo cheias de
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coisas que vocés roubaram dos pobres! Com que direito voc€s esmagam e exploram os
pobres?” (Is 3,14-15)

Assassinato: “As roupas de vocés estdo manchadas com o sangue de pobres e
inocentes que nunca assaltaram as suas casas” (Jr 2,34).

Garantias e empréstimos: “...e ndo explora, nem rouba ninguém. Ele devolve
aquilo que lhe foi dado como garantia de empréstimo. Da comida a quem tem fome ¢
roupa a quem esta nu. Ele se recusa a fazer o mal e ndo empresta dinheiro a juros al-
tos...” (Ez 18,16-17).

Todas as situagdes apresentadas acima parecem ser endémicas a maior parte das
sociedades humanas sem instituigdes politicas e sociais fortes —seja no passado quan-
to no presente. Quando olhamos em direcao a Israel e Judd podemos observar que
eram, essencialmente, partes de uma comunidade nacional muito jovem e, conseqiien-
temente, ndo possuiam tradi¢cdes profundas e compromissos bem estabelecidos para
efetivar tanto as instituigdes sociais da lei quanto a estabilidade econdmica. Em razao
disso, € possivel supor que o avango do imperialismo mesopotamico — vivenciado por
Jeremias — piorou ainda mais a ja vulneravel situagdo desoladora que o povo vivia.

Nao tenho davidas de que Jeremias ¢ o mais pertinente dos profetas de Israel
para o nosso tempo e lugar. Se fizermos um pouco de exercicio hermenéutico até mes-
mo poderiamos ouvir sua voz critica, mas também carregada de esperanga tocando as
grandes questdes que nos incomodam em nosso cotidiano. Mas precisamos observar
que a espiritualidade profética era viver a f€ numa perspectiva critica e construtiva em
relacdo as estruturas sociais, politicas, econdmicas e culturais. Nesse sentido, ¢ neces-
sario fugir do sentido coloquial que percebe o profetismo como sindnimo de “alguém
que prevé o futuro”. Ao contrario, os olhos dos profetas —e sua atengao —nao estao co-
locados no futuro, mas sim no presente e, a partir do presente, procuram compreender
com lucidez os mecanismos escondidos dos fatos, conseguem ver através das aparén-
cias e interpretam a realidade do jeito que ela se apresenta. Podemos dizer que a partir
da espiritualidade o profeta €, acima de tudo, um intérprete da realidade, ou seja, um
hermeneuta do cotidiano.

A época que acompanha a vida do profeta Jeremias ¢ muito abrangente e toda ela
permeada de conotagdo politica. Poderiamos esquematiza-la segundo os reis e seus
reinados, da seguinte maneira: Josias, Joacaz, Joaquim, Joaquin e Sedecias. Em todas
essas épocas a politica passava pelo crivo da palavra libertadora de Deus anunciada e
vivida por Jeremias.

Do ponto de vista da f¢ israelita, Josias foi um dos poucos reis que mereceu apro-
vacao divina. Aproveitando-se da decadéncia da Assiria, ele fez uma ampla reforma re-
ligiosa. Todavia, por causa de uma infeliz visdo politica, acabou falecendo em pleno
campo de batalha no ano de 609 aC, ao tentar impedir a passagem das tropas egipcias,
que agora defendiam a Assiria agonizante contra as poderosas forcas aliadas de medos e
babilonios. Por quatro anos o Egito ainda voltaria a dominar o cendrio politico da regido.
Joacaz assumiu em lugar de Josias permanecendo apenas 3 meses na posicao de rei; foi
preso e substituido por um outro filho de Josias, chamado Joaquim (609-598). Nessa
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¢poca a Babilonia apresentava-se como a poténcia maxima em toda a regido: infringiu
uma derrota ao Egito em Carquemis (605) assumindo, com isso, a dominagao sobre
Judé. O rei Joaquim ainda tentou resistir, mas morreu sem ver as conseqiiéncias de sua
terrivel politica; dessa forma seu filho Jeconias (598) assumiu o reinado, mas depois de
apenas trés meses precisou se render e foi exilado, juntamente com altos oficiais e outros
importantes personagens de Judd, na Babilonia (597 aC, a primeira deportacao). A poli-
tica externa da Babilonia até permitia que Juda continuasse existindo como nagao sob o
governo de Sedecias, que havia sido instalado por Nabucodonosor, para reinar em Jeru-
salém. Observa-se que num primeiro momento o rei Sedecias aceitou se submeter aos
babilonios, mas posteriormente, pressionado por seus oficiais, tentou armar uma nova
rebelido. Tais gestos vao precipitar o desastre final: apds 18 meses de sitio, apenas 22
anos depois da morte de Josias, Jerusalém foi conquistada, seus muros foram destruidos
e o Templo arrasado. Em 587 aC, acontecia a segunda deportacao.

Jeremias: tracos de um profeta com os pés no chao

Jeremias nasceu ao redor do ano 645 antes de Cristo, em Anatot, um pequeno po-
voado proximo da cidade de Jerusalém. O pai se chamava Helcias, mas nao sabemos
nada a respeito de sua mae. Jeremias era de familia sacerdotal. H4 uma possibilidade
de que um dos ancestrais de Jeremias fosse o sumo sacerdote Abiatar. Ele foi sacerdote
no tempo do rei Davi, quase 400 anos antes. Na vida desse sacerdote encontramos um
fato marcante: ele e mais alguns lideres foram contra a candidatura de Salomao ao go-
verno. Apos a vitoria de Salomao aconteceu uma feroz vinganga contra aqueles que
lhe eram contrarios, eliminando a todos. Entretanto, ndo tendo coragem de matar o sa-
cerdote, cassou os direitos dele e o exilou em Anatot. Um dos maiores problemas de
Jeremias encontrava-se, justamente, nos integrantes do clero do Templo. Este clero
era dirigido por membros da casa de Sadoc. E Jeremias provavelmente estava ligado
ao rival de Sadoc, Abiatar!

Jeremias tinha ao redor de dezoito anos quando, em 627 aC, recebeu sua vocagao.
Ele ndo era um homem da capital, era um jovem agricultor. Em suas imagens € possivel
observar a influéncia do ambiente rural: observa os costumes dos animais (8,7); inquie-
ta-se com as conseqiiéncias de uma seca (14,4); interessa-se pela vinha (8,13).

Pode-se dizer que Jeremias pertencia a esfera de influéncia dos sacerdotes resis-
tentes de Anatot e, como benjaminita, estava muito proximo as tradi¢des proféticas
das tribos do Norte e, por isso, criticava as injusticas da monarquia contra o mundo dos
camponeses, que era o seu proprio mundo. Ele era conhecedor de suas tradi¢des e en-
tre elas deve-se destacar a tradicao do éxodo libertador. Anatot era uma cidade levita
do territorio de Benjamim. A tradicdo dos levitas era zelar pela causa de Javé e manter
viva no meio do povo a fé em Javé.

A leitura de Jeremias e dos profetas nos reservam algumas surpresas agradaveis.
Uma delas ¢ a seguinte: a clara percepcao de que a palavra de Deus € recebida pelo pro-
feta a partir de dentro da historia. Essa percepcao aponta para o carater historico e di-
namica da palavra de Javé, isto ¢, a palavra de Javé acontece na histéria, no dia-a-dia
de homens e de mulheres.
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A percepcao de Jeremias ¢ fundamental para entender sua vida, ministério e vo-
cacdo. Uma compreensao de que Javé lhe fala a partir de dentro da histéria leva-o a
construir uma espiritualidade que ndo o deixa se alienar ou fugir da historia, mas sim a
viver intensa e profundamente o papel que Javé lhe concedeu que vivesse.

A espiritualidade de Jeremias tem o poder de nos retirar da passividade e nos de-
sacomodar a fim de nos levar a olhar com outros e melhores olhos para a nossa propria
espiritualidade no mundo em que vivemos. A espiritualidade que emana de suas pala-
vras nos leva a pensar que em cada um de nés arde a alma de um profeta e, por isso, nao
podemos deixar de sonhar com uma sociedade inclusiva. Para facilitar a compreensao
do nosso tema abordarei tdo-somente uma das percepcoes politicas de Jeremias, entre
tantas possiveis, € a maneira como ele em meio as turbuléncias do cotidiano age como
filho de Deus a partir de sua espiritualidade.

Espiritualidade também tem relacio com a procura da justica e do direito

A espiritualidade de Jeremias € profunda e totalmente comprometida com o seu
cotidiano; €, na verdade, uma fé que exige compromisso ndo s6 com Deus, mas tam-
bém com a realidade. E possivel dizer que a espiritualidade profética ¢ forjada no calor
da hora e que, por isso, esta a procura de respostas. Uma espiritualidade bem diferente
da enorme quantidade de ofertas de caminhos espirituais e misticos de carater indivi-
dualista e imediatista que encontramos atualmente.

Conseqiientemente, a pratica da justiga ¢ a exigéncia basica que percorre o livro
de Jeremias do comeco ao fim; a dentincia social em seu discurso ¢ fundamental e in-
quietante: ndo ha leis! ndo ha limites! Sao os clamores que procedem do cotidiano
profético. Buscar a Javé em Jeremias ndo significava visita-lo informalmente no Tem-
plo, mas sim encontra-lo na pratica da justica e do direito nas ruas da cidade. Seria no
espago publico que a justica e o direito se encontrariam e se beijariam. Jeremias nao
abre mao de dar um tratamento mais profundo do compromisso da monarquia com a
justica. A importancia da exortacdo de Jeremias insistindo na defesa das pessoas mais
fracas e acrescentando a proibi¢cdo de derramar sangue inocente ¢ essencial para en-
tendermos a maior novidade de seu discurso, ou seja, a promessa de continuidade da
dinastia davidica. Jeremias ndo apresentava uma promessa incondicional, mas sim
uma promessa condicionada a pratica da justi¢a. Contudo, ao contrario de Jeremias, a
populacao de Juda estava plenamente convencida que a presenca entre eles de um rei
da casa real de Davi era um sinal seguro do favor e da protecao de Deus. Mais de trés
séculos de historia pareciam provar esta crenga, especialmente quando contrastada
com o destino das curtas dinastias do reino do Norte. Contudo, Jeremias expde essa
perigosa falacia. Para ele, uma fé que tinha como seu objeto uma pessoa ou instituicao
e ndo o proprio Deus era incompleta e inadequada. Um rei que era indulgente na opres-
sdo e que abusava dos privilégios de sua posicao ndo podia esperar receber a béncao e
a protecao divina.

Pode-se dizer que estamos de fato diante do coragdo da teologia politica de Jere-
mias: o reinado davidico ndo era essencial para a elei¢ao divina de Israel. Na verdade,
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esse mesmo reinado podia se tornar um obstaculo ao correto relacionamento entre o
povo e Deus.

“Vocé dird ao palacio do rei de Judé: escute a palavra de Javé. Casa de Davi, assim
diz Javé: Vocés, de manha, administrem a justi¢a e libertem o oprimido damao do
opressor. Se ndo, a minha ira devorara como fogo; ela se acenderd, e ninguém po-
dera apagé-la, por causa de todo o mal que vocés praticam. Eu estou chegando,
Moradora do vale, Rochedo da planicie — oraculo de Javé. Vocés dizem: ‘Quem
podera vir para nos atacar? Quem entrard em nossas casas?’ Eu castigarei vocés
conforme o fruto de suas a¢cdes —oraculo de Javé. Porei fogo na floresta de vocés e
ele devorara tudo em volta. Assim diz Javé: Desca ao palacio do rei de Juda. Che-
gando ai, diga o seguinte: Rei de Juda, vocé que esta sentado no trono de Davi, es-
cute a palavra de Javé. Que seus funcionarios também escutem, como todo o
povo que costuma entrar por estas portas. Assim diz Jave: Pratiquem o direito e a
justi¢a. Libertem o oprimido da mao do opressor; ndo tratem com violéncia, nem
oprimam o imigrante, o 0rfao e a vitiva; e ndo derramem sangue inocente neste lu-
gar. Se vocés obedecerem de verdade a esta ordem, os reis que se sentam no trono
de Davi, e também os seus funcionarios e todo o seu pessoal, continuardo entran-
do pelas portas deste palacio, montados em carros e cavalos. Mas se vocés deso-
bedecerem a estas palavras, eu juro por mim mesmo — oraculo de Javé — que este
palacio se transformara em ruina” (Jr 21,11-22,5). “Ai daquele que constrdi a sua
casa sem justica e seus aposentos sem direito, que faz o proximo trabalhar por
nada, sem dar-lhe o pagamento, e que diz: “Vou construir uma casa grande, com
imensos aposentos”. E faz janelas, recobre a casa com cedro e a pinta de verme-
lho. Vocé pensa que € rei porque tem mais cedro que os outros? O seu pai ndo co-
meu e nao bebeu? Pois ele fez o que € justo e o que ¢ direito, e no seu tempo tudo
correu bem para ele. Ele julgava com justica a causa do pobre e do indigente; e
tudo corria bem para ele! Isto ndo € conhecer-me? — oraculo de Javé. Mas vocé
ndo v€ outra coisa e ndo pensa a nao ser no lucro, em derramar sangue inocente
e em praticar a opressao e a violéncia” (Jr 22,13-17).

A tarefa primordial do rei € a administragdo da justiga a partir do seu palacio. De
fato, o palacio deveria ser o local de irradiacao do direito e da justiga, contudo acabou
se transformando numa fonte inesgotavel de injustica e de opressdo. A justica em rela-
¢do aqueles que ndo conseguem fazer valer os seus direitos deve ser considerada im-
prescindivel. Afinal, as leis serviam para proteger o povo contra as extorsdes dos po-
derosos, prevenir contra a corrupc¢ao dos juizes e ainda amenizar a sorte das categorias
desfavorecidas. Assim sendo, a acdo preferencial da realeza deveria acontecer na de-
fesa dos oprimidos e ndo para fomentar a injustica. E o texto biblico procura ser meto-
dico na defesa dos enfraquecidos: a defesa precisa acontecer de manha! Por qué? Exa-
tamente porque € pela manha que os pobres comparecem ao tribunal publico levando
as suas causas (cf. 2Sm 15,2-4). A administracao da justica foi um tema freqiiente nos
profetas anteriores. Dela dependia em grande parte a existéncia da sociedade. Mas, até
entdo, s6 encontramos exortacdes dirigidas a alguns grupos especificos, entre eles, os
juizes, as autoridades, os chefes de Israel e de Juda e os sacerdotes. Todos esses eram
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responsaveis pela administragdo da justica. Porém, o rei, como o responsavel tltimo,
nao era mencionado. Mas Jeremias muda essa situacao e mostra que ¢ de fato o rei que
deve servir de intermediario entre o povo e Deus, administrando a justica e o direito.

Mas ao invés de solidariedade em relacao aos pobres o que se pode observar ¢ a
mais pura e nociva presuncao dos que moram na cidade: “quem pode vir nos atacar?
Quem poderd entrar em nossas casas?”’ Jerusalém sente-se inexpugnavel e, por isso, ndo
tem medo. E ndo tendo medo pode continuar com seus atos de opressao sem qualquer
tipo de preocupacao. Mas Javé esté atento: o desrespeito pelos mais pobres pode impli-
car em ruina dos mais ricos causadores da opressao. Para a teologia biblica a continuida-
de da vida depende da construcao ou nao de relagdes profundamente humanas e afetivas
com aqueles que sao transformados em objetos! Ha no ar uma percepcao de que a huma-
nidade nao pode e nao deve ser reduzida a um tnico individuo e que, portanto, a linha li-
mite que impedem a construgdo de uma sociedade planetéria e cidada, devem ser altera-
das. Para isso ¢ fundamental entender que s6 podem existir basicamente dois relaciona-
mentos fundamentais entre uma pessoa e outra entidade individual.

O primeiro relacionamento poderia chamar de eu-coisa. E uma forma de relacio-
nar algo como uma coisa, ou objeto, cujo valor ¢ extrinseco ou instrumental. Quando
se encontra em uma relacao desse tipo com algo, valoriza-o apenas na medida em que
este serve aos seus propositos. Seria o caso de um relacionamento com um copo, cujo
unico valor consiste em sua capacidade de conter a 4gua que se esta bebendo e de levar
essa agua de uma forma eficiente até a sua boca.

O segundo relacionamento poderia chamar de eu-tu. E a atitude fundamental que
um ser humano deveria tomar sempre para o outro, um relacionamento de respeito na
qual o outro individuo € visto como tendo valor intrinseco, valor em e por si, indepen-
dentemente de poder gerar qualquer outro valor para vocé. E uma postura de respeito e
de dignidade. A negligéncia para com o que ¢ genuinamente humano € o principal mo-
tivo pelo qual tantas pessoas na sociedade sentem-se mais vitimas do que beneficiarias
dos avangos do progresso cientifico-tecnologico e econdmico. Talvez seja necessario
perceber que a deterioracao da percepgao do outro produz, conseqiiente e inevitavel-
mente, uma negag¢ao ontologica que desemboca na violéncia. E esta negagdo descre-
ve-se no fato de que o ente, sem desaparecer, se encontra em meu poder. Ora, toda ne-
gacao —ainda que mesmo parcial — € desumana. Nega a independéncia do outro; tor-
na-o dependente de mim. E, para Jeremias, nenhuma outra alternativa € possivel: so-
mente a pratica da justica e do direito podera sustentar o trono. Sem a pratica da justiga
e do direito o palécio se transformara em um luxo-lixo inutil e perigoso.

Solidariedade como pratica politica

E qual seria o principio da solidariedade? Justamente a pratica do direito e da jus-
tica. O texto inicialmente fala de modo genérico dos que sofrem a opressao e depois os
discrimina. Genericamente sdao os oprimidos que assumem o rosto do imigrante, do
orfao e da viuva. Basta relembrar por enquanto que o profeta ndo esta dizendo nada de
novo. Ele simples e insistentemente invoca a legislacdo que protege os inocentes:
“Nao maltrate a vitiva nem o 6rfao, porque, se vocé os maltratar e eles clamarem a
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mim, eu escutarei o clamor deles” (Ex 22,21-22); “Nao distorca o direito do estrangei-
ro e do 6rfao, nem tome como penhor a roupa da viava” (Dt 24,17). Contra eles hd mo-
dos diferentes de agir opressivamente. O texto cita pelo menos trés: “mao do opres-
sor”, “tratar com violéncia” e “derramar sangue inocente”. O espago do palacio € pri-
vilegiador de grupos que dao sustentagdo ao projeto real; o palacio € um espago priva-
do por exceléncia e, conseqiientemente, marginalizador dos grupos sociais minorita-
rios. Aos que pertencem ao espaco privado — rei, funcionarios e os que costumam fre-
qiientar o local — sdo contrapostos os habitantes do espago publico — ou seja — o imi-

grante, o o0rfdo e a viuva.

Jeremias faz uma descricao corajosa do rei Joaquim. O pais encontra-se sob o
dominio do Egito. O fara6 imp0s pesado tributo sobre Juda. Em 2Rs 23,33 temos uma
dimensao do tributo cobrado: “O faradé impos ao pais um tributo de trés toneladas e
meia de prata e trinta e quatro quilos de ouro”. E para ser “fiel” ao conquistador o rei
Joaquim “para pagar a quantia exigida pelo farad, teve que criar impostos no pais”
(2Rs 23,35). Ou seja, o rei repassou a divida para o povo, gerando uma exploracao ain-
da maior. A corrupg¢ao andava solta. Mesmo nessa situacao o rei achava normal cons-
truir seu luxuoso palacio enquanto o povo passava fome. A descri¢ao do texto biblico
nao deixa lugar para duvidas: apesar da falta de dinheiro por causa do tributo, o rei gas-
tou uma verdadeira fortuna na constru¢do de um palécio de uso privado! Uma logica
perversa comega a ser construida. Uma inversao que até hoje, numa sociedade consu-
mista, consagra o ter e degrada o ser. Joaquim esta contrariando o que diz Deuterond-
mio 44,14-15: “Nao explore um assalariado pobre e necessitado, seja ele um de seus
irmaos ou imigrante que vive em sua terra, em sua cidade. Pague-lhe o salério a cada
dia, antes que o sol se ponha, porque ele € pobre e a sua vida depende disso. Assim, ele
nao clamaré a Javé contra vocé, e em vocé nao haverad pecado”. O que se pede ¢ que as
relagdes sociais sejam baseadas na fraternidade e na solidariedade, e ndo na instru-
mentalizacao do outro, como fonte de lucro.

A fim de que nada se extravie nessa descri¢ao, o profeta compara Joaquim ao seu
pai, Josias. E na pratica de cada um deles que encontramos a diferenga basica. Em Jo-
sias encontramos um rei que através do seu governo procurava reformar a vida da na-
¢do. Mas em Joaquim, o proprio governo se transformou num centro de opressao, cor-
rupcio e de violéncia. E a propria concepcio da realeza que esta em jogo. Joaquim ndo
somente infringe uma lei do Deuterondmio, mas falta com a sua obrigagdo de rei ao
deixar a justica e o direito distante de sua pratica real. Que significa o proximo na vida
do rei Joaquim? Absolutamente nada! O proximo ¢ reduzido a mao-de-obra e a ob-
jeto de opressdo. Ao reduzir o ser humano a menos do que ele ¢, o rei Joaquim sinaliza
que ele mesmo ja se desumanizou. Ao negar para o outro uma visao enriquecedora do
ser humano, ele mesmo se identifica como o protagonista da antivida.

Espiritualidade e acio politica

Joaquim vive na pratica da injustica e essa situagdo impede que ele conheca a
Javé. Que significa conhecer a Javé? O texto ndo deixa duvidas: € reconhecer suas exi-
géncias éticas. Mas como poderia Joaquim viver a partir de um padrao ético se o seu
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coragdo estava totalmente entregue ao lucro? Se para atingir o lucro era capaz de fazer
uso da violéncia e de assassinar o proprio povo? Os olhos e coragdo de Joaquim esta-
vam transbordando de praticas injustas de uma tal maneira, que ndo hé espago para o
cultivo da justica e do direito. Quando ha auséncia de justica e do direito multipli-
cam-se toda sorte de injusticas. Triste a situagcdo do rei Joaquim: o dinheiro € o seu
deus e, por isso, € incapaz de reconhecer o Deus verdadeiro, que nao tolera qualquer
tipo de adversario! Na morte de Joaquim nao se fara uso das lamentagdes normais
(1Rs 13,30), e ele também nao tera um funeral real (2Rs 24,6). Ao contrério, ele sera
jogado sem cerimonia num monte de lixo, assim como jumentos mortos eram arrasta-
dos para fora da cidade e deixados apodrecer. A veeméncia do ataque de Jeremias ao
rei Joaquim permanece uma das mais incisivas condenagdes a um governador, encon-
trada nas paginas da Biblia. Triste destino para aquele que fazia do luxo seu principal
objetivo. Triste fim, do luxo para o lixo!

Mas, como viver a espiritualidade e, a0 mesmo tempo, desviar os olhares da rea-
lidade que se apresenta de forma precaria? Seria possivel “ser espiritual” e, simulta-
neamente, e negar os conflitos e contradi¢des politicas, sociais e econdmicas das nos-
sas cidades, do nosso pais ou ainda da sociedade global? Jeremias, a partir de sua expe-
riéncia, diria um peremptorio “nao”.

Portanto, ndo ha como negar a atualidade dos textos de Jeremias e dizer que tanto
sua mensagem quanto seu exemplo, sdo impactantes para nods cristdos. Muitas vezes
pensamos erradamente que a espiritualidade ¢ algo a ser cultivado apenas e tao-so-
mente interiormente. O exemplo de Jeremias caminha em outra dire¢ao: a espirituali-
dade acontece preferencialmente no encontro com a vida e, sem sombra de duvida, na
defesa da vida. “Conhecer a Deus” ¢ a fonte na qual aprendemos a ser éticos e atraveés
da qual irrigamos, a partir do nosso comportamento e participacao, a sociedade em que
vivemos. Nesse sentido, espiritualidade ndo ¢ isolamento e a participagdo politica do
cristdo uma excelente oportunidade de testemunho espiritual.

Certamente que a espiritualidade de Jeremias nao poderia ser tutelada e muito
menos viver como refém dos muitos estilos de “espiritualidade” que se adaptam ao
sistema neoliberal. Estilos que ndo exigem nada do fiel e que o conduz a nenhum com-
promisso de vida. Nesse ambiente em que a “salvacdo vem pelo mercado” a fé ¢ redu-
zida a mera experiéncia do momento, sem qualquer possibilidade para se pensar (e vi-
ver) na dimensdo fundamental do compromisso.
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