A MISTICA NA EPISTOLA AOS GALATAS
“Ja nao sou eu que vivo, mas € Cristo que vive em mim”

Roberto Lopes de Souza*

Introducao

A epistola aos Galatas ¢ uma proclamacao marcante da experiéncia de fé de Pau-
lo e de sua missdo apostdlica, suas relagdes com as primitivas comunidades cristas.
Marca nao, apenas, uma crise localizada, mas o inicio da distingdo entre o nascente
cristianismo com a boa-nova de Cristo, de liberdade para o ser humano, de um mundo
justo e fraterno, e o judaismo que trazia em sua caminhada uma série de prescri¢des e
dogmatismos que separavam as pessoas em puras € impuras e fazia o jogo do Império
Romano. A epistola aos Gélatas deve ter sido escrita por Paulo provavelmente durante
sua permanéncia em Efeso na primavera de 53 dC', um pouco antes de sua epistola di-
rigida aos romanos, com a qual possui estreita semelhanca. Essas duas cartas podem
ser consideradas o nticleo dogmatico do cristianismo nascente.

Enquanto estava em Efeso chegaram-lhe noticias de que as comunidades da
Galdacia estavam confusas pela pregagao de “falsos irmaos”, missionarios que pro-
punham um cristianismo que devia seguir as prescri¢oes judaicas. No caso, eram
os gentios galatas que Paulo convertera do paganismo a F¢é crista, o alvo dos missio-
narios (Gl 4,8s). Proclamavam esses missiondrios que os gentios deviam passar
pelo judaismo para serem cristdos. Ao receber essas noticias Paulo se alarma e re-
dige uma epistola com um tom altamente indignado e ao mesmo tempo, movido de
preocupagao e carinho pelo destino dos galatas. Chama-os de “insensatos” (Gl
3,1), e alterna para tratamentos amorosos como “irmaos” (Gl 4,12; 5,11; 6,18), ou
“meus filhos, por quem sofro de novo as dores do parto, até que Cristo seja forma-
do em vos” (Gl 4,19).

Paulo aborda o conflito entre o Espirito e a carne, a liberdade no Espirito que se
contrapde a escravidao da carne, os vicios que tém sua origem na carne, 0 amor € ou-
tras virtudes como fruto do Espirito, o embate entre Fé (pistis) e Lei (nomos), o Batis-
mo que nos torna filhos adotivos de Deus, a Fé que nos justifica perante Deus. Retrata
sua polémica travada contra os missiondrios “judaizantes” ou “judeu-cristaos” que
pregavam um cristianismo eivado das regras do judaismo, seu encontro em Jerusalém
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com os “notaveis” (do grego dokusin’*) ou “colunas” da Igreja, Pedro, Jodo, o discipu-
lo amado, e Tiago, “o irmao do Senhor” (Gl 2,2.9).

O conflito esta na origem do entendimento do evangelho: a versdo de Paulo e a
da Igreja de Jerusalém. Para Paulo a lei s6 tem sentido a partir da boa-nova da mensa-
gem de Cristo. E para a liberdade que Cristo Jesus chamou os cristdos. A epistola mos-
tra um apostolo apaixonado por Cristo. O que ele proclama ndo ¢ obra dos homens,
mas graca de Deus, que se expressa ndo apenas numa adesao intelectual a Cristo, mas
numa apaixonada conversio a uma nova experiéncia de vida. E a mistica do apostolo.

1. Os galatas — situaciio geografica e contexto historico

Os galatas ou celtas origindrios da regido dos rios Reno e Dantibio superior na
Europa Central ao norte dos Alpes espalharam-se para a Franca, Boémia ¢ Hungria
por volta do século VIaC. Com a morte de Alexandre o Grande, seu imenso império se
fragmenta e divide-se em varios reinos entre seus generais. Em 278 aC os celtas per-
correm a Grécia, atacam Delfos e sdo derrotados pelo rei macedonio Antigono I Gona-
tas. Em 277 aC, alguns dos celtas cruzam para a Asia Menor, onde depois de vérias es-
caramugcas com os reis de Pérgamo, Eumenes I e seu filho Atalo I Soter (241-197) sio
derrotados e rechagados em 239 aC. Dirigem-se para a Anatdlia, na area central da
Asia Central, entre os rios Sangario e Halis, onde por volta de 232 aC seus nobres se
estabelecem como grandes proprietarios e cavaleiros saqueadores, e dao inicio aos po-
voamentos de Ancira (atual Ancara), Tavio e Pessino. Tanto a populacdo indigena
como os senhores galatas foram pouco influenciados pela cultura helénica’.

Apos os galatas terem sido derrotados pelos romanos em 189 aC (segundo Fitz-
myer") ou 168 aC (de acordo com Koester’), a Gal4cia, junto com outras areas adjacen-
tes, passa a ser governada diretamente por Roma que a usa como estado-tampao contra
Pérgamo. Por volta de 40 aC, algumas areas da Pisidia, Frigia, Licadnia e [sauria pas-
sam a fazer parte da Galdcia. No ano 25 aC° ou 22/21 aC’, o Imperador Augusto con-
verte essa regido na provincia romana da Galécia. A essa provincia se incorpora uma
ampla area do centro e do sul, onde estavam situados Antioquia da Pisidia, Iconio, Lis-
tra e Derbe’.

2. Tois dokusin, participio presente (ou adjetivo verbal), caso dativo, do verbo grego dokéo, pode ser melhor traduzido
para “aos que tém fama” ou “aos que aparentam”. Parece denotar uma certa ironia ou relativa considerago por par-
te de Paulo para com essas “autoridades” conforme também se pode ver mais adiante em Gl 2,6 (“e por parte do que
eram tidos por notaveis — o que na realidade eles fossem ndo me interessa; Deus ndo faz acep¢do de pessoas — de
qualquer forma, os notaveis nada me acrescentaram”). Isso também demonstra uma dupla preocupacao de Paulo:
com o respeito a unidade da Igreja na figura das suas autoridades e com sua liberdade em Cristo (cf. Gl 2,4).

3. Cf. KOESTER, H. Introdugdo ao Novo Testamento, Volume 1: Historia, cultura e religido do periodo helenistico.
Séo Paulo: Paulus, 2005, p. 17-29 e 51; MURPHY-O'CONNOR, J., 2004, p. 195-196.
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Com base nas epistolas paulinas chega-se a conclusdo de que Paulo evangelizou
a provincia romana da Galacia por acaso durante uma permanéncia for¢ada por uma
enfermidade, provavelmente, dos olhos (1Cor 16,1; G14,13-15). Alguns calculos esti-
mam a época dessa evangeliza¢do de setembro de 46 a maio de 48 dC’.

2. A crise dos galatas

A origem da Epistola aos Galatas ocorre como um dos marcos do nascente cristi-
anismo, a medida que o evangelho era anunciado e comecava a criar raizes entre as co-
munidades gentias, distinguindo-se e separando-se do judaismo como religido e siste-
ma social. A Igreja nascente se apoiava em suas “colunas” ou “notaveis”, Pedro, Tiago
e Jodo (Gl 2,9), que haviam convivido com Jesus, dele haviam recebido a autoridade
de apostolos para proclamar o evangelho a todas as criaturas, e haviam sido persegui-
dos por pessoas como Paulo (Gl 1,13).

Talvez por excesso de zelo religioso, ou para ndo perderem o privilégio que a re-
ligido judaica gozava como licita e aceita pelo Império Romano, ou talvez para van-
gloria propria (Gl 5,12s), pregadores estavam anunciando para os gentios que eles de-
viam seguir a Lei de Moisé€s para serem justificados perante Deus (Gl 3,11). A levian-
dade desses missionarios numa busca de vangloria propria também estaria fazendo es-
cola entre os gélatas (G15,26). Para eles ndo seria suficiente ter Cristo: também de-
viam ter Moisés. Afirmam que sem a circuncisao exigida pela Lei judaica o cristao
nao pode alcangar a salvacao (Gl 5,2s; 6,12s). Para conseguir sucesso entre os galatas
tentam desacreditar a autoridade de Paulo: que ele ndo era um apostolo de Cristo € que
o Evangelho que ele pregava ndo lhe fora revelado por Deus.

As comunidades galatas ficam entdo em meio a uma crise de autoridade, a qual se
segue uma crise de fé, colocando em risco a comunidade dos galatas. Paulo percebe que
essa pregacao ¢ completamente contraria ao espirito do evangelho de Cristo (Gl 1,7;
5,2-6) e atinge o ponto central da mensagem do evangelho. Alcancamos a salvagao pela
fé em Cristo crucificado ou o ser humano ¢ justificado pelos seus proprios méritos em
cumprir a Lei? Se a justifica¢do ¢ conseguida pelo seguimento da Let, Cristo teria morri-
do em vao (Gl 2,21) e o ser humano seria o seu proprio redentor dependendo de seu pro-
prio e incerto esforgo. O perigo era que, se as crengas desses pregadores prevalecessem,
a graca de Deus e a cruz de Cristo ficariam esvaziadas de todo seu valor € o cristianismo
seria apenas um apéndice do judaismo. O seguimento de prescri¢cdes judaicas também
traria seus reflexos sociais, a exemplo do que ja ocorria na sociedade greco-romana,
com as divisdes na comunidade, entre gentios e judeus, senhores e escravos, homens e
mulheres, o que ia contra o evangelho de Cristo (Gl 3,28; 5,20).

Entdo Paulo contesta vigorosamente os argumentos dos missionarios. Primeiro
procura tornar bem claro que seu antincio do evangelho nado havia sido recebido de
qualquer autoridade humana, mas diretamente de Cristo, apos ser chamado por Deus
desde o seio materno (Gl 1,10-15; 1Cor 15,3-10). Esclarece que sua autoridade havia

9. Cf. MURPHY-O'CONNOR, J., p. 43.
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sido reconhecida pelos demais apostolos quando de seu encontro (Gl 2,9) e mante-
ve-se firme em Antioquia quando os demais, inclusive Pedro e Barnabé¢, haviam titu-
beado (Gl 2,11-14). Paulo coloca-se no mesmo nivel dos demais apostolos, que apesar
de haver convivido com o Senhor Jesus nao haviam compreendido plenamente — e in-
clusive agora faziam diminuir —a for¢a de sua mensagem frente a Lei de Moisés. A sal-
vacao nao devia ser ganha por qualquer conformidade com regras, mesmo as que ha-
viam sido prescritas por Deus. O que realmente conta ndo € a circuncisao ou 0 mero se-
guimento da Lei, mas a fé¢ em Cristo Jesus (Gl 2,16.20, 3,8-26), que se colocou debai-
xo da Lei, libertou-nos da Lei e tornou-nos novas criaturas (Gl 3,13s; 4,4s; 6,14s).

2.1. Quem seriam esses missiondrios?

Esses missiondrios adversarios que Paulo chama de “intrusos, falsos irmaos” (Gl
2,4) poderiam ser cristaos de origem judaica, por nascimento ou conversdo (Gl 6,13),
ou talvez da seita dos fariseus (At 15,5). Ou mesmo os enviados por Tiago a partir de
Jerusalém (Gl 2,12). Outra possibilidade ¢ que seriam os de Antioquia, que haviam
provocado o fim do comportamento dibio de Pedro junto a cristaos de origem judaica
e gentios, procedentes das demais culturas, com a conseqiiente censura publica e enér-
gica da parte de Paulo (Gl 2,14).

Essa disputa ja se sucedera em Jerusalém onde durante um concilio por volta de
outubro de 51 dC'", ap6s para 14 ter se dirigido por “revela¢io” (Gl 2,2), Paulo teve sua
autoridade reconhecida pelas colunas da Igreja depois de expor-lhes o evangelho que
proclamava. “Suarazdo para dar essa interpretacdo a sua viagem a Jerusalém ¢ afastar
a acusacao feita por seus adversarios da Galacia de que, indo a Jerusalém, ele tenha re-
conhecido a superioridade dos apodstolos de Jerusalém e, por isso, colocando-se, pelo
menos implicitamente, sob as ordens deles”"'. Por pressdo desses “intrusos falsos ir-
maos”, Pedro e os demais “notaveis”, Tiago e Jodo, passariam a pregar aos circunci-
sos, enquanto Paulo juntamente com Barnabé e provavelmente também Tito (GI 2,1)
pregariam aos gentios incircuncisos (Gl 2,9s), ndo tendo que exigir dos convertidos
nada mais além da fé em Jesus Cristo. Com essa pratica missionaria ¢ mantida a unida-
de da Igreja principalmente em torno do denominador comum que € o cuidado com os
pobres (Gl 2,10).

2.2. A origem dos primeiros conflitos

Para entender-se a génese dos primeiros conflitos entre cristaos provindos da
cultura helénica e os de origem judaica “...devemos compreender em primeiro lugar
que ndo podemos pressupor nem um conjunto de doutrinas firmemente estabelecidas
nem uma organizacao unificada para os primeiros movimentos missiondrios como um
todo. Um corpo fixo de doutrinas (credo e canon) e uma organizacao eclesiastica reco-
nhecida de modo geral (episcopado) s6 se desenvolveram muito mais tarde e ao longo

10. Cf. MURPHY-O'CONNOR, J., p. 43.
11. Cf. MURPHY-O'CONNOR, J., p. 145.
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de varias geragdes. Uma diversidade semelhante existia também em Israel nessa épo-
ca. O judaismo rabinico so criou estruturas sélidas nos séculos seguintes a destruigao
de Jerusalém. Além disso, ndo havia uma linha clara separando ‘judaismo’ e ‘cristia-
nismo’ (estritamente falando, os dois termos devem ser de fato usados entre aspas para
aépocade Paulo e de seus sucessores). Nem Paulo nem os que se opunham a ele sa-
biam que eram ‘cristaos’, embora ambos concordassem que pertenciam a Israel e as

suas tradi¢des e Escrituras™'”.

Parece que as primeiras divergéncias entre os primeiros cristaos, judeu-cristaos
e cristdos de origem helenista, quanto ao entendimento do verdadeiro espirito do evan-
gelho de Cristo e ao seguimento dos preceitos judaicos, remontam a época dos primor-
dios da Igreja de Jerusalém quando os cristaos helenistas puseram-se a reclamar con-
tra os hebreus porque suas vitivas eram esquecidas na distribuicdo diaria (At 6,1s). Fo-
ram entdo instituidos sete discipulos para o desempenho dessa tarefa, entre os quais
Estévao, que mais tarde seria apedrejado e morto (At 6,3-5). Ocorreu entdo a grande
tribulacao ou a expulsao dos cristdos helenistas de Jerusalém (At 8,1), que como mis-
sionarios fundaram comunidades fora de Jerusalém: Filipe vai para a regiao da Sa-
maria (At 8,4-8) e foram fundadas as Igrejas de Chipre, Fenicia e Antioquia (At
11,19-26). E a partir da Igreja de Antioquia que o evangelho passou a ser difundi-
do fora da regido da Judéia por Paulo e Barnabé (At 13,1-3).

2.3. O conflito de Antioquia

A harmonia que parecia ter sido conseguida em Jerusalém entra em crise em
Antioquia com o entrevero entre as duas correntes quando Paulo denuncia a hipocrisia
de Pedro e até de Barnabé, que antes comiam com os gentios, mas que com a chegada
de enviados da parte de Tiago afastam-se dos gentios com medo dos chamados “cir-
cuncisos” (Gl 2,11-14). Esses enviados estavam proclamando que ““se nao vos circun-
cidardes segundo a norma de Moisés, nao podereis salvar-vos” (At 15,1). Esse confli-
to faz Paulo endurecer sua posicao frente as prescricoes legais judaicas, principalmen-
te para os cristdos provindos do judaismo, deixando claro que ninguém pode ser justi-
ficado pelas obras da lei (Gl 2,15s).

E em Antioquia que comega a se tornar evidente a diferenca entre os judeus e os que
acreditam em Cristo, que passam a ser chamados de cristdos (Christianots) (At 11,26).

2.4. O grande problema em seguir os preceitos legais judaicos

Para os primeiros cristaos provindos do judaismo as Escrituras conhecidas e li-
das nas primeiras assembléias eram a “Lei e os Profetas”, as quais procuravam inter-
pretar a luz de Cristo. E o que hoje chamamos de Antigo Testamento, com suas pres-
crigdes rituais, como a circuncisao, as regras de pureza/impureza e alimentos interdi-
tados, a observancia do sabado e as festas religiosas. Essas escrituras eram utilizadas

12. Cf. KOESTER, H., vol. 2, p. 132.
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na maior parte das vezes em sua versio grega, a chamada “Septuaginta””. Ainda nio

havia um Novo Testamento com seu carater candnico como o consideramos hoje e
provavelmente apenas na primavera de 50 dC'* surgiu uma epistola aos Tessalonicen-
ses do hoje chamado “Novo Testamento™.

Esses missionarios poderiam ser bem-intencionados na pregacao do evangelho
(Gl11,6), mas por sua heranga cultural pregavam um Cristo dando fundamental impor-
tancia na continuidade das prescricoes legais judaicas. Para esses cristaos, como Jesus
¢ descendéncia de Abrado (Mt 1,1; Lc 3,34), abengoado por Deus como Patriarca de
todos os clas da terra (Gn 12,1-3; 18,18), com uma descendéncia tdo numerosa como
as estrelas do céu e quanto a areia do mar (Gn 22,17), e com uma alianga perpétua (Gn
17,7) a ser observada com a circuncisao de todos os machos (Gn 17,10.23), a Lei era
fundamental porque Jesus também havia cumprido a Lei ao ser circuncidado (Lc 2,
21). Assim, a Lei era o principio de tudo e todas as demais prescri¢des judaicas conti-
nuavam validas.

Para os missionarios, devido a tradi¢ao que conheciam das Escrituras, Abrado ti-
vera [smael, filho com sua escrava Agar (Gn 16), e Isaac, com sua mulher Sara, o filho
da promessa cuja descendéncia perpetuaria seunome (Gn 21,1-7.12). Para os cristaos de
origem judaica continuar apegados aos preceitos judaicos tinha o sentido de serem o
povo eleito e abengoado, descendente de Abrado por meio de seu filho Isaac, e agora na
figura de Cristo, enquanto que os que deixavam de seguir esses preceitos seriam os des-
cendentes do filho deserdado Ismael. Para esses missiondrios se Cristo havia surgido
sob a Lei de Moisés esta continuava sendo a base do evangelho. Para Paulo o seguimen-
to dos preceitos legais judaicos estava ameagando a unidade da Igreja como verdadeiro
corpo de Cristo. Retornar ao espirito do judaismo, € voltar a escravidao (Gl 5,2-12). Essa
versao do cristianismo pregado pelos missionarios vindos da Igreja de Jerusalém, dema-
siado dependente das tradi¢des do judaismo, estava ameagando as Igrejas da Galécia. Os
galatas apos aderirem a Jesus Cristo crucificado pela evangelizacao de Paulo, terem re-
cebido o Espirito de Deus por adesao a Fé, e adotado um projeto de vida comunitaria,
estavam se desviando para a mentalidade de obras da carne (Gl 3,1-5).

Paulo exalta-se com os galatas e os admoesta: “O gélatas insensatos, quem vos fas-
cinou, a vos ante cujos olhos foram delineados os tragos de Jesus Cristo crucificado?”
(G13,1); “admiro-me de que tao depressa abandoneis aquele que vos chamou pela graca
de Cristo, e passeis a outro evangelho” (Gl 1,6); chegando a suplica: “suplico-vos, ir-
maos, que vos torneis como eu, pois eu também me tornei como vos” (Gl 4,12).

3. O programa de Paulo — O Hino Batismal

No ambiente das sociedades greco-romana e judaica com suas desigualdades,
opressoes e conflitos étnico-religiosos (judeus e gregos), sociais (senhores e escra-

13. Cf. KOESTER, H., 2005, vol. 2, p. 1-13.
14. Cf. MURPHY-O'CONNOR, J., p. 126.
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vos), € de género (homens e mulheres) Paulo propde uma nova comunidade que viva
na liberdade e fraternidade baseada na unidade em Cristo Jesus (Gl 5,1).

2V 6s todos sois filhos de Deus pela fé em Cristo Jesus, *"pois todos vos, que
fostes batizados em Cristo, vos vestistes de Cristo. *Nao h4 judeu nem grego, niio h4
escravo nem livre, ndo ha homem nem mulher; pois todos vos sois um s6 em Cristo
Jesus” (Gl 3,26-28).

Para Ferreira “chegamos ao momento culminante da Epistola aos Galatas. Aqui
esta o centro de tudo. Gostamos de chamar esta pequena e riquissima pericope de “hi-
pofise” da Epistola aos Galatas. E em torno dela que tudo gira. Quem a compreende
bem entende a forca deste livro™.

“Galatas 3,26-28 polariza e sintetiza em si toda a missiva, irradiando os seus rai-
os para a epistola inteira. E esta a nossa chave hermenéutica. Ao descobrir a importan-
cia de Galatas 3,26-28, interligando todas as pericopes em torno de si, ao constatar a
sua centralidade na epistola, percebemos a luz deste pequeno texto da igualdade e li-
berdade que move toda a epistola em torno da unidade em Jesus Cristo. Paulo, para de-
fender a questao da unidade, buscou em comunidades anteriores a ele este fragmento
que elas celebravam na liturgia batismal. Ele elaborou de tal modo a epistola que este
texto, ja conhecido, ocupou um lugar central, passando, finalmente, a ser Géalatas
3,26-28. Se lemos a Epistola aos Galatas na 6tica deste material, teremos a impressao
de que o apdstolo, enquanto escrevia a missiva, tinha o fragmento pregado na parede
em frente aos seus olhos, porque quase tudo esté sintetizado ai, principalmente no ni-
vel de contetido. E um programa dindmico para comunidades que ouvem o apelo para

ser transformadoras, na busca de uma possivel sociedade cristd igualitaria e livre™".

3.1.“Ndo ha judeu nem grego”

Essa formula batismal criaria dificuldades no cotidiano entre os membros da co-
munidade por entrar em conflito com os primeiros cristdos oriundos do judaismo e
com a sociedade de um modo geral. Os judeus que viviam na sociedade greco-romana
procuravam “harmonizar sua crenca no Deus inico, em contraste com todos os ‘ido-
los’ das ‘nagdes’, com as praticas especificas e distintivas que preservavam sua inte-
gridade comunitdria como povo Unico”'’. Esfor¢avam-se em granjear “prosélitos”
(prosélytoi) convertendo “gentios” politeistas ao judaismo e ao Deus tinico (Ex 12,48;
Mt23,15; At 13,43). Esses “prosélitos” eram circuncidados, seguiam a Lei, freqiienta-
vam a Sinagoga (At 13,43), mas, por ndo serem considerados de origem legitima, cuja
genealogia fosse de uma das doze tribos (1Cr 1-9), ndo tinham os mesmos direitos e
privilégios do cidadio israelita.'” Outra classe de pessoas discriminadas pelos judeus

15. FERREIRA, Joel A. Gdlatas — A Epistola da Abertura das Fronteiras. Sao Paulo: Loyola, 2005, p. 89.

16. MEEKS, Wayne A. Os Primeiros Cristdos Urbanos — O Mundo Social do Apéstolo Paulo. Sao Paulo: Paulinas,
1992, p. 243.

17. JEREMIAS, Joachim. Jerusalém no tempo de Jesus: pesquisa de historia economico-social no periodo neotes-
tamentdrio. Sao Paulo: Paulus, 1983, p. 363-379, 423-442.
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eram os “tementes a Deus” (At 10,22) (foboumenoi ton Theon), que ndo observavam
plenamente a Lei e eram incircuncisos. Simpatizantes do judaismo davam esmolas
aos judeus (At 10,2) e freqiientavam a Sinagoga (At 13,16), mas eram considerados
“impuros”, pois, além de nao seguirem todas as prescrigdes judaicas, ndo possuiam
uma “genealogia” judaica proveniente das doze tribos'.

Com o antincio “nem judeu (ioudaios) nem grego” (héllen), Paulo investe contra
a posicao judaica que continuava discriminando mesmo seus convertidos. Exorta os
cristdos “gentios” advindos do politeismo (Gl 4,8), que agora estavam se voltando
para os rituais judaicos (Gl 5,1-4), para que todos fossem “um em Cristo Jesus” (Gl
3,28), cada um “uma nova criatura” (Gl 6,15) numa comunidade de “iguais” em con-
traste com as oposi¢des que situam as pessoas na estrutura social. Essa proposta de
“igualdade religiosa” entre “judeus” (os que tinham suas raizes no judaismo) e “gre-
gos” (ou povos de outras etnias) ja tivera seus problemas no passado como pudemos
ver com os episodios da dispersdo dos helenistas de Jerusalém (At 8,1) e do conflito
em Antioquia (Gl 2,11-14). Para os “cristaos oriundos do judaismo ha um choque com
a formula “vos todos sois filhos de Deus” (Gl 3,26) porque ser filho de Deus era uma
atribuicdo apenas a Israel (Ex 4,22; Os 11,1) ou aos judeus de um modo geral (Dt
14,1), com as implicacdes no seguimento da Lei dos judeus (Tord) e suas prescri¢coes
rituais. Pela fé em Cristo Jesus Paulo estende o conceito de filhos de Deus a todos inde-
pendentemente de raga, sexo ou condic¢ao social, agora revestidos com o Espirito de
Deus (Gl13,27). Paulo anuncia para os primeiros cristaos que o batismo ¢ o sinal da fé e
de inser¢do numa nova vida, e ndo a circuncisdo que nada mais faz do que agregar a
pessoa num sistema legal. Agora todos os batizados em Cristo, revestidos de Cristo, fi-
lhos de Deus, justificados e libertos da Lei (GI 3,5; 4,6-7), devem formar uma comuni-
dade de irmaos livres e iguais (G14,28.31), o novo “Israel de Deus”, respeitando as ca-
racteristicas da cultura de cada povo.

3.2. “Nao ha escravo nem livre”

Outro aspecto do Hino Batismal que entrava em choque com a sociedade da épo-
ca era que a sociedade greco-romana tinha sua economia baseada num sistema escra-
vocrata com a separacao entre cidadaos livres, que gozavam de direitos politicos e so-
ciais, e escravos, que eram propriedade de outros cidadaos, e as vezes de outros escra-
vos, e podiam ser vendidos como gado. Na sociedade greco-romana os escravos po-
diam ser os prisioneiros de guerra, os que eram vendidos por seus pais para pagar divi-
das, os proprios endividados que se vendiam para pagar dividas, os filhos de escravos
libertos que continuavam como propriedade do senhor e criancas abandonadas. A es-
cravidao teve o seu auge durante os ultimos cem anos da republica romana (150-50
aC) e em Roma atingiu um terco da populac¢do total. Uma fonte de novos escravos po-
diam ser os piratas, que seqiiestravam pessoas ¢ as vendiam no mercado de escravos.
Os escravos trabalhavam nas casas de familias mais abastadas, nos latiftindios agrico-

18. STEGEMANN, Ekkehard W. e STEGEMANN, Wolfgang. Historia Social do Protocristianismo. Sdo Leopol-
do: Sinodal; Sao Paulo: Paulus, 2004, p. 290-291.
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las, nas manufaturas e nas minas. O valor de um escravo dependia de suas qualidades,
e muitos escravos gregos que tinham um melhor nivel de educacdo eram utilizados
como professores, poetas da corte, bibliotecarios e administradores de alto escaldo.
Nas cidades havia uma classe média de trabalhadores que se reuniam em associagdes
profissionais. Muitas vezes com o aumento da pobreza surgia uma classe de proleta-
rios desempregados e sem direitos politicos, constituida de pequenos agricultores que
haviam perdido suas terras devido a dividas, de viuvas e seus filhos, de estrangeiros
que ndo conseguiam fazer fortuna e de libertos (uma classe de transi¢ao entre escravo
e livre), escravos libertados por seus senhores que tinham problemas econdmicos"”.

Paulo proclama para os cristdos que na comunidade nao pode haver diferencas,
pois em Cristo desaparecem todas as diferencas sociais. Na €poca dessa proclamacao
0s cristdos eram minoria entre a populacdo do Império Romano. Mas, com o antincio
“nao ha escravo (doulos) nem livre (eleytheros)” para a sociedade daquela época, Pau-
lo estava plantando a semente para uma nova sociedade, baseada na justi¢a e na liber-
dade, que deveria comecar a partir da Igreja: “pois aquele que era escravo quando cha-
mado no Senhor, ¢ liberto do Senhor. Da mesma forma, aquele que era livre quando foi
chamado, ¢ escravo de Cristo” (1Cor 7,22). Na carta a Filémon, lider de uma comuni-
dade crista por ele fundada, Paulo intervém a favor de Onésimo, um escravo fugido
que Paulo conhecera na prisao e que havia fugido de seu senhor Filémon, para que este
o receba de volta ndo mais como escravo, mas como irmao amado, como se fosse o
proprio Paulo. Pode-se ver outro exemplo de acao de uns pelos outros (G1 5,13b) para
a superacao dessas barreiras sociais no relato da coleta em favor dos pobres de Jerusa-
Iém (2Cor 8,12-15, cf. At 11,295 e Rm 15,26-28).

3.3.“Nao ha homem nem mulher”

Outro conflito a ser superado na busca da igualdade cristd com suas implicagdes
culturais e sociais na sociedade greco-romana era o da divisdo macho (drsen) — fémea
(thély). Nas sociedades da regido do Mar Mediterraneo da época de Paulo a mulher vi-
via uma situagdo legal restrita. Nao podia assumir direitos politicos publicos e era de-
pendente do pai ou do marido. Suas atividades geralmente se limitavam as domésti-
cas, como fiar e tecer, a supervisao de eventuais escravos, a educagdo dos filhos meno-
res. O destino de muitas mulheres descomprometidas era a prostitui¢ao e outras ocu-
pagoes de servicos aos homens. Nas familias mais pobres ou que faziam parte de asso-
ciagdes profissionais o marido e a mulher dividiam as atividades. Nas familias ricas
as mulheres tinham uma situa¢ao melhor. Era nas associagdes religiosas que as mu-
lheres tinham maiores oportunidades, podiam assumir fung¢des sacerdotais e ocupar
uma posicao de lideranca. Entre os judeus as mulheres tinham uma participagdo maior
nas assembléias sinagogais e podiam ocupar o cargo de presidente da sinagoga (ar-
chisynagogos)™.

19. KOESTER, H., vol. 1, p. 60-65; 70-75; STEGEMANN, E. e W., p. 108-110; MEEKS, W. A., p. 38-42.
20. KOSTER, H., vol. 1, p. 56-75; STEGEMANN, E. ¢ W., p. 295-6; 403-453; MEEKS, W. A., p. 42-46.
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Nessa sociedade patriarcal Paulo retoma o projeto original da criagdo da huma-
nidade: “macho e fémea os criou” (Gn 1,27) para que se restabelega a dignidade de ““fi-
lhos de Deus” pelo Batismo e pela fé em Cristo Jesus independentemente de sexo. Pro-
vavelmente por tras da inser¢ao do “nao ha macho nem fémea” no Hino Batismal esta-
vam as varias mulheres que, no mesmo caminho das assembléias sinagogais, desem-
penhavam papel essencial nas primeiras comunidades cristas que se reuniam nas ca-
sas: a) “apostola”, como ¢ o caso de Jinia (Rm 16,7); b) profetisas, como as quatro fi-
lhas de Filipe (At 21,8-9); ¢) “didcona”, como Febe em Cencréia (Rm 16,1s); d) “coo-
peradoras na missao”, como Evddia e Sintique (F1 4,2s), Maria (Rm 16,6), Trifena e
Trifosa, Pérside, que se afadigaram na missdo (Rm 16,12), Priscila que correu riscos
juntamente com seu esposo Aquila para salvar Paulo (Rm 16,3), Lidia em Filipos (At
16,14-15.40). Esses textos mostram Paulo saudando ou se referindo a essas mulheres
com sentimentos de afeto e carinho. Com essa formula batismal h4d uma abertura para
as mulheres, principalmente as pobres e escravas, que se sentiam libertadas em Cristo
com reflexos nas comunidades cristas e na sociedade patriarcal da época.

3.4. “Pois todos vos sois um so em Cristo Jesus”’

Tudo gira em torno de Cristo, que une os cristdos num so6 corpo. Todas as diferen-
cas que estavam presentes nas sociedades judaica e greco-romana sdao anuladas em
Cristo. A béncao que antes era privilégio dos judeus, agora ¢ de todos que aderiram a
Cristo Jesus pela Fé: gentios (Gl 3,14), escravos (Fm 8-20), mulheres (Gn 1,27), todos
agora herdeiros de Abrado segundo a promessa (Gl 3,29). Todos os batizados em Cris-
to Jesus sao filhos de Deus (Gl 3,26) e devem superar as diferengas como membros do
corpo mistico de Cristo num s6 espirito (1Cor 12,12-30; Rm 12,5), reunidos em torno
da mesma mesa na comunhao da Ceia do Senhor (1Cor 11,17-34). “A Ceia age dum
modo mais real ainda, analogo, contudo, ao do batismo: ‘nds recordamos’ a morte do
Senhor, unimo-nos com toda nossa alma ao corpo ‘dado por nds’ e ao sangue derrama-
do e esta ‘comunhdo’ ao corpo e ao sangue estabelece uma comunidade com o Cristo
que deve ser entendida no mais extensivo sentido; limitaria indevidamente este senti-
do quem se recusasse a aceitar que a celebragdo da Ceia incluia uma percepgdo cons-
ciente e carismatica da unido dos fiéis ao mistério da morte e da ressurreicao. Estas pri-
meiras comunhdes cristas tornavam o Cristo verdadeiramente presente, duma presen-

¢a ‘mistica’, antecipando a parusia, na comunidade e na alma dos fiéis™*'.

4. A mistica de Paulo

A vida crista é basicamente uma vida mistica sobrenatural, com sua participagao
na vida divina, uma experiéncia que tem por objeto Deus, que se expressa numa expe-
riéncia de vida impregnada de f€, esperan¢a e amor, de comunhao com Cristo € o0s ir-
maos. Nao se restringe a uma esperanca escatologica de bem-aventuranca futura (cf.
1Ts 5,1-11), mas como uma real experiéncia de amor (Gl 5,14). O tinico comprovante

21. CERFAUX, Lucien. O Cristdo na Teologia de Paulo. Sao Paulo: Editora Teologica, 2003, p. 377.
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definitivo da auténtica experiéncia mistica ¢ a generosidade viva do amor, do dom pes-
soal, inseparavelmente voltado para Deus que se encontra em Cristo a servigo de nos-
sos irmaos™.

A Epistola aos Galatas com a polémica de Paulo com os missionarios “judaizan-
tes”, suas mensagens sobre a Fé que nos justifica perante Deus e a Lei que nos escravi-
za, a liberdade no Espirito com seus frutos como o amor e outras virtudes, a escravidao
da carne com seus vicios, o Batismo que nos torna filhos adotivos de Deus, mostra um
Paulo apaixonado por Jesus Cristo, que transpira Cristo pelos poros. E a mistica do
apostolo.

Antes de sua conversao, quando Paulo perseguia os cristaos, “seu zelo de fariseu
certamente se alimentava duma convicg¢ao profunda, mas ele proprio a haveria de atri-
buir a um exercicio de ‘sua propria justica’, excluindo o dom de Deus. Sua entrada no
cristianismo fez dele uma nova criatura. Teve acesso ao mundo proprio da criatura
nova, aquele ‘reino de Deus’ que €, como ele mesmo o definiu, ‘justica, e paz e alegria
no Espirito Santo’ (Rm 14,17). Aqui comeca uma vida nova, uma vida de intimidade

com Deus que nos associa a sua propria vida intima™?.

“Jando sou eu que vivo, mas ¢ Cristo que vive em mim. Minha vida presente na
carne eu a vivo pela f€ no Filho de Deus, que me amou e se entregou a s mesmo por
mim” (Gl 2,20).

“Paulo descreve a experiéncia de ter sua anterior vida-mundo concluida, e den-
tro de uma nova esfera de realidade onde ele nao mais estd no comando. Isto ndo € uni-
camente um assunto de ter seus pecados perdoados (na realidade, Paulo nunca men-
ciona ‘perdao’ nesta carta); ao inveés disso, ¢ uma questdo de ser transformado para o
servico. Paulo encontra-se —para sua propria grande surpresa—como o instrumento do
amor reconciliador de Cristo, o agente da missao de Cristo para um mundo de gentios

aos quais ele anteriormente considerara como “cdes” impuros’™*.

Assim, ap0s sua conversao e batismo Paulo tem uma mudanga radical de vida.
[luminado pela fé em Cristo: “porquanto Deus, que disse: ‘Do meio das trevas brilhe a
luz’, foi ele mesmo quem reluziu em nossos coragdes, para fazer brilhar o conheci-
mento da gloria de Deus, que resplandece na face de Cristo” (2Cor 4,6). Paulo sente-se
amado a tal ponto que sua vida passa a ser um compromisso com as agoes de Cris-
to, amando como Jesus amou. E Cristo vivendo nele. “Paulo é um verdadeiro mistico,
no sentido proprio do termo. Acreditamos mesmo, de bom grado, que, entre os filhos
dos homens, ndo houve maior mistico que ele””. Essa paixio de Paulo por Cristo o
leva a recusar-se energicamente em gloriar-se, a nao ser na cruz de Cristo que justifica

22. MUCCI, Giandomenico. Mistica ou a Interpretag@o Arbitraria de uma Palavra. Grande Sinal. Revista de Espiri-
tualidade, Ano 57, Petropolis: Vozes, 2003/6, p. 705-714.

23. CERFAUX, L., p. 374.

24. HAYS, Richard B. The Letter to the Galatians. The New Interpreter’s Bible, v. 11. Nashville: Abingdon Press,
2000, p. 247.

25. CERFAUX, L., p. 367.
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e redime o ser humano. Por essa cruz Deus ¢ glorificado ao se servir dela para crucifi-
car o ser humano e o mundo, que viviam de leis e no pecado, por intermédio de seu fi-
lho Jesus (Gl 6,14). “O pos-escrito de Paulo recorda-nos que a cruz esta no coragao da
mensagem crista. Ela destroi todo orgulho, pois através da cruz todo o mundo foi cru-
cificado. Essa espantosa metafora exige uma reflexdo prolongada. Se somos tentados
em vangloriar-nos em nossas riquezas, inteligéncia ou realizagdes, estamos perse-
guindo um caminho que conduz a lugar nenhum. A tentagao mais traicoeira—a enfren-
tada na Galacia — ¢ a tentacao de vangloriar-se em superioridade moral ou religiosa. A
cruz destroi todas essas vanglorias e focaliza nossos olhos sobre Jesus, cuja autodoa-
cdo amorosa revela a unica verdade na qual se pode confiar, a verdade do amor de
Deus por nds. Por isso podemos vangloriar-nos apenas na ‘cruz de Nosso Senhor Jesus
Cristo’. ‘Vangloriar-se’ da cruz ndo ¢ naturalmente vangloriar-se de modo algum: O
paradoxo redefine o verbo, de tal modo que vangloriar-se torna-se adoracao e aclama-
¢do de Jesus crucificado. Além disso, assim como focalizamos nossa atenc¢ao na cruz,
aprendemos que prestamos verdadeira honra ao Senhor crucificado apenas tornan-
do-nos conformes com Ele para que assim tornemo-nos servos de uns aos outros no
amor (5,13). Realmente vangloriar-se na cruz ¢ colocar nossas proprias vidas em risco
em atos de servigco que proclamam, tanto em agdes quanto em palavras, que acruz ¢ a

revelacdo do amor de Deus™™.

Essa experiéncia de fé, vida mistica profunda de Paulo ¢ acessivel a todos, ndo ¢
exclusividade de Paulo que exorta os gélatas para que se tornem ou se fagcam como ele
(G14,12): “é bom ser cortejado para o bem sempre, € ndo s6 quando estou presente en-
tre vos, meus filhos, por quem sofro de novo as dores do parto, até que Cristo seja for-
mado em vos” (Gl 4,18s).

Antes do advento de Cristo o ser humano pautava sua vida por seus proprios mé-
ritos, as obras que realizava. Agora, Cristo vive no cristdo, age por meio dele e por
meio de seu espirito: “vos nao estais na carne, mas no espirito, se ¢ verdade que o Espi-
rito de Deus habita em vos, pois quem ndo tem o Espirito de Cristo ndo pertence a Ele”
(Rm 8,9). “A perfei¢ao da vida Crista € expressa aqui; ndo como uma existéncia sim-
plesmente dominada por uma nova motivagao psicoldgica (“vivendo para Deus™),
uma vez que a fé em Cristo ndo substitui um novo objetivo de acao. De certo modo, ela
remodela os seres humanos de outro modo, provendo-os com um novo principio de
atividade no nivel ontologico de seus proprios seres. Uma simbiose resulta do cristao
com Cristo, o Kyrios glorificado, que tornou-se a partir da ressurreicdo um “Espirito

vivificante” (1Cor 15,45), o principio vital da atividade crista™’.

Avida do cristao tem a Fé como seu fundamento, ndo uma fé subjetiva, alienada,
ou uma confianga genérica na misericordia de Deus, mas uma Fé/fidelidade (pistis)
consciente, que os cristdos tém em Cristo e que tem na propria Fé/fidelidade de Cristo

26. HAYS, R.B,, p. 348.
27.Cf. FITZMYER, J.A., p. 785.
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o seu paradigma (Gl 2,16)*. Fé/fidelidade que conduz a uma nova vida revestida de
Cristo, que justifica e age no cristdo, sinal de uma graca concedida como prova de seu
amor pelos filhos de Deus.

Para os que tém ¢, ocorre a transformacao num novo ser que se inicia com o ba-
tismo, a cruz de Cristo, sinal de morte ¢ ressurrei¢cdo, renascimento, ¢ entrada numa
nova vida, ao contrario da circuncisdo que introduzia as pessoas num sistema legal:
“pois todos vés, que fostes batizados em Cristo, vos vestistes de Cristo” (Gl 3,27), de
tal forma que, “todos sao filhos de Deus” (Gl 3,26), “um s6 em Cristo Jesus” (Gl 3,28).
Os cristaos estao num novo ser, revestiram-se de Cristo, sao filhos de Deus, receberam
o0 espirito que vivifica, cujos efeitos se manifestam na vida em comunidade em seus
varios aspectos do dia-a-dia. O batizado pode dizer “Cristo vive em mim”, o que tem
uma forca tdo grande que ele nio pode atribuir a si mesmo. E a mistica do cristdo.

O cristdo apesar de ainda viver na carne € nova criatura, sepultou o ser humano
velho crucificado com a morte de Cristo: “embora vivamos na carne, nao militamos
segundo a carne. Na verdade, as armas com que combatemos ndo sao carnais, mas
tém, ao servigo de Deus, o poder de destruir fortalezas. Destruimos os raciocinios pre-
sungosos e todo poder altivo que se levanta contra o conhecimento de Deus. Tornamos
cativo todo pensamento para leva-lo a obedecer a Cristo” (2Cor 10,3-5).

Paulo sabe da luta entre a escravidao e a liberdade, que o cristdo vive numa ten-
sdo permanente procurando caminhar com o Espirito, “se deixar guiar pelo Espirito” e
nao satisfazer os desejos da carne. Nao ha a possibilidade de conciliagdo entre a men-
talidade da carne e a do espirito: “ora, eu vos digo, conduzi-vos pelo Espirito e ndo sa-
tisfareis os desejos da carne. Pois a carne tem aspiragdes contrarias ao espirito e o espi-
rito, contrarias a carne. Eles se opdem reciprocamente, de sorte que ndo fazeis o que
quereis. Mas se vos deixais guiar pelo Espirito, ndo estais debaixo dalei” (G15,16-18).
Cristo nos chamou para a liberdade (Gl 5,1), liberdade do jugo do pecado e da escravi-
dao da Lei, a qual os gélatas queriam renunciar submetendo-se a circuncisao (Gl 5,3).
Na visdo de Paulo a deficiéncia basica da Lei ¢ que ela ensina ao povo o que ele deve
fazer, mas ndo lhes comunica a vida: “entdo a Lei € contra as promessas de Deus? De
modo algum! Se tivesse sido dada uma lei capaz de comunicar a vida, entao sim, real-
mente a justica viria da Lei” (Gl 3,21). Quem desfruta da liberdade em virtude dos mé-
ritos de Cristo € consciente de sua dignidade e procura conserva-la, pois busca o cami-
nho da justificagdo mediante a Fé. E a partir da fé na graga de Deus e ndo por seus pro-
prios méritos que o cristdo, apoiado no Espirito, persevera na liberdade recebida de
Cristo na esperanga de sua justificagdo, e procura viver com a forca do Espirito de
Deus recebido quando se tornou cristao, a Fé que age através do amor (Gl 5,5s).

Paulo se indigna com os gélatas que iniciaram sua caminhada como comunidade
crista no Espirito de Deus e vao termina-la na carne porque aquele que procura sua jus-

28. O texto grego de Gl 2,16 traz “Pistis Iésou Christou” e também “ek pisteos Christou”. “Fé/Fidelidade” (“pistis )
com o genitivo “de Jesus Cristo” (“/ésou Christou’) expressa posse, € “pistis Iésou Christou” pode ser traduzido
como “fé de Jesus Cristo”. “Ek pisteés Christou”, com a preposi¢ao ek que denota procedéncia, pode ser traduzida
como “a partir da fé de Cristo”. Exegetas interpretam esses trechos de maneira objetiva ou subjetiva, como a “fé que
¢ de Jesus Cristo” como a “fé¢ que temos em Cristo”. Cf. MURPHY-O’CONNOR, p. 213.
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tificagdo pela Lei fica apartado de Deus que o chamou do “mundo mau” (Gl 1,4) “pela
graga” (Gl 1,6), agora fica “fora da graca” (Gl 5,4), escravizado aos ditames da carne.
Para Paulo a liberdade ndo ¢ falta de responsabilidades ou falta de obrigag¢des, mas se
identifica com um eficaz ato de amor (dgape) ao proximo, que procede da Fé e se deixa
guiar pelo Espirito (Gl 5,6.25). Essa luta entre as duas for¢as oponentes, o espirito e a
carne, tem seu campo de batalha no ser humano (Gl 5,16-17).

Parece que Paulo receava que os galatas, que tinham um passado livre de normas
morais ao contrario dos judeus, pudessem interpretar a liberdade em Cristo como li-
cenciosidade moral e, por isso, procura esclarecé-los “...que a liberdade nao sirva de
pretexto para a carne” (Gl 5,13), exemplificando com obras que sdo tipicas da carne:
fornicagdo, impureza, libertinagem, idolatria, feiticaria, 6dio, rixas, ciimes, ira, dis-
cussoes, discordia, divisdes. Seus praticantes nao herdardo o Reino de Deus (Gl
5,19-21). E contrapoe as obras da carne os frutos do Espirito: amor, alegria, paz, lon-
ganimidade, benignidade, bondade, fidelidade, mansidao, autodominio. Contra essas
coisas nao existe Lei (Gl 5,22s). Ou seja, “quem semear na sua carne, da carne colhera
corrupg¢do, quem semear no Espirito, do Espirito colhera a vida eterna” (Gl 6,8).

A liberdade em Cristo nao da pretexto a carne, mas ao contrario, ao amor que s
pode se realizar na comunidade crista e por meio dela, pelo qual os irmaos se colocam
a servigo uns dos outros (Gl 5,13) para que se cumpra a Lei de Cristo (Gl 6,2). Esse
tema Paulo continuara desenvolvendo em sua carta aos romanos (Rm 10,4; 15,1s). A
liberdade que leva ao amor ndo pode reduzir-se a uma simples idéia. “Toda a lei esta
contida numa s6 palavra: Amaras a teu préximo como a ti mesmo” (5,14). Para o cris-
tdo a Lei maior € o0 amor, ndo Lei enquanto um conjunto de normas, mas como base da
atividade crista que teve em Cristo o seu modelo de amor abnegado e criador a servigo
dos irmaos. A experiéncia de fé de Paulo, sua “mistica”, transcorreu no cotidiano das
primeiras comunidades, na vivéncia do amor entre os irmaos. “Seu cristianismo nao ¢
como qualquer uma religido de mistérios do mundo helenistico; seu Cristo que nos
salvanao ¢ desprovido, nem de sua substancia humana, nem de suas relagoes transcen-
dentais com o Deus monoteista judeu”. Por isso, Paulo procura mostrar a encarna-
¢do, a natureza humana de Cristo: “...enviou Deus o seu Filho, nascido de mulher” (Gl
4,4). Na experiéncia mistica do “ser cristao” de Paulo, “o que interessa € precisamente
a ‘situacao’ dos cristdos, com as conclusoes praticas que dai se tiram: libertacao da Lei
antiga, substituicao da justica da Lei por uma justica interior, obrigacao para os cris-

tdos de conformar sua conduta com a ‘natureza’ espiritual desta vida que esta neles™™.

Conclusao

Ao chegarmos ao final desta reflexao sobre Paulo e sua missao apostolica, pode-
mos concluir destacando alguns aspectos de sua mistica que perpassa toda a Epistola
aos Galatas e sua atualidade para os dias de hoje.

29. CERFAUX, L., p. 365.
30. CERFAUX, L., p. 375.
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Paulo mostra-se uma pessoa emotiva, tratando os irmdos em Cristo com cari-
nho (1,2; 3,15.26; 4,6.12.14-20.28; 5,11.13; 6,1.18), que as vezes se alterna para o
indignado e extremamente preocupado quando esses irmaos mostram-se débeis na
fé e na perseveranca na caminhada (1,6; 2,11.14; 3,1-5; 4,11). Em algumas passa-
gens Paulo mostra seu desapego de interesses particulares e de gldrias terrenas
(1,10;5,26; 6,14), fazendo uma autocritica e assumindo seus erros passados (1,13.23).
Mostra sua firmeza na fé em Cristo Jesus e sua conviccao no evangelho que procla-
ma (1,8.11s,15s; 2,2.5.7.9).

O apostolo Paulo desenvolve uma parte doutrindria na qual o ser humano € justi-
ficado pela fé em Jesus Cristo e ndo pelas obras da Lei (2,15-21). Paulo apresenta aos
galatas, que estavam sendo confrontados com as propostas dos missiondrios judaizan-
tes, Abrado como paradigma para a Fé (3,1-14). A Lei teve o seu papel de mestre até a
chegada de Cristo (3,15-22).

Hé na carta uma preocupagao com o destino da comunidade dos gélatas, para que
vivam na liberdade crista, dom gratuito de Cristo, aguardando no Espirito a esperanga da
justica (5,1-12), e ndo caiam na escravidao da carne (5,13-26). O essencial € que os gala-
tas vivam essa fé, ajudando-se uns aos outros e cuidando dos menos favorecidos (2,10;
5,15; 6,1-10). Pode-se destacar o hino liturgico batismal (3,26-28) que sinaliza para os
irmaos que vivam unidos em torno de Cristo Jesus como filhos de Deus (4,1-8).

A proclamacao de Paulo, seu desapego pessoal, resultado de ter sido crucificado
com Cristo Jesus (2,19; 6,14), sua uniao intima com Cristo (2,20), refletem sua mistica
que produz frutos de maneira desinteressada, objetiva e amorosa em favor dos irmaos
na convivéncia diaria com a comunidade crista, partilhando a mesa sem distin¢des de
grego ou judeu, escravo ou livre, todos unidos como filhos de Deus.
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