HINO DE RESISTENCIA DO POVO EXCLUIDO
Uma leitura latino-americana do 4° Cantico do Servo Sofredor

Marcelo Barros

Em diversos paises do continente latino-americano, um dos fenomenos sociais
mais incriveis ¢ nao somente a resisténcia, mas o recente fortalecimento de movimen-
tos indigenas e populares. No México, desde a insurrei¢do de Chiapas (1994), as co-
munidades indias fazem ouvir sua voz em todo o contexto nacional, até mesmo no
Congresso. Nos Andes, organizacoes indigenas tém se fortalecido e, em um pais como
a Bolivia, tém conquistado direitos na nova Constitui¢ao, aprovada por todo o povo.
No Brasil, em anos recentes, mais de trinta grupos indigenas, antes considerados ex-
tintos, se mostram vivos, florescentes e vém revelando uma nova capacidade organi-
zativa e com teor social e politico. Estes movimentos indios se unem as mobilizagdes
de lavradores e de outros setores empobrecidos que conquistam vez € voz na socieda-
de. Eles mostram que, no continente, existe um processo de transformacao social que,
mesmo ainda incipiente, ¢ gravido de esperangas e de novas conquistas sociais. Quem
conhece a historia dos nossos paises sabe da extrema marginalizagao dos setores po-
pulares. A concentracao de poder e riqueza nas maos de uma elite escravagista parece-
ria nunca permitir a menor mudanga nas relagdes sociais. Entretanto, surpreendente-
mente, varios paises estdo vivendo um novo processo social e politico que pode mudar
a historia de todo o continente.

Uma novidade de varios destes movimentos populares ¢ a participagao de cris-
taos, assim como de crentes de religides indigenas e negras no processo das lutas e rei-
vindicagdes sociais. Os movimentos sociais t€ém sido cendrios de um novo tipo de ma-
croecumenismo ¢ colaboracdo de diversas tradigdes espirituais. Cristdos que antes se
pensavam como detentores da verdade e ndo davam aos outros pleno direito de exis-
téncia e validade espiritual, agora, por sua propria fé, se sentem chamados a valorizar
outras tradigdes e a testemunhar a agao maravilhosa e libertadora do Espirito na cami-
nhada independente de outros grupos culturais e religiosos, presentes e atuantes no
processo social de libertagdo dos povos. Nesta mudanga de postura espiritual, a leitura
biblica, feita de forma nova e original por muitos grupos do continente, tem tido uma
influéncia benéfica e salutar. Um dos textos biblicos que podem ser recordados e lidos
com proveito neste processo ¢ o chamado 4° Cantico do Servo de Deus, no livro do se-
gundo Isaias (cf. Is 52,13—53,12). Sem pretender levantar todas as questdes de exege-
se que este poema tem suscitado, me proponho a aprofundar com vocés alguns aspec-
tos desta leitura biblica, justamente para compreender melhor o que esta acontecendo
no continente e nos estimular a participar desta hora de graca e salvagao, pela qual pas-
sam Nnossos povos.
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1. Aproximacdes exegéticas do cantico de Isaias

Desde o final do século XIX', a maioria dos/as exegetas concorda em denominar
de “canticos do Servo Sofredor” quatro poemas inseridos na segunda parte do livro do
profeta Isaias que, atualmente, a exegese chama de 2° [saias (Is 40-55). Estes poemas,
dedicados a uma figura misteriosa, comumente chamada de “Servo do Senhor”, tém
uma grande importancia na tradi¢do judaica e em todo o Novo Testamento, assim
como pode ser considerado um texto biblico central para as massas empobrecidas da
América Latina. A interpretacao destes poemas constitui um dos pontos mais contro-
vertidos da exegese judaica e cristd’. Nas breves paginas deste artigo e com o objetivo
a que nos propomos, nao podemos entrar aqui neste terreno. SO aludo a algumas ques-
toes e tomo algumas propostas como possiveis solugdes. Uma primeira e grande dis-
cussio ¢ sobre quem seria este personagem do Servo. E a pergunta que, segundo os
Atos dos Apdstolos, ao ler este texto, o eunuco etiope faz ao didcono Filipe: “De quem
o profeta estd falando: de si mesmo ou de um outro” (At 8, 34)? As pessoas estudiosas
do texto se dividem. Véarias optam por uma interpretacao coletiva: o servo seria o povo
de Israel. Outras preferem uma interpretacao individual: se trataria de um profeta con-
temporaneo do texto ou de alguma figura do passado. Outros ainda explicam que o
correto pode ser uma interpretacdo mista. Alguns versiculos veem o servo como uma
figura coletiva. Outros aludem claramente a alguém individual. “Se sua interpretacao
num sentido coletivo monopolizou os esforgos exegéticos do judaismo tanto palestino
quanto helenistico (ver os LXX), permanecem nos textos posteriores vestigios de uma
compreensio individual™”.

Outras discussoes se fazem sobre os limites exatos dos canticos e at¢ mesmo so-
bre o nimero destes poemas. Em geral, a maioria dos/das exegetas opta por identificar
quatro canticos: o primeiro cantico do Servo: Is 42,1-7; o segundo: Is 49,1-6. O tercei-
ro esta em Is 50,4-9 e o quarto, que nos propomos a estudar aqui, se encontra em Is
52,13-53,12.

Na tradic¢do judaica, estes poemas representam um passo fundamental para a
transformag¢ao do messianismo real davidico (o Messias serd um principe) para o mes-
sianismo profético (serd um profeta). Profeta ¢ o primeiro sentido biblico do termo
‘ebed. Segundo os contextos literarios e sociologicos, ‘ebed designa um servo ou es-
cravo, cuja dignidade varia de acordo com o seu oficio e a de seu amo. Ao se referir a
Deus (servo do Senhor), o termo designaria um profeta ou porta-voz divino. Estes poe-
mas sao citados, ou claramente ou em alusdes mais discretas, em diversos textos apo-

1. A percepgdo de que estes textos formam no conjunto da profecia do 2° Isaias um conjunto de quatro poemas vem do
final do século XIX. Quem primeiro escreveu sobre isso foi B. Duhm em 1892. Ele considerava estes canticos uma
obra independente, posteriormente colocada no livro do 2° Isaias. Cf. VALMOR DA SILVA, Eis meu Servo, Leitu-
ra do primeiro canto do Servo do Senhor, segundo Is 42,1-7, in Estudos Biblicos 89, 2006/1, p. 44-59.

2. Cf. BERNARD RENAUD, Servo de Javé, in JEAN-Y VES LACOSTE (organizador). Dicionario Critico de Teolo-
gia, Paulinas, Loyola, 2004, p. 1660-1663. Ver ainda: P. GRELOT, Les poémes du Serviteur: de la lecture critique a
["hermeneutique, Col. Lectio Divina 103, Paris, Ed. du Cerf, 1981; P. BEAUCHAMP, Lecture et relectures du qua-
trieme chant du Serviteur, in The Book of Isaiah, BEThI, 81, Louvain, 1989. E varios outros estudos.

3. BERNARD RENAUD, Servo de Javé, in JEAN-YVES LACOSTE (organizador). Diciondrio Critico de Teologia,
Paulinas, Loyola, 2004, p. 1662.
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calipticos do primeiro testamento (cf., por exemplo, Is 52,14 ¢ 53,2 ¢ citado implicita-
mente em Dn 1,4 e Is 52,13, em Dn 11,33).

No Novo Testamento, estes poemas sdo citados mais de 50 vezes, praticamente
em todos os livros do canon neotestamentario. Apesar de que algumas passagens fo-
ram citagdes indiretas, os evangelhos mostram Jesus se referindo diretamente a estes
textos como profecias sobre sua missao. Principalmente o quarto cantico, ao qual nos
dedicaremos aqui, forneceu as primeiras comunidades cristds uma contribui¢ao es-
sencial para a compreensao da morte de Jesus na cruz.

E possivel que o conjunto dos poemas seja obra de um discipulo do segundo Isa-
ias que, partindo de fragmentos autobiograficos de seu mestre e reutilizando oraculos
atribuidos a Ciro, rei da Pérsia (Is 42,5-9), teria tragcado o itinerario espiritual de um
servo ideal, cujo modelo seria o proprio segundo Isaias. No quarto cantico, especifica-
mente, a entrega e sacrificio do servo, assim como sua morte, tomariam valor de sacri-
ficio expiatorio (‘asham: Is 54,10).

O contexto historico parece ser o do exilio ou o do final do periodo do cativeiro
da Babilonia. E o contexto literario de todo o conjunto do 2° Isaias € de uma obra poéti-
ca e até composta de hinos litirgicos. Provavelmente, os poemas originados na situa-
¢do do cativeiro foram reorganizados e cantados, quando o templo de Jerusalém fo1 re-
edificado depois da experiéncia do exilio. E a posi¢do de Milton Schwantes: “Situaria-
mos nosso Segundo Isaias no exilio, entre os cantores do templo. Sua profecia se situa
na atmosfera hinica do culto. Nao raro se vale da linguagem do saltério. (...) Existem

semelhangas entre o Segundo Isaias e o Saltério. (...) A tradicao hinica ¢ seu pano de
fundo™.

Se o contexto destes poemas € o de hinos litargicos cantados no segundo templo,
o estudo do quarto poema cabe bem neste numero da nossa revista toda dedicada a hi-
nos biblicos.

2. Algumas perguntas a partir da América Latina

Quando Carlos Mesters publicou “A missao do povo que sofre”, livro que teve
tradugdo em diversas linguas e marcou muito do itinerario de nossas comunidades
cristas de base, ele dizia que as pessoas sofredoras precisam encontrar sentido para o
sofrimento libertador, ou seja, aquele que se assume porque ele pode produzir efeitos
claros de libertacdo e vida —riscos de prisdo ou perseguicao pela causa da justica e da
verdade, sofrimentos oriundos do compromisso com a caminhada, mas precisavam
também encontrar razao de ser nos sofrimentos que parecem absurdos: a morte de uma
criancinha inocente, uma doenca inexplicavel e que faz a pessoa sofrer, uma mae que
perde um filho na violéncia urbana e assim por diante. Em um determinado momento,
ainda introduzindo o assunto, Carlos colocava as questdes que todo mundo se poe:
“Por que existe tanta dor no mundo? Para que serve tanto sofrimento? Por que sdo

4. MILTON SCHWANTES, Sofrimento e Esperan¢a no Exilio, Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 118-119.
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sempre 0s pequenos, os pobres e os inocentes que devem carregar a maior parte da
cruz? E de onde este povo tira a forca para aguentar tanta dor e resistir durante tanto
tempo sem perder a esperanca e a vontade de lutar?”

Nagquela época, muitos de nds, inseridos nas comunidades, tinhamos a tendéncia
de ver tudo como questao diretamente social e politica. Por isso, muito sabiamente,
Carlos Mesters nos pedia para olhar mais longe e de forma mais profunda. Tocava nas
chagas vivas do povo que nem sempre sdo apenas, ao menos diretamente, efeitos da
opressao social e politica. Uma pessoa que nasceu cega ou aleijada, uma mae que per-
de um filho no caminho do hospital sempre pode analisar sua dor do ponto de vista da
questao de classe. “Se eu fosse rica, ou tivesse recursos, isso nao teria ocorrido desta
forma”, mas ndo € a questdo Unica € nem sempre a primeira.

Na época, um socidlogo, assessor de Cebs, ao ler este livro do Carlos, escreveu
uma reacao tentando ponderar que o sofrimento inocente nao pode ser assumido no
sentido de aceito e que, quando se trata de injustiga, vale sempre o que, no tempo do
nazismo, dizia o tedlogo luterano Dietrich Bonhoeffer: “Do mal nao basta fugir. E pre-
ciso combater!” Evidentemente, Carlos Mesters ndo negava isso, nem propunha uma
canonizagao do sofrimento em si mesmo. Entretanto, uma pergunta que me fica hoje,
aoreler o seu livro, € “até que ponto o sofrimento natural ou qualquer tipo de sofrimen-
to pode ser visto na mesma linha ou dire¢do do sofrimento do Servo Sofredor de Deus
na Biblia?” Carlos mais pde a questao e deixa a quem esta lendo a responsabilidade de
continuar a reflexdo. Esta mesma questao tem sido levantada sobre os sofrimentos e a
cruz de Jesus. Quando Jesus nos manda, como discipulos, assumir a cruz de cadadiae
segui-lo, o que seria esta cruz? Uma doenca natural, uma dor corporal, uma decepcao
afetiva, uma desilusdo de amizade, podem ser vistas como cruz?

Todos sabemos a importancia deste cantico do Servo Sofredor para a interpreta-
¢do sacrificial da morte de Jesus. Toda a tradigao crista diz “Jesus morreu por nos” e se
baseia nas palavras do cantico do Servo de Deus: “ele carregou nossas enfermidades e
se encarregou de nossas dores... Foi esmagado por causa de nossas faltas. Por meio de
suas feridas, fomos curados™ (Is 53,4-5). Este texto pode ser interpretado de varios
modos, mas, na realidade latino-americana, a interpretagdo sacrificial da morte de Je-
sus, como também do martirio dos justos, muitas vezes, teve uma influéncia nem sem-
pre positiva em nossa historia. Em parte, diminuiu a importancia da dimensao histori-
cae concreta de um crime que o poder religioso e o poder politico, juntos, perpetraram.
Além disso, em varios momentos, os canticos do Servo foram usados para dizer aos in-
dios e negros escravizados que eles, em seu sofrimento, se tornavam semelhantes a Je-
sus. Deveriam, portanto, se resignar a sofrer, porque a escravidao era para eles um ca-
minho de santificacdo. O proprio padre Antonio Vieira, defensor dos indios, em al-
guns sermoes, falou assim aos negros. Até hoje, as interpretagdes da paixao de Jesus
Cristo nas Igrejas ainda devem se cuidar para nao testemunhar um Deus violento e
sanguinario que precisava que seu Filho fosse morto na cruz parareconciliar consigo a

5. CARLOS MESTERS, 4 missdo do povo que sofre, Petropolis: Vozes, 1981, p. 15.
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humanidade pecadora, assim como também correm o risco de sacralizar a violéncia no
sacrificio de uma vitima pela multiddo’.

Ainda uma questao entre outras: na América Latina, como no mundo todo, sdo as
mulheres, assim como as criangas, as vitimas primeiras e maiores da pobreza injusta,
das guerras e mesmo da violéncia urbana que lhes rouba filhos e maridos. Sao as ne-
gras e, em alguns paises, as indias, as mulheres mais empobrecidas e exploradas da so-
ciedade. Seria possivel reler os canticos do Servo Sofredor e, especialmente, o quarto
cantico, tendo como personagem central ndo um Servo, mas uma Serva? Se fazemos
esta releitura que ndo € apenas feminista, mas real para o mundo atual, o que mudaria
no contexto do cantico e na sua palavra para hoje?

3. Uma leitura do quarto cantico do Servo

Peco permissao para reproduzir aqui uma tradugdo possivel deste texto. Para
1sso sigo a Biblia de Jerusalém; em alguns versiculos, prefiro a TEB (Tradugdo Ecu-
ménica da Biblia) e ainda a tradu¢do do Jodo Ferreira de Almeida (Editora Biblica) e
do Frei Carlos Mesters’. Em alguns momentos, tento uma traducio que seja mais fiel
ao texto, mas ao mesmo tempo atualizada.

Is 52,13: “Eis que meu servo tera éxito (iluminara). Ele sera elevado e posto nas
alturas.

14 Muita gente ficou espantada a seu respeito — tdo desfigurado estava o seu as-
pecto. Sua aparéncia nem parecia humana.

15 Assim ele espantara muitas nagdes. A seu respeito, reis tapardo a boca; pois
verdo aquilo que ndo se lhes havia anunciado, e entenderdao aquilo que nao ti-
nham ouvido.

Is 53

1 Quem deu crédito aquilo que ouvimos? e a quem se manifestou o braco do Se-
nhor?

2 Ele cresceu diante dele como um broto novo; como raiz que sai de uma terra
seca. Nao tinha beleza que atraisse o nosso olhar, nem formosura capaz de nos
deleitar.

3 Era desprezado, e rejeitado pelos homens; sujeito a dores e familiarizado com
os sofrimentos. Como uma pessoa de quem todo mundo esconde o rosto, era des-
prezado e ndo faziamos dele caso algum.

6. Cf. RENE GIRARD, Des Choses Cachées depuis la fondation du monde, Paris: Grasset, 1995, p. 233-236. Nesta
obra e em outras, Girard desenvolve sua teoria da violéncia gerada pela crise mimética. No caso do Servo Sofredor,
este livro fala dele claramente como uma espécie de bode expiatorio humano e inocente, mas que precisa ser sacrifi-
cado para aplacar a violéncia da coletividade. Pessoalmente, nao faria este tipo de exegese do texto que me parece
mais profundo e menos centrado no sacrificio, mas concordo que este tipo de interpretagdo é de vez em quando ou
feita claramente ou pelo menos subtendida na forma como as Igrejas falam do sacrificio do Servo e do Cristo, como
ainda dos sacrificios pelos que nosso povo empobrecido e explorado ainda passa.

7. Cf. CARLOS MESTERS, A4 Missdo do povo que sofre.
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4 Verdadeiramente ele tomou sobre si as nossas enfermidades. Foram as dores
nossas que ele suportou. E nds o considerdvamos como vitima de um castigo, fe-
rido por Deus e humilhado.

5 Mas foi por causa das nossas transgressoes que ele foi ferido. Foi esmagado por
causa das nossas iniquidades. O castigo que havia de nos trazer a paz estava so-
bre ele. Por suas feridas, fomos curados.

6 Todos nds andavamos desgarrados como ovelhas, cada um se desviava pelo
seu caminho; mas o Senhor fez cair sobre ele a iniquidade de todos nos.

7 Maltratado, ecle se humilha. Nao abre a boca. Como um cordeiro levado ao ma-
tadouro, e como a ovelha muda perante os seus tosquiadores, assim ele nao abriu
a boca.

8 Apos detencao e julgamento, foi preso. Dentre os da sua geracdo, quem se
preocupa com ele? Quem considerou que ele foi cortado da terra dos vivos e foi
ferido por causa da transgressao do meu povo?

9 Deram-lhe a sepultura com os maus, € o0 seu timulo estd com os ricos, embora
nunca tivesse cometido violéncia, nem houvesse injustica em sua boca.

10 Oh, Senhor, que o teu Servo, quebrado pelo sofrimento, possa agradar-te!
Aceitaasua vida como sacrificio de expiagdo. Que ele possa ver seus descenden-
tes e ter longa vida! Que o teu projeto se realize por meio dele.

11 Por ter pago como preco a sua propria vida, ele verd os seus descendentes e
terd vida plena. Na medida em que for reconhecido como justo, o meu Servo ira
trazer a justica para muitos, pois tomou sobre si as falhas que eles cometeram.

12 Por isso, eu lhe darei as multidoes como heranca e recebera os povos como
prémio. Visto que expds a sua vida até a morte, e foi contado com os transgresso-
res, ele tomou sobre si 0 pecado de muitos e pelos transgressores intercedeu.

A primeira coisa que nos chama a atencao ¢ o fato de que o Servo Sofredor ndo ¢
o protagonista ou o sujeito deste cantico. Apesar de ser sobre ele, ndo ¢ ele que fala.
Nao ¢ ele o profeta. O cantico tem varias vozes e ¢ importante detectar esta diversidade
de atores na continuidade do poema. No comeco e no final do cantico se ouve a propria
voz divina: “Eis que meu servo ( ‘abdi) prosperara ou terd éxito...” (Is 52,13). Amesma
voz retoma nos versiculos 11 e 12 do capitulo seguinte: “Pelo seu conhecimento, o
meu servo... Por 1sso, eu lhe darei...”

No primeiro versiculo do capitulo 53, € um grupo que se expressa como “nos” e
evoca tanto o Servo, como a Deus. “Quem deu crédito aquilo que ouvimos?”... Quem
seria este “nds”? A TEB afirma se tratar do povo de Israel ou, ao menos, do grupo das
pessoas que, no seio deste povo, ouve o que as nacgoes e poderosos do mundo nao con-
seguem ouvir (52,15-53,1). A partir do 53,7, 0 “n6s” desaparece. Entdo, poderiamos
fazer uma organizacdo assim do cantico:

1. O Senhor anuncia a vitoria do Servo desprezado que espantara o mundo intei-
ro (e o cantico tem esta dimensao universal). Is 52,13-15.
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2. O povo ou uma comunidade, com surpresa, reconhece que o Senhor € justo e
que “nos” somos pecadores. 53,1.7a.

3. O profeta ou a pessoa que escreve prolonga o poema, meditando sobre a mor-
te do Servo Sofredor e pede ao Senhor que a aceite. 53,7b-10.

4. O Senhor responde a prece: mesmo depois de sofrer tanto, o Servo sera “pre-
miado” ou “vitorioso” e sua mediagao pelo povo sera aceita. 53,11-12.

O poema se desenvolve como um didlogo com varias vozes (Deus, comunidade
e profeta) que esclarecem cada uma diferentes pontos de vista a respeito do Servo. Em
nenhum momento, Deus fala de castigo ou expiacdo. Ao contrario, Deus enaltece e
protege o Servo. O povo se espanta com o que pensava do Servo e o que agora percebe.
H#é um fato novo, inaudito. O profeta descreve o que aconteceu com o Servo (o julga-
mento, a morte e a sepultura). Mas, o proprio Servo permanece mudo. Nao fala nada.
Seria mais um sinal da desumanizagao que ele sofre? Lembremos que Paulo Freire di-
zia que o analfabeto ndo ¢ tanto a pessoa que nao sabe ler e sim quem nao consegue fa-
lar. Nao tem voz. Nos anos 60, Dom Hélder Camara se dizia “a voz dos que nao tém
voz”. Depois, ele lutou para que todos tivessem, eles e elas mesmos, o poder de falar.
Neste cantico, o Servo ou serva de Deus ndo tem voz. Fala-se por ele.

Um problema central € “a quem se manifestou o brago do Senhor?” (53,1), ou
dito de outra forma: “sobre quem o brago do Senhor caiu ou em quem bateu?” A res-
posta praticamente dada pelo cantico € que foi na pessoa do Servo. Incomoda-nos
quando, no final do poema, o profeta ou quem quer que seja, diz “que foi a vontade do
Senhor feri-lo” (v. 10). A gente sabe que, para a mentalidade de Israel na época, era na-
tural pensar que se ele sofria era porque deve ter pecado (v. 4). Este tipo de discurso se
parece com os argumentos dos amigos de J6 em seus discursos (cf. o discurso de Elifaz
em JoO 4; as palavras de Bildad, o suita, no cap. 8; os argumentos de Zofar, o naamatita,
no cap. 11 e muitos outros textos). Depois, 0 povo ou o profeta descobre que se o servo
tinha sido ferido por Deus, ndo o foi por causa de seus pecados proprios e sim pelas
“nossas” faltas. O que nos incomoda ¢ que continuam atribuindo esta acdo a Deus e
nao ao mundo, ou aos poderosos ou ao proprio povo. O proprio texto esclarece que o
Servo foi preso, foi julgado, foi condenado a morte e foi assassinado e sepultado, sem
que sua geragdo se preocupasse com ele (53,8). Ora, isso em si nada teria a ver com
Deus ou com atos divinos. O modo como o texto fala do processo de condenacgao e da
morte do Servo parece aludir a problemas de carater social e politico. Se nao fosse as-
sim, por que julgamento injusto e por que depois sepultura entre os ricos € 0s maus?

A comunidade de Israel parece ter refletido sobre este processo e percebido que
se omitiu e, de certa forma, tornou-se culpada do que ocorreu. Tudo isso ¢ muito hu-
mano e ndo precisa de motivacao espiritualista que usa o nome divino.

E claro que se pode compreender o “por no6s” ou “pelos nossos pecados”, como
instrumental. Nao foi Deus que o fez sofrer. Fomos nds mesmos. Ele sofreu como viti-
ma de nossas agdes. Poder-se-ia fazer esta leitura “nova” do texto, no lugar da leitura
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tradicional “o castigo que haveria de trazer a paz parands...”, isto €, o prego do perddo
de Deus para os nossos pecados, ele pagou...

Seja como for, ¢ importante salientar que o cantico ndo ¢ tanto sobre o Servo
como herdi em seus sofrimentos e sim sobre a conversao das testemunhas — (quem
acreditaria, n6s o viamos como castigado, nos desviavamos a vista dele) para, pouco a
pouco, descobrir que a culpa foi nossa e nao dele e que, em seu sofrimento e paixao, ele
fo1 justificado e aceito por Deus. Vao além disso e ¢ um passo novo: descobrem que o
Servo, por sua agdo solidaria, ajudou a todos. Morreu por todos. Como ndo sabemos da
conjuntura histdrica a qual o cantico faz referéncia, ndo adianta construir romances ou
relatos ficticios. O que parece € ter sido algo ligado a sorte dos israelitas no cativeiro da
Babildnia. Ele teria assumido a culpa sozinho e assumido o fato de ser condenado a
morte por uma “questdo” na qual varios ou muitos estavam implicados? Isso aconte-
ceu, dizem com Tupaq Amaru no Peru do século XVIII. Entregou-se aos espanhois
para que ndo morressem, inutilmente, mais indios. Isso ocorre em muitos movimentos
populares. De certa forma, quando Dom Romero sabia que as ameacgas de morte que ti-
nha sofrido podiam se realizar a qualquer momento e, assim mesmo, continua sua mis-
s30, ndo tem muito desta atitude de dar a vida pelos outros? Isso ndo ocorreu no Brasil
com o padre Josimo Tavares que dizia: “eu posso sair da regido do Bico do Papagaio e
escapar com vida, mas hd muitos lavradores igualmente ameagados e estes nao podem
sair. Por isso, eu ficarei”. E quinze dias depois foi assassinado.

Também € importante no cantico (“‘quem acreditaria nisso?” — diz o texto) a in-
tervencao inesperada de Deus a favor do seu Servo. Esta agdo divina desmente o julga-
mento humano (ele ndo era castigado como pecador) e exalta o pequeno. Seria como
se, hoje, percebéssemos que as pessoas mais “desprezadas” ou tidas como sem impor-
tancia fossem consideradas as mais fundamentais para um processo de mudanca. Se-
ria como se 0s ricos se dessem conta de que € o povo mais oprimido que sustenta e paga
asuariqueza. Ou como se os paises do Primeiro Mundo reconhecessem que o seu luxo
e o seu conforto foram conquistados a custa das populagdes empobrecidas e vitimas de
todo tipo de colonialismo, de ontem e de hoje.

Neste sentido, o quarto cantico do Servo Sofredor de Deus pode ser relido e rein-
terpretado como a forga espiritual que Deus dé aos sofrimentos, aparentemente sem
justificativas humanas, que tanta gente padece. Deus ndo abandona a mae que perde
um filho inocente, uma pessoa que perde o emprego, porque nao quis se vender, ou no
plano mais comunitario, uma comunidade vitima da violéncia urbana ou dos grandes
narcotraficantes que querem dominar a regido. Entretanto, o poema pode ser relido
também e interpretado como uma profecia-denuncia de contetido social e politico,
hoje, importante e que, a0 mesmo tempo, revela o novo protagonismo dos mais exclui-
dos de nossa sociedade.

4. A questio da violéncia tida como “redentora”

Somos obrigados a concordar que, em outros contextos da historia e mesmo em
certos ambientes eclesiasticos, os canticos do Servo Sofredor e especialmente este
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quarto cantico puderam ser usados como justificativas teoldgicas para o sofrimento
injusto dos empobrecidos, ou mesmo mais simplesmente para se aceitar como vonta-
de divina a carga de dor e de sofrimento que a va filosofia dos homens nao consegue
justificar. Quantas vezes, o “Deus quis assim” ou “a vontade de Deus” foi assimilada a
este tipo de leitura biblica. Pior ainda sdo certas campanhas recentes, mesmo camufla-
das, como as que justificam a pena de morte em nossa sociedade que fazem alusao a
este tipo de leitura biblica da paixao de Jesus Cristo, relida a luz de uma exegese funda-
mentalista deste quarto cantico do Servo Sofredor de Deus. Em 2003, exatamente
quando o presidente Bush justificava como a luta do bem contra o mal a invasao vio-
lenta ao Afeganistao e logo depois os ataques ao Iraque, sempre usando a Biblia em
suas entrevistas de imprensa, o mundo conheceu o filme “A Paixdo de Cristo ", dirigi-
da por Mel Gibson. O filme apresentava uma versao extremamente violenta dos lti-
mos dias de Jesus em Jerusalém e claramente dizia que ele tinha de cumprir a vontade
do Pai, cumprir as profecias sobre ele e sua paixao (em primeiro lugar, se aludia, ¢ cla-
ro aeste cantico do Servo Sofredor) e que o Pai exigia de Jesus o abragar a cruz e sorver
até a ultima gota o calice da paixao e de todas as suas dores. Mesmo dando a impressao
de grande fidelidade aos “acontecimentos”, o filme se baseava em textos evangélicos,
vindos de tradi¢des misturadas (Jesus suou suor de sangue como escreveu Lucas, ou
no jardim do Getsémani, veio ao encontro dos inimigos e se entregou voluntariamente
como diz o quarto evangelho? Todos os discipulos o abandonaram, como conta Mar-
cos, ou alguns como Pedro e Jodo o seguiram, junto com as mulheres, como deixa cla-
ro Joao? Foi crucificado as nove da manha e morreu ao meio dia, como escreveu Mar-
cos ou foi crucificado pelo meio dia e entregou o Espirito a nona hora, trés da tarde,
como afirmam Mateus e Lucas?). O cineasta ndo se da conta de que estas fontes sobre
as quais ele se apoiou misturando-as respondem a diferentes necessidades das comu-
nidades para as quais foram escritas e nao podem ou ndo deveriam ser assim fundidas
de modo acritico e literal.

A pergunta essencial sobre que tipo de Deus testemunhamos hoje ao propor uma
religido baseada na violéncia do sacrificio de um inocente em prol da multidao pode
ser respondida quando descobrimos que Deus ndo s6 nao praticou ou foi cimplice da
violéncia, mas, ao contrario, foi e ¢ vitima dela. No carcere nazista, esperando seu
martirio, Dietrich Bonhoeffer falava de um Deus que softre.

O quarto cantico do Servo Sofredor que aqui relemos pode e deve ser interpreta-
do, ndo como uma legitimacao da violéncia sagrada, mas, ao contrario, como dentin-
cia da violéncia, que faz do ser humano vitima do outro ser humano (“quem fez aquilo
com o0 Servo Sofredor ndo foi e nao pode ter sido Deus, embora a comunidade de Israel
tenha se expressado no cantico: “Nos pensavamos..., acreditdvamos que ele fosse cas-
tigado por seus pecados...” E 0 mesmo tipo de questio levantada pelos discipulos a Je-
sus sobre o cego de nascenga: “Quem pecou, ele ou seus pais, para que ele nascesse
cego?”’ A resposta de Jesus: “Nem ele, nem seus pais pecaram. Ele nasceu assim para
que se cumpram as obras de Deus” (cf. Jo 9,2-3) pode soar ambigua no sentido de que
o homem teria nascido cego por um plano divino. E importante interpretar o “para
que”,nao no sentido de uma explicagdo causal e sim de uma finalidade: “foi oportuno
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que isso ocorresse para que nele se manifestem as obras de Deus”. E o mesmo tipo de
interpretacao que se deve dar quando os evangelhos dizem dos sofrimentos ou da paixao
de Jesus: “isso aconteceu para que se cumprisse a profecia que diz...” Jesus quis obede-
cer a profecia, mas nao podemos dizer que as profecias o obrigaram a sofrer a paixao ou
que ele sofreu porque era o seu destino, sua sina, conforme as profecias prediziam. O
sentido das profecias € mais profundo e mais livre do que isso. Depois de sua morte, as
pessoas compreenderam o absurdo da paixao e da cruz, relendo os textos proféticos e
procurando nestes textos um sentido libertador. Mas, isso se deu depois e a posteriori
aos fatos. Nem sabemos se o Jesus historico teria interpretado o seu sofrimento e paixdo
aluz do cantico ou se deu a sua morte este sentido sacrificial de “morrer por todos™. Tal
visdo ndo era comum na cultura judaica, nem parece ter sido historica.

No caso, o cantico do Servo Sofredor ¢ uma dentincia da violéncia humana, mas
¢ também uma resposta radical a violéncia. Nao reproduz o mal que procura combater,
evitando entrar assim no que Dom Hélder Camara chamava de “espiral da violéncia”,
ou da vinganga. Aliés, no versiculo 9 do cap. 53, quando o texto diz que “o Servo foi
sepultado entre os ricos”, ele associa o ser rico a ser injusto ¢ mesmo impio. E a tradu-
¢do de Joao Ferreira de Almeida diz: “embora ele nunca tivesse cometido injustica”.
Este versiculo, um exegeta francé€s traduz assim: “enquanto ele praticou a nao violén-

cia e ndo havia mentira em sua boca’™.

O termo redeng¢do surgiu no vocabulério do resgate ou compra dos escravos e
hoje teria de ser ressignificado para que nao fique sombra de duvida de que nosso Deus
ndo liberta legitimando os instrumentos da escraviddao ou da visdo opressora. Neste
sentido, a violéncia nunca poderia ser considerada como redentora ou salvadora. Nem
ninguém poderia ser salvador dos outros através da violéncia mesmo vicaria e sobre o
inocente. O que salva neste caso, sim, € ai pode ser em qualquer contexto, mesmo no
coragdo da maior violéncia ¢ a solidariedade. O amor solidario parece ter sido a forca
que fez Jesus assumir a cruz. Podemos dizer sim que ele morreu por nés, no sentido
que a parabola do verdadeiro pastor declara: “Ninguém tira minha vida. Eu a dou li-
vremente. O Pai me dé o poder de dar a vida e de retoma-la...” (Jo 10,18). Do mesmo
modo, assim como pode ser a exegese mais atualizada para o fato do Servo ter assumi-
do nossas dores e ser ferido por nossas falhas.

5. Para reler o Cantico na liturgia da vida, hoje

Nos ultimos anos, tenho tido dificuldade com os canticos do Servo Sofredor e,
principalmente, na liturgia latina da tarde da Sexta-feira Santa, quando se proclama
este quarto cantico do Servo, ligado a leitura da paixdo de Jesus Cristo segundo Jodo,
lida e interpretada a luz do cantico, logo a seguir. Devendo refletir agora sobre este tex-
to e até ao tentar lhe dar uma tradugao que fosse nova, mas fiel, ele se manifestou sob
novo olhar.

8. Cf. ANDRE WENIN, La Bible ou la violence surmontée, Paris, Desclée de Brouwer, 2008, p.- 121-122.
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Desde algumas décadas, na Psicologia, existe o termo resiliéncia. E uma nogio
que os psicologos tomaram emprestado da Fisica. Na ciéncia fisica, chama-se resilién-
cia a capacidade que tem certos corpos a reagir a agressao e ao ferimento profundo,
ndo somente resistindo ou ndo morrendo, mas, até ao contrario, se fortalecendo. Seria
algo comparado a um ago ou uma massa que, ao sofrer um forte impacto, se torna mais
rigida, mais compacta e, portanto, mais forte. Psicologos perceberam que algumas
pessoas também reagem assim. Enquanto, diante de uma perda terrivel ou de uma tra-
gédia familiar, uma pessoa se desespera e se autodestroi, ao contrario, outra se fortale-
ce e se renova. E um fendmeno real e ocorre quase como naturalmente. Nao depende
da fé. Existem pessoas de muita fé que, na provagdo, sucumbem e pessoas sem esta re-
feréncia que se revelam resistentes e capazes de se renovar diante da tragédia. Possi-
velmente, € esta dimensao humana que pode ser desenvolvida espiritualmente em
uma perspectiva de missdo (a linguagem antiga diria de reden¢do?) e que poderia nos
fornecer um novo prisma de interpretacdo da figura do Servo Sofredor e do que sobre
ele diz o quarto cantico.

Jean-Yves Leloup diz que hé quatro elementos universais que, juntos ou separa-
dos, aqui ou ali, se pdem em nosso caminho: “o sofrimento, a solidao, o absurdo e a
morte. O sofrimento fisico ou psiquico e, em muitos casos, dos dois tipos € o cotidiano
de muitas vidas. A soliddo € inevitadvel mesmo na realidade dos casamentos mais uni-
dos e o isolamento, sua radicaliza¢ao mais triste, € o fantasma que ronda nossas carén-
cias. O absurdo pode ser definido como aquelas situagdes com as quais nos defronta-
mos sem compreender por que acontecem. E o que ndo tem razdo de ser e nds nio en-
contramos sentido em tal coisa, mas ocorre e temos de enfrentar. O mais inevitavel de
tudo € amorte das pessoas que nos sao queridas e a perspectiva real de morrer. A socie-
dade atual disfarca enquanto pode, mas todos nds sabemos que o inevitavel nos espera
no caminho e sem desvio possivel’”. Como viver isso na perspectiva da missdo? Este é
o dilema colocado no cantico para o Servo Sofredor.

Nao ha davida que todo e qualquer tipo de sofrimento, tanto o sofrimento que
vem claramente da missao e de suas consequéncias, como o sofrimento que aparente-
mente seria tido como natural ou até absurdo pode ser assumido como cruz, a medida
que nao somente nao impede a missdo, mas se torne instrumento de amor solidario.
Neste caso, ndo ¢ o sofrimento em si que € cruz ou que pode ser assimilado ao softi-
mento do Servo Sofredor e sim a capacidade de fazer deste sofrimento, seja ele qual
for, instrumento de resisténcia e forca na caminhada de libertacdo e de vida. Aorelere
meditar no quarto cantico do Servo Sofredor, me sinto confirmado na certeza de que
“Deus escolheu o que, aos olhos do mundo, ¢ vil e desprezivel para confundir o que ¢
tido como o bom e forte” (1Cor 1,28). Em seu designio de amor, “escondeu seus segre-
dos aos sabios ¢ inteligentes e os revelou aos pequeninos” (Mt 11,25).

Na América Latina de hoje, os movimentos sociais dos pequenos mostra uma
forga social e politica que ninguém antes imaginava. Na Argentina, um presidente foi

9. JEAN-YVES LELOUP, Enraizamento e abertura, Conferéncias de Sainte-Baume, Petropolis, Vozes, 2003, p. 49s.
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tirado do poder nao pela mobilizacao de sindicatos ou pela acao de partidos politicos
de oposi¢do, mas de gente da rua que comecou a bater panelas (pigueteros). Na Boli-
via, toda a transformacao social e politica comegou com mobilizagdes de indios no
Altiplano andino. No Brasil, os meninos de rua, assim como catadores de papel e ma-
terial reciclavel nas ruas, tém alcangado uma organizagao nacional. Os canticos do
Servo Sofredor nos ajudam a acreditar e a apostar nestes movimentos, assim como a
participar solidariamente de suas lutas pacificas por terra, pao ¢ liberdade. E esta op-
¢do, ndo apenas preferencial, mas prioritaria e radical pelos excluidos do mundo, pre-
feridos de Deus, que nos fornece a melhor lente para reler, compreender e vivenciar,
hoje, os canticos do Servo Sofredor de Deus Amor.
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