NO ESVAZIAMENTO DE DEUS, A GLORIA DA VIDA
Uma leitura de F1 2,5-11

Paulo Ueti*

Jesus de Nazaré é o desejo de Deus,
Seu maior sonho transformado em corpo,

Sua confissdao de amor entre nds, como irmdo.
Rubem Alves

1. Introdugao

Creio na ressurrei¢io do corpo'. Essa é uma frase amplamente repetida nas igre-
jas cristas. Nascida ja em contextos conflitivos e de controvérsias sobre o corpo € a na-
tureza do Cristo, essa afirmagao de ¢ ainda hoje em dia € pouco compreendida e, cer-
tamente, abusada durante pregacdes e estudos biblicos ou catequéticos. Acrescente-se
a esse abuso uma antropologia baseada ainda na dicotomia platonica entre corpo e es-
pirito, onde as duas realidades seguem em disputa entre si.

Para muitos/as o corpo ainda ¢ algo que deva ser interditado, ele ndo pode dizer o
que passa, nao pode expressar-se livremente. Precisa ser contido e controlado, especi-
almente o corpo das mulheres, as nominadas como “degredadas filhas de Eva”. Ele
provoca a ira dos “guardides da moral e dos bons costumes”, ¢ alvo da violéncia que
maltrata especialmente mulheres, idosos/as e criangas.

Nestes dias nossa sociedade se viu dragada no debate sobre Geisy Arruda, uma
mulher jovem, estudante de Turismo numa universidade de Sdo Bernardo do Cam-
po/SP e sua “pouca roupa” ou o seu “atentado contra a moralidade”. Foi chamada de
“puta da faculdade”, teve que ter suas “vergonhas” cobertas por um jaleco (branco, ¢
claro) e foi confinada numa sala em nome da protegao (tecnicamente chama-se ““car-
cere privado”).

Colegas de faculdade, professores e policiais foram ouvidos sobre o caso. O fasci-
nio compartilhado era o vestido rosa. Curto, insinuante, transparente foram alguns
dos adjetivos utilizados pelos mais novos censores do vestudrio da sociedade bra-
sileira. “A roupa ndo era adequada para um ambiente escolar”, foi a principal ex-
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1. Também o titulo de um Livro de Rubem Alves.
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pressao da indignacdo moral causada pelo vestido rosa. Rapidamente um codigo
de etiqueta sobre roupas e relagdes sociais dominou a analise socioldgica sobre o
incidente. Nao se descreveu a histeria como um ato de violéncia, mas como uma
reagdo causada pela surpresa do vestido naquele ambiente.

O que torna a historia unica € o absurdo dos fatos. Um vestido rosa curto desen-
cadeia o delirio coletivo. E o delirio ocorreu nada menos do que em uma faculda-
de, o templo da razdo e da sabedoria. Os delirantes ndo eram loucos internados
em um manicomio a espera da medica¢ao ou marujos recém-atracados em um
cais apOs meses em alto-mar. Eram colegas de faculdade inconformados com
um corpo insinuante coberto por um vestido rosa. Mas chama-los de delirantes ¢
encobrir a verdade. Nao hé loucura nesse caso, mas praticas violentas e intencio-
nais. Esses jovens homens e mulheres sdo agressores. Eles ndo agrediram o ves-
tido rosa, mas a mulher que o usava para ir a faculdade. (O Estado de S. Paulo,
1/11/2009 — Débora Diniz)

O corpo, eterno lugar de controvérsias, de 6dios e prazeres, de descidas ao infer-
nus ¢ de caminhadas pelas nuvens, foi o jeito e também o lugar escolhido pelo desejo
incontrolavel de Deus para fazer nele sua morada. Uma linguagem compreensivel
para a humanidade (ou nem tanto) para manifestar a sacralidade deste, o corpo e dele,
Deus. O corpo torna-se verdadeiramente o lugar privilegiado para o encontro e conhe-
cimento de Deus. “Aprendei a fazer o bem! Buscai o direito, corrigi o opressor! Fazei
justica ao orfao, defendei a causa da viava!” (Is 1,17). O corpo ¢ o templo do Espirito
Santo (1Cor 6,19). O corpo necessitado e vulneravel ¢ o destino das agdes de Jesus e,
portanto, deveria ser o dos/as seus seguidores/as (Lc 10,25-37; Jo 8,1-11). O corpo
geme, junto com a natureza toda, pela redencdo (Rm 8,18-27).

Por isso torna-se imprescindivel proclamar a viva voz que eu “creio na ressurrei-
¢do do corpo/carne”. “O conhecimento de Deus nao surge do nada, ndo ¢ nenhuma re-
velagdo do além, mas estd intimamente relacionado a necessidade do corpo humano
de se expressar, de viver, de existir, de transformar a realidade que o cerca num univer-

so de sentido, ou, nas palavras de Rubem Alves, numa “extensdo do corpo’”.

E o mais excéntrico e mistico de tudo isso € que Deus escolhe essa maneira, base-
ada no limite e na fraqueza, no efémero e no voluvel, que ¢ o corpo humano para, mais
uma vez e “de uma vez por todas” (Hb 7,27), solidarizar-se, comunicar-se (fazer comu-
nhdo) e comunicar ao mundo seu projeto e seu desejo, seu compromisso com as
pessoas e a natureza em situa¢do de vulnerabilidade.

vocé tem sede de qué?

vocé tem fome de qué?

a gente ndo quer s6 comida,

a gente quer comida, diversao ¢ arte.
a gente ndo quer s6 comida,

a gente quer saida para qualquer parte

2. REBLIN, 1. Outros cheiros, outros sabores... o pensamento de Rubem Alves, p. 97.
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a gente ndo quer s6 comida,

a gente quer bebida, diversao, balé.

a gente ndo quer s6 comida,

a gente quer a vida como a vida quer.
(Arnaldo Antunes)

2. (Convers)acoes excéntricas — para além do corpo, mas somente através dele

O nosso estudo em questao, sobre o chamado “Hino Cristologico” da Carta de
Paulo aos Filipenses, encontra-se num contexto de conflitos e € destinado a uma co-
munidade muito querida para Paulo. Ele escreve a carta provavelmente enquanto esta-
va preso em algum lugar por perto, ndo se sabe bem onde ainda. A possibilidade de ser
enviado para a morte parecia algo palpavel, mas nem por isso Paulo deixou-se abater.
Ao contrario, quando lemos a carta dirigida a comunidade de Filipos, diferente da Car-
ta aos Corintios, Paulo parece alguém pleno de contagiante alegria e esperanga. E mar-
cante que no inicio da Carta ele pega que o “amor cres¢a cada vez mais, em conheci-
mento (epigndsei) e discernimento/percepcao (aisthesei)” (F1 1,9).

Paulo pede que as pessoas daquela comunidade se alegrem com ele (F1 1,4.18;
2,2.17s.28;3,1;4,1.4.10). Ele deseja compartilhar com a comunidade aquilo que rece-
beu dela. Pode ser que a comunidade tenha se iniciado a partir do batismo de Lidia, re-
latado no livro dos Atos dos Apdstolos 16,11-40, e que esse fato tenha deixado em Paulo
um carinho especial pelo grupo. Também foi um lugar, como outros na verdade, dificil
na convivéncia. Contam os Atos dos Apostolos também que, depois que Paulo saiu em
defesa de uma jovem escrava, libertando-a de um “espirito adivinhador” (provavel-
mente libertando-a de outras situagdes também), foi hostilizado, juntamente com seu
companheiro Silas, pelo proprietario da jovem. Foram acusados de “perturbar a cida-
de e de propagar costumes e praticas que ndo podiam ser aceitos”.

Parece que a comunidade cristd jd nasce com os “saberes (conhecimento) e sabo-
res (discernimento)” da cruz de Cristo e se da conta, no corpo agoitado e/ou escraviza-
do, hostilizado, violentado pelos seus pares, de que certas “praticas” e linguagens dos
corpos podem perturbar a ordem estabelecida em favor dos proprietarios. E interes-
sante notar que a hostilidade a Paulo e Silas foi por causa das “praticas e costumes”
que ndo deveriam ser “aceitos” naquele ambiente tdo confortdvel de sempre como era
o Império Romano e suas ramificacdes locais. Nao foram as pregacdes ou o discurso
intelectual (hoje falariamos de “verborragia académico/pastoral””) que provocaram a
ira daqueles que se tornaram seus adversarios/as, mas a linguagem dos corpos dos
“servidores/as de Deus”, o lugar que eles ocupavam naquele momento em defesa da
jovem em necessidade.

Essarealidade de proximidade, e para além das “normas estabelecidas”, formata
as relacdes de Paulo com essa comunidade e ambos puderam ajudar-se mutuamente na
reflexdo e no sustento da fé. Paulo escreveu varios bilhetes para esse grupo, que depois
se transformaram na “Carta de Paulo aos Filipenses”, e a comunidade de Filipos pode
ser um “porto seguro, um lugar para voltar” para Paulo durante seu tempo de prisao e
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de sofrimentos. A heranga de Jesus estava muito presente nessas relagdes. A comuni-
dade e Paulo puderam testemunhar e puderem propagar isso para muitas igrejas.

Naquele episodio que marcou um conflito estruturante da formatagao da comuni-
dade de Filipos, o corpo oprimido, dominado por um senhor (kyrios, lord, senhor, amo,
seja 14 que nome tenha), coisificado por uma determinada escola filoséfica ou por uma
determinada dogmatica apelidada de teologia (quase usurpacao semantica!), “deixa de
ser o lugar de negacdo e de sofrimento e se afirma como lugar de criacao e de prazer que
era impossivel ndo aprender a dizé-1o de outra maneira também em nossas oracgoes. Foi e
tem sido um aprendizado dificil e desafiador” (CARDOSO: 2001, 6).

Paulo entdo, no nosso texto em estudo, inicia compelindo a comunidade (e seus lei-
tores/as de hoje) a configurar sua vida “no mesmo sentimento/a ter a mesma atitude, no
mesmo amor, numa sé alma, num s6 pensamento, nada fazendo por competi¢ao ou van-
gldria, mas com humildade, julgando cada um os outros superiores a si mesmo, nem cui-
dando cada um s6 do que ¢ seu, mas também do que € dos outros” (F1 2,2-4).

Ora, se Paulo inicia sua exorta¢ao sobre “como viver em comunidade” ¢ sobre
“quais devem ser as bases teologicas, fisicas, associativas, psicologicas e espirituais”
significa que ha problemas e contradi¢des, obviamente como hd em qualquer aglome-
racdo humana que resolve se juntar por algo em comum. Diferencas de tradi¢ao, de
sexo, de origem social, de orientagdo sexual, de interpretagdao da vida e das escrituras,
bem como diferencgas de desejos, de prospectivas, de visdes de comunidade e basica-
mente diferenca do que significava a compreensao da “heranca de Jesus”, interpretada
por Paulo, desde que este entrou para o grupo cristo.

Aponto para a obviedade das diferengas porque elas sdo fundamentais e estrutu-
rantes de qualquer organizacdo comunitaria. Diferenca nem sempre ¢ sindnimo de
contrario. A questdo para Paulo ndo est4 voltada para uma homogeneizag¢ao da comu-
nidade, mas para alertd-la de que a configuragao da vida de cada um e da Igreja deve
pautar-se na vida de Jesus e de seu grupo. Aqui nao falo dos Doze, os quais, alias, nao
devem ser levados muito em conta como modelo de seguimento.

Para Paulo, parece que esta bem posto que o Evangelho de Jesus, o Cristo, tem
significado e influéncias politicas, culturais e teoldgicas sérias e que ndo sera facil se-
gui-lo. A cruz serd a companheira fidedigna e o conflito o tempero cotidiano de todas
as refeicdes, inclusive da “Ceia do Senhor”. Viver o evangelho € “literalmente” viver,
ndo pregar ou ensinar, como muitos gregos e judeus estavam acostumados. O encontro
com o evangelho sera necessariamente uma “trombada” com as conviccoes da vida,
com o império, com a religido e com as proprias convicgdes. E o enfrentamento de si
mesmo. E isso so serd possivel “pela consolagcdo que ha no Amor, pela comunhao no
Espirito, por toda ternura e compaixao” (2,1). Amor, comunhao, Espirito, ternura e
compaixao sao aspectos transgressores de nossa vida ‘“normal e normatizada”. Pau-
tar-se por esses aspectos certamente causara muitos conflitos, que devemos enfrentar
em comunidade e nos por “em marcha”!

60



3. A teia na qual podemos nos apoiar e que devemos suportar

Nosso texto ja foi muito estudado anteriormente. E um hino, tema desta revista.
E considerado de extrema importancia na teologia de Paulo, bem como para o conjun-
to do Novo Testamento. Considerando que seja um hino, muitos acreditam que seja de
um periodo pré-paulino, alguns acham inclusive que € um hino pré-cristao, posterior-
mente adaptado, acrescentando-se as Ultimas estrofes para “cristologizar” o mesmo.
Hé um consenso em acreditar que, de qualquer maneira, ¢ uma das pecas literarias de
uso liturgico, mais antigas, do ambiente cristao.

Podemos destacar varios temas que emergem a partir do hino: criacao, revelacao
de Deus em Jesus, corporeidade, diaconia, conflitos, cruz, obediéncia, humildade,

gloria de Deus, martirio, entre outros. Foi uma excelente fonte para o Credo, que serd
definido posteriormente na tradigdo.

Ele pode ser dividido de diferentes maneiras. Eu adoto a seguinte divisio:

: o g t
6 Ele tinha condicdo divina 2
Mas ndo aproveitou a sua igualdade com Deus %
7 Esvaziou-se a si mesmo ~
E assumiu a condicdo de escravo
X
Tomou a semelhanca humana g
E foi tratado como um ser humano %
. ~
8 Humilhou-se ~
E foi obediente até a morte, e morte de cruz
9 E por isso Deus o exaltou acima de tudo.
Outorgou-lhe o nome
Que estad sobre todo nome s
~
N
10 De modo que, ao nome de Jesus, o8
. ’ . Q
Se dobre todo joelho no céu, na terra e no inferno ~
~

11 E, para a gloria de Deus Pai, toda lingua confesse:
Jesus é o Senhor.

Quando leio este hino, fico imaginando como seria sua partitura. Poderia ser
uma melodia que decresce, comeca com notas altas e vai baixando até um Si. O mes-

3. COMBLIN, José. Epistola aos Filipenses, p. 40.
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mo movimento da letra do hino. De cima para baixo, propositalmente. S6 depois, de
baixo para cima, num crescente. E a subida € consequéncia do primeiro movimento de
abaixamento ou rebaixamento, como comenta Comblin:

“O caminho consta de dois movimentos, um movimento de baixar e outro de su-
bir. Primeiro, Cristo rebaixa-se. Depois, quando Jesus alcanga o ponto mais bai-
xo da descida, o Pai o exalta e o faz subir ao ponto mais alto. A descida comeca
desde o nivel mais alto: Cristo estava ao nivel de Deus. No fim volta a esse nivel
de Deus. Mas, para voltar ao seu nivel, ele teve que descer ao nivel mais baixo
possivel nesta terra.

No movimento de baixar hd quatro degraus: homem, escravo, morto, crucifica-
do. Cristo desceu os quatro degraus. Chegado ao fundo, ele ficou realmente va-
zio. Fixado na cruz, maldito aos olhos dos homens e aparentemente de Deus,
Cristo estava realmente vazio de qualquer dignidade. Estava vazio de tudo o que
tinha, vazio de todo valor e toda substancia, reduzido a nada. Mas, uma vez que
ficoureduzido anada, a nulidade total de poder, o Pai levantou-o e levou-o ao ni-
vel mais alto.”

Ja conhecemos esse movimento na espiritualidade cristd. E estruturante do nos-
so encontro/dialogo com a divindade e conosco mesmos. E o jeito, caminho e método
para ler a vida e compreender seus significados. Compreendendo os seus significados
podemos reinterpretar essa mesma vida na teia complexa das sociedades em que vive-
mos e das relagdes nas quais estamos conectados. Essa Leitura Popular da Vida nos in-
dica o caminho para a Leitura Popular da Biblia.

Esse método nos provoca, consequentemente, a transformacdes, enfrentamen-
tos, ressignificagdes, desapegos e “esvaziamentos”. SO assim poderemos “ser exalta-
dos”, encontrar e exercitar poder no “nome de Jesus”. Nome esse que devolve a me-
moria revolucionaria e desconfortavel de uma divindade que tomou partido, que esco-
lheu a fraqueza, o limite € a morte como “meio de comunicagdo de massa’ para apre-
sentar-se ¢ “fazer moda”, fazer escola e mudar habitos, costumes ¢ mentes. Escolheu
“epistemologizar” e desenvolver sua pratica a partir de um lugar “normal e normativa-
mente” desautorizado. Escolheu o mundo da vulnerabilidade, das pessoas e da nature-
za que precisa e que deseja. “Eu te louvo, 6 Pai, Senhor do céu e da terra, porque ocul-
taste essas coisas aos sabios e doutores e as revelaste aos pequeninos/infantes” (Mt
11,25). “Pois a criagdo em expectativa anseia/deseja pela revelagao dos filhos de
Deus... pois sabemos que a criagdo inteira geme e sofre as dores de parto até o presen-
te. E ndo somente ela. Mas também noés, que temos as primicias do Espirito, gememos
interiormente, suspirando pela reden¢do do nosso corpo” (Rm 8,19.22-23).

4. Baixar para encontrar-se e encontrar a divindade habitante em nos

O hino ¢ bem apropriado para uma liturgia. Traduz um método, um caminho e
um rito. Entendo o rito como algo que ajuda a determinar caminhos, a ensinar procedi-
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mentos e colocar as lentes certas para ver o mundo e expressar-se para o mundo. O rito
¢ educativo, ensina a agir € a repensar.

Este caminho ritualizado feito pela divindade foi por escolha, ndo foi por acaso
nem por “necessidade”, foi por desejo erdtico de unir-se a sua criagao de maneira ple-
na. Sabemos pela tradi¢ao biblica que essa escolha foi por um apaixonamento lanci-
nante, que nao podde ser contido. Deus deseja e seduz, toma iniciativas e ¢ cuidado-
so/zeloso (Jr 20,7; Os 1-3; Ex 34,14).

A Ceia do Senhor ¢ fruto desse desejo ardente: “eu desejei ardentemente comer
essa Pascoa com vocés” (Lc 22,15). Sua criagdo “gemia e sofria” batizada (mergulha-
da) em dguas que provocavam morte, opressao, dominacao e sofrimento. Por isso ele
“desceu”, para realizar um outro batismo, ndo como mero espectador, mas tomou par-
tido e juntou-se aquelas que ousavam desobedecer a “ordem e o progresso”. Tornou-se
agua da vida (Jo 4,10-15). Juntou-se a elas e juntou-se a luta delas pela libertagdo. Era
asua libertagdao também, pois acabou aprisionado nos templos, sacerddcios privados e
teologias de dominacao. Envolveu-se como os/as apaixonados/as fazem, com energia,
com autoridade, com compartilhamento, com solidariedade, com alteridade, com
transgressao e com ressignificagdes. Esta experiéncia deve ter ajudado a todos os ou-
tros que vieram depois, e tomaram contato com essa memoria extraordinaria € excén-
trica do Exodo, a continuar litargica e ritualmente cantando e praticando que “outros
mundos ndo sdo somente possiveis, mas estdo acontecendo”.

Nosso hino comeg¢a com uma premissa fundamental. Sao as lentes que devemos
usar para ler todo o texto, cantar na liturgia e ritualizar na vida: devemos ter os mesmos
“sentimentos/atitudes” de Cristo Jesus. Em algumas versdes em lingua moderna a pala-
vra grega fronein foi traduzida por “ter a mesma atitude”, ou seja, configurar (tomar
como exemplo e ter a mesma performance) a vida de acordo com a vida de Jesus. Fazer o
que ele fez significa obedecer, pensar como. Eu, particularmente, prefiro essa tradugao,
que encontramos, por exemplo, na New American Standard, “‘ter a mesma atitude”.

Como sempre esse caminho escolhido por Deus assusta nossas mentes acostu-
madas a um tipo de imagem de um Deus onipotente e todo-poderoso. Na tradugdo da
LXX ele virou pantocrator e, no Novo Testamento, kyrios. Coincidentemente os dois
termos sdo os mesmos usados para designar o imperador. Na Igreja Catolica Romana
inclusive ha uma festa para o “pantocrator”, o Cristo Rei, celebrada no tltimo domin-
go de novembro, onde Jesus ¢ apresentado como “rei/imperador”.

Voltando a nosso hino. Parece que o que cantamos ndo combina com a imagem
que foi desenvolvida e inscrita no “normal” da nossa teologia cotidiana ou na espiritu-
alidade das comunidades. Experiéncias como fraqueza, limite, morte e finitude ndo
combinam com o Deus/Cristo Rei que foi sendo pintado e catequizado durante mais
de um milénio. Foi problema para os apdstolos de Jesus (os homens) que ndo puderam
nunca compreender o significado do seu ministério (Jo 12,1-8; Mt 26,6-13; Mc
14,3-9). Foi problema para as igrejas depois da década de 70 E.C. Como “adorar” e/ou
ter como “fundante” um Deus que se “encarnou” — assumiu a forma humana na totali-
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dade do limite e da finitude? Alguém que morreu crucificado? Alguém que, aparente-
mente, foi vencido?

“Tu és o unico forasteiro em Jerusalém que ignora os fatos que nela acontece-
ram nestes dias? [...] O que aconteceu com Jesus, o Nazareno, que foi um profe-
ta poderoso em obra e em palavra, diante de Deus e diante de todo o povo:
nossos chefes dos sacerdotes e nossos chefes o entregaram para ser condenado
amorte e o crucificaram. NOs esperdavamos que fosse ele quem iria redimir Isra-

el..” (Lc 24,18b-21a).

Essa pergunta, crucial para a fé e para a organizac¢ao das igrejas, nos acompanha
até hoje.

A primeira estrofe, portanto, ainda ¢ um “nd na garganta” e na “mente” de muitos
cristdos. O hino afirma que Jesus, o Cristo, tinha “condi¢cdo divina e ndo se apegou a
isso”. Ou seja, ndo utilizou dessa “prerrogativa da sua natureza” (segundo o hino)
como “privilégio”, mas como responsabilidade e consequéncia do seu desejo de amar
o mundo. Jesus €, para os cristaos, a plena revelacdo de Deus. Mas ¢ importante lem-
brar que Jesus nao € Jesus sozinho. A economia que envolve a pessoa, a pratica e o dis-
curso de Jesus se faz na comunidade, no mundo das relagdes e das transgressoes em
defesa da vida como expressdo do amor.

Deus nos fez corpos. Deus fez-se corpo. Encarnou-se.

Corpo: imagem de Deus.

Corpo: nosso destino, destino de Deus.

Isso ¢ bom.

Eterna divina solidariedade com a carne humana.

Nada mais digno.

O corpo ndo esta destinado a elevar-se a espirito.

E o Espirito que escolhe fazer-se visivel, no corpo.

E o corpo de Deus, Jesus Cristo, se expande, incha, tomando o universo inteiro:
“presente em todos os lugares, mesmo dentro da folha mais diminuta, em cada
uma das coisas criadas, dentro e fora, a sua volta e no interior de suas nervuras,
por baixo e por cima, atras e a frente...” (Lutero).

E bem ai, no corpo, que Deus ¢ o homem se encontram™”,

Somos ensinados, pelo rito e pela partitura dessa musica/hino, que ser gente ¢
algo divino. Nossa finitude, limite, pecado ndo sdo impedimentos para a graga de Deus
¢ para a salvagdo por causa da fé em Jesus (Rm 6-8; Ef 2,1-22). Faz parte da divindade
em nos acolher nossas luzes e nossas sombras integralmente. O corpo humano ndo ¢
somente a expressao do limite, da casca/forma, o lugar do pecado, como por tantos sé-
culos fomos ensinados. O corpo humano ¢ também o lugar de Deus, da divindade que
escolhe esse método e esse lugar para dizer-se e para ser “dito”. Contra todos os inter-
ditos ao redor dos corpos, das sexualidades, dos desejos, dos limites, das doencas proi-

4. ALVES, Rubem. Creio na ressurrei¢do do corpo. Meditagoes, p. 51-52.
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bidas de serem sequer pronunciadas, Jesus se diz e faz dizerem dele palavras que des-
concertam, fazem crescer e geram incompreensdes.

Sua vida, préxis de libertacao e de transgressdes, guardada na memoria das igre-
jas e transmitida pelo canon, ¢ o apontamento sobre onde e como devemos continuar
nosso caminho em direcao a santidade/perfei¢do, para que a vida, que € o que importa,
cresca e floresca em todos os cantos.

N3ao existe um “lado” humano e um “lado” divino em Jesus. Cantamos com esse
hino essa juncao misteriosa, erotica (que da energia de vida) e desconfortavel da hu-
manizag¢do da divindade e vice-versa. Privilégios e exercicio de dominagdo nao fazem
parte da liturgia de Deus em Jesus. Ele ndo se utilizou do fato de sua “condi¢ao divina”
para si proprio. Foi exatamente o contrario, foi uma vida doada para que outras vidas
aprisionadas pela religido, pela dominagao, pela distor¢do da memoria pudessem ser
livres novamente, pudessem ser integradas.

E somente a partir “de baixo” que podemos encontrar “as coisas de cima”. Deus
encarnou-se em Jesus, desceu para encontrar a humanidade e sua criagdo. Encontrar
Deus, pois, exige de nos descermos também, circular nos “infernos’ como ja nos ensi-
nava a Igreja Primitiva. Tanto para o tempo de Paulo como de Jesus foi necessario can-
tar esse hino sempre para ajudar as igrejas, que ja estavam em processo de hierarquiza-
¢do, a se manterem fiéis ao desejo e sonho de Deus em Jesus. A memoéria do Exodo
precisava ser mantida e revisitada para que as comunidades, especialmente as lideran-
cas das comunidades, ndo corressem o risco de “trai¢ao”, em nome da “tradi¢do”.

Alguns anos antes Paulo j& havia ensinado para a comunidade de Corinto que o
corpo ¢ aIgreja de Cristo. Havia conflitos e disputas sobre quem era o mais importante
ou qual ministério era mais divino que outro. A Ceia ndo expressa mais o “sinal dado
de graga e por graga”, para que a vida permanega viva, mas tinha se tornado, por causa
da ndo solidariedade, lugar de possivel condenagao. “Por isso ha tantos doentes entre
v6s”, porque a Ceia ndo era mais sinal e exigéncia de solidariedade, mas estava corren-
do o perigo de tornar-se um rito vazio e externo ou, em palavras modernas, um fetiche.

5. Esvaziar-se para manter-se cheio

Nossa estrofe continua descendo mais um pouco. “Despojou-se de sua condigdo
divina e assumiu a condi¢do de escravo”. Além do disparate de dizer que uma divinda-
de tornou-se humana, nosso hino diz mais. O que “era de natureza divina tornou-se es-
cravo”.

“Fala-se aqui, portanto, de seu tornar-se humano, que ndo se constitui de mero
disfarce — a diferenca da mitologia grega, onde os deuses vém a terra em figura
humana —, mas ¢ despojamento, desisténcia de sua posi¢ao e subsisténcias divi-
nas. E ¢ ele mesmo que se desposa, isto €, ele desiste voluntariamente, sem so-
frer qualquer coagdo neste sentido. A perda da posigdo de Deus ndo vem sobre
ele como uma sina, ele ndo é rebaixado, mas ele se rebaixou a si mesmo. Sendo
seu caminho para as profundezas um caminho voluntério, ele pode ser caracteri-
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zado como obediéncia. No mais, ainda chama atengao que a sua condigdo de ser
pessoa humana ¢ caracterizada por “existéncia de escravo”. Isso ndo quer dizer
que ele se teria tornado escravo em sentido socioldgico; ndo se trata tampouco
de uma alusdo ao “servo” de Yhwh de Is 53. Muito antes, a condicdo de ser pes-
soa humana j4 € entendida como ser escravo conforme ja encontramos em outras
partes do Novo Testamento e na Antiguidade posterior helenistica. O ser huma-
no esta escravizado sob os poderes do destino, do pecado e da morte. O fato de
Jesus se ter tornado humano nao quer dar a entender que ele quisesse conhecer a
existéncia humana em sua forma mais elevada e em sua beleza criatural, mas
que ele tomou sobre si toda a existéncia humana escravizada na miséria € na
morte e que se tornou solidario conosco aqui nas profundezas da nossa afli¢io™”.

Nao ¢ tarefa simples (re)conhecer Deus nas “ndo pessoas”. Numa sociedade escra-
vagista, bem estratificada, onde “cada um/a deve estar e permanecer em seu quadradi-
nho”, o ordenamento cristao, a assembleia de Deus (‘ekklesia tou theou) aparece como
algo subversivo. O escravo deve ser acolhido na igreja como igual: “talvez ele [Onési-
mo] tenha sido retirado de ti por um pouco de tempo, a fim de que o recuperasses para
sempre, ndo mais como escravo, mas, bem melhor do que como escravo, como um ir-
mao amado” (Fm 15-16). E a “condi¢do do escravo” deve ser outra na Igreja ndo somen-
te porque de agora em diante “ndo ha judeu nem grego, escravo ou livre, homem ou mu-
lher” (G1 1,28), mas porque o escravo deve ser reconhecido como o proprio Cristo. Nao
¢ facil ainda reconhecer que Deus se manifesta também no pecado e na morte, cujo po-
der ndo domina mais depois da morte e ressurrei¢ao de Jesus (Rm 5-7).

“Dize-me com quem andas e eu te direi quem tu €s”. Esse ditado popular, mor-
mente utilizado de maneira normatizadora e preconceituosa para manter “os bons”
longe dos ruins, também diz muito de Jesus e do grupo com quem ele andava, assim
como dos lugares que frequentava. Deus assume em Jesus seu lugar no mundo. E esse
lugar € o lugar de quem esta em situagdo de vulnerabilidade, em situa¢dao de opressao
desumanizadora.

Quando Abrao estd em situagao de fome e sem rumo na vida, Deus o “convoca” e
vai com ele para um outro lugar (Gn 12,1-9); quando Abrado resolve colocar Sara, sua
propriedade (esposa), em situacao de perigo para “que nao o matem”, Deus toma a de-
fesa de Sara e lanca pragas para o Fara6 (Gn 12,10-20); quando Sara entra em conflito
aberto com Agar e esta se afasta, Deus vai em socorro de Agar (Gn 16,1-16); quando
Agar ¢ expulsa de casa junto com seu filho Ismael e, desesperada, abandona a crianga
para que morra no deserto, mesmo sendo Agar quem chora alto, Deus escuta o grito da
crianga e vai em seu socorro (Gn 21,1-21).

Os evangelhos ndo oferecem como exemplo de discipulado e apostolado os
doze. Eles sdo figuras ou tipos daquele que ndo entende (Mc 8,32; 9,32), que atrapalha
a aproximacao no primeiro momento (Lc 18,15), que esta preocupado com um lugar
privilegiado (Mc 10,35-38); quer apropriar-se do Reino (Mc 9,39-40), mas o nega por

5. BARTH, G. 4 Carta aos Filipenses, 1983, p. 43.
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medo e ndo aceita as consequéncias do seu ministério (Jo 12,1-8). As mulheres, os do-
entes, as criangas e os excluidos sdao apresentados pela memoria das igrejas como
exemplos que devem ser imitados. Os classificados como fracos e oprimidos vao ser o
modelo, o caminho estruturante do seguimento de Jesus Cristo.

E do lado dessa gente que Jesus se coloca porque se identifica com elas. Ele é um
deles/as. Nasceu empobrecido e marcado pela morte e discriminagdo. Assumiu um
“outro poder” que nao o de dominacao e opressao. Aprendeu dessa realidade a escutar
sua vocac¢do. Quando um grupo se juntava a Ele, procurava ensinar a viver essa voca-
¢do de maneira comprometida e solidaria com as necessidades das pessoas excluidas
pela religido e pelo sistema politico-econdmico. Seu ministério terapéutico atingiu os
que Ele procurou e a Ele mesmo. Ensinou aprendendo e aprendeu ao ensinar.

Precisou esvaziar-se de si mesmo por completo. Do privilégio, do poder-do-
minacao, das verdades, da religido, da normatividade sociocultural. Temos um Deus
que “depende”, que “precisa”, que “deseja”. Esse caminho espiritual da kenosis, do
esvaziamento, permite a autocompreensao € uma melhor leitura da vida e da Biblia.
Uma exigéncia do caminho do Reino. Desapegar-se de tudo aquilo que impede a co-
munidade de ser verdadeiro sacramento do Reino. Desapegar-se dos privilégios, da
tentagdo diabolica da dominagao, do diabo do preconceito (que além de ignorante ¢
pecaminoso), dos caminhos violentos, das masculinidades hegemonicas que destro-
em relacoes.

6. Humilitas — caminho de obediéncia — fazer acontecer

Nossa segunda estrofe termina com o apelo a humildade. Jesus humilhou-se. E
bom lembrar que “humildade” vem de “himus”, ou seja, terra fértil. Edela que, con-
forme o segundo relato da criagdo (Gn 2,4b—3,24), viemos. Somos terrosos/as (do bar-
ro, da terra misturada com dgua). Somos “humus”, naturalmente “humildes”. Nao se
trata de uma virtude moral, biblicamente falando. Trata-se de um caminho de vida, um
jeito de organizar a vida. E uma caracteristica da vida intimamente ligada com o cari-
nho e o desejo de Deus para conosco. Jesus humilhou-se, desceu ao chdo, reconhe-
ceu-se como alguém igual a humanidade. Foi solidario para com aqueles que estdo
abaixados, oprimidos, for¢ados ao chao, encurvados pela dominagao do império ou
dos chefes religiosos.

Alinhou-se com os que ndo tinham “poder”. Fez companhia aos hereges do seu
tempo. Visitou Zaqueu (Lc 19,1-10), defendeu aquela que recusou ser objeto/coisa e
acabou sendo pega “em fragrante adultério” (Jo 8,1-9), chamou publicanos para seu
ministério (Mt 9,9-20), acolheu aquela mulher “impura” que tirou uma “forca/dina-
mo” dele (Mc 5,25-34), foi convertido (nas ‘verdades’ e nas agdes) por uma siro-feni-
cia — apontada por ele [Jesus] como “cachorrinho” (Mc 7,24-30), deixou-se beijar e
acariciar por uma pecadora (Lc 7,36-50). Enfrentou o sofrimento e a morte (humilha-
¢do levada a ultima instancia) como obediéncia a vontade de Deus. Nao a vontade de
ver seu filho morrer, mas a vontade de ver a vida triunfar, a verdade acontecer. Jesus
foi a fala dos que nao tinham fala, dos que nao podiam sequer ser “ajudados” porque
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areligido ndo permitia (Jo 5,1-18; Lc 10,29-37). Jesus foi a misericérdia que faltavana
“casa da misericordia” — Betsaida (Jo 5,1-18).

Ele esteve ao lado de mulheres a beira da morte, tocou-as e deixou-se tocar, de-
fendeu mulheres que ousaram (hereges!) questionar a norma ¢ a lei que faziam delas
objeto/coisa e que decidiram, por amor, ndo aceitar casamentos arranjados, negocia-
¢oes (dotes) sobre seus corpos, como a Sulamita de Cantares de Salomao ¢ a mulher
anonima do Evangelho de Jodo, capitulo 8, tdo injustamente estigmatizada como “a
mulher adultera”.

A humilhag¢do do casal naquele episddio ¢ paradigma de obediéncia a vida, a
Deus. Jesus e aquela mulher foram obedientes, escutaram-se um ao outro. Os dois es-
tavam sub judice, os dois estavam com medo, os dois poderiam morrer ali. Mas foram
fi¢is e obedeceram até o fim ao preceito de que o ser humano ¢ imagem e semelhanca
de Deus (Gn 1,26; Jo 12,45), de que a humanidade e a criagdo existem para a liberdade
e para a gloria de Deus, de que o pecado nao ¢ mais forte que a graga, ele ndo tem mais
poder. “Ninguém condenou ninguém”.

Esta obediéncia leva a morte e morte na cruz. Foi assassinado como consequén-
ciade suas opcoes, atos e palavras, nunca por suas omissdes. Consequéncia de suas es-
colhas (heresias) na contramao do seu tempo. Ser humilde e obediente significou para
Jesus —portanto deveria significar para seus discipulos e discipulas 0o mesmo — enfren-
tar os chefes religiosos e os chefes politicos de seu tempo. Significou enfrentar a in-
compreensao do seu grupo intimo. Significou “aventurar-se” com os pobres em espiri-
to, os mansos, os aflitos, os que lutam pela justica, os misericordiosos, os que promo-
vem a paz e os perseguidos por causa da justica (Mt 5,1-10).

Porisso a ceia € tdo importante em nossa tradi¢do teoldgica, espiritual e liturgica.
A ceia ¢ para nos recordar (fazer memoria) da vida, sofrimento, morte e ressurrei¢ao
de Jesus. E para celebrar o feito ¢ o “ainda por fazer”. A ceia ¢ ato politico estruturante
da economia da salvacdo. Ela transforma a sociedade. A ceia € critério de veracidade
das Igrejas e do discipulado. Estamos “fazendo isto” conforme Jesus pediu que fizés-
semos? “Facam isfo em memoria de mim” (Lc 22,19). Em muitos aspectos transfor-
mamos o “isto” em encenacao ritualistica vazia. O “isto” significa expressar na vida o
que cantamos no hino: humilhou-se a si mesmo e foi obediente até a morte de cruz. O
“isto” necessariamente ¢ a vida doada expressa na partilha do pao e do vinho, na mesa
aberta para todos e todas (cf. o debate construido em Mc 7,24-30 e ladeado literaria-
mente pelos relatos das multiplicacdes de paes: Mc 6,30-44 ¢ Mc 8,1-10).

Partilhar o pao, distribuir o vinho, estender a mao a qualquer vizinho
Alargar o chao, retirar o espinho; abragar o/a irmao/a, ndo ficar sozinho
Jesus, em qualquer parte, ¢ mais que fome e rito;

E pdo que se reparte num mundo injusto, aflito.

A Ceia do Senhor, Jaci Maraschin
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7. Espiritualidade do Reino — 0 Nome de Jesus — seu “senhorio” — alegria e gloria

A terceira estrofe completa o movimento. Do abaixamento para a gloria, para a
elevacdo. Vem de Deus para voltar para Deus. Em consonancia com nosso hino pode-
mos tranquilamente recordar uma outra pega litirgica de fundamental importancia
para a espiritualidade e eclesiologia cristas: o Magnificat, o Canto de Maria.

“A humildade de Maria neste poema nao ¢ a humildade dos mansos e apouca-
dos. Trata-se de um canto exuberante de triunfo para agradecer a Deus por sub-
sanar todos os males ao optar a favor dos indefesos em vez dos poderosos.
Ninguém ainda o sabe, mas os pobres, os famintos e os humilhados venceram! E
esta desconhecida de catorze anos ¢ sua inesperada representante. Nao € preciso
ser freudiano para perceber a agressividade tacita nas palavras de Maria: meu fi-
lho triunfara, invertera e desagravara todas as nossas humilha¢des anteriores;
nosso povo sera exaltado nele... eu serei a origem de tudo isso™.

A alma que engrandece € a mesma que se humilha, nao do jeito que os poderosos
desejam, com siléncio, submissdo e permissividade, mas com poder, for¢a e militan-
cia. Na fraqueza organizada ¢ que encontramos a fortaleza de Deus; em outras pala-
vras, quando nos reconhecemos “fracos ¢ ai que somos fortes” (2Cor 12,10). Mas ndo
ha “caminho de subida, ndo ha caminho para o Reino de Deus que nao seja passando
pela humilhacdo. Deus subordinou a exaltacao ao caminho da cruz. O caminho da cruz

¢ a etapa inevitavel para Cristo e todos 0s que querem participar do seu reino’”’.

Essa opc¢ao de esvaziar-se, obedecer at¢ a morte de cruz concedeu a Jesus a glori-
ficacdo de seunome: Ele € o Senhor, acima de todos os nomes. Temos um problema de
vocativo aqui. Esse “nome” de Jesus como “Senhor, Lord, Kyrios” ndo combina com
o Jesus de Nazare¢, empobrecido e marginalizado no seu tempo, assassinado e pisado
pelos que dominavam o mundo.

Chama a atencdo para o carater indefinivel da exaltag¢do de Jesus. Deus agraciou
Jesus com um “nome”, o Senhor: titulo especifico de Deus! D4 impressao, neste
momento, que estamos assistindo a um rito de proclamacao de um rei: Jesus se
torna o Senhor do Universo e recebe a homenagem dos seus suditos, que se ajoe-
lham diante dele e 0 aclamam, reconhecendo seu senhorio universal. Mais ain-
da: parece uma liturgia, bem ao estilo dos salmos reais do Antigo Testamento:
“para a gloria de Deus Pai”. As comunidades cristas precisavam entender o pa-
radoxo: Jesus, homem, escravo, morto na cruz ¢ o mesmo Senhor do Universo e
da Historia. Ele ¢ cem por cento homem e cem por cento Deus. Dentro dos limi-
tes de sua humanidade, os cantores deste hino (os primeiros cristaos, 0s escravos
e nds hoje) precisardo compreender que o Jesus “obediente” ao Pai foi fiel ao
projeto de Deus. Por isso, o Pai o exaltou ap6s a sua morte constituindo-o Senhor

. . . 8
do mundo e assim realizou seu plano salvador e libertador’™.

6. Cf. VELASCO, C. Maria ¢ Isabel — dialogo entre mulheres. In: Ribla, 46, 2003, p. 15-16.
7. COMBLIN, José. Epistola aos Filipenses, p. 42.
8. CEBI - GO. O Evangelho Encarnado, um anuncio aos pobres, p. 30.
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A palavra da cruz nos coloca a todos e todas no mesmo patamar. Todos experi-
mentamos a cruz do cotidiano. O desafio ¢ assumi-la e dar-lhe um significado centra-
dono Reino. Esta parte da heranca de Jesus — Reino/Cruz ¢ aradicalidade exigida e es-
perada de quem ¢ batizado. Esta singular radicalidade dos chamados de Jesus concre-
tiza-se na exigéncia de obediéncia absoluta ou de entrega incondicional que devera ar-
ticular-se historicamente em uma série de renuncias radicais. E o efeito dominé. Na
realidade, torna-se necessario renunciar a tudo para fixar bem as solidas estruturas do
seguimento real (cf. Lc 14,28-33; Mt 13,44-46). A fonte dos ditos de Jesus (Fonte Q)
insiste mais na renuncia a familia; Mc e Lc insistem de forma especial na rentincia aos
bens materiais; Mt e também Jo, na rentincia ao apego a propria vida. Porém, do que se
trata, em definitivo, ¢ de renunciar a tudo que possa impedir o seguimento a Jesus e co-
locar-se inteiramente ao servico do Reino. Temos que ser um (de coragdo unificado,
centrados, ndo dispersos):

—renuncia ao dinheiro e aos bens materiais deste mundo (cf. Mt 6,24; Lc 18,22);

— renuncia ao apego a si mesmo, a propria vida (cf. Mt 10,39; 16,24 e par.; Jo
12,24; Mt 10,39 e 16,24;

— renuncia a instalacdo comoda (cf. Lc 9,57-58);

—renuncia as vinculagdes familiares que possam impedir ou atrapalhar o segui-
mento (cf. Lc 9,59-62; Mt 10,35-38 ¢ par.);

Com razao pode-se dizer que este modo de Jesus chamar os seus seguidores e se-
guidoras nos confronta conosco mesmos e com o estado atual da vida cotidiana. Estar
com Jesus exige um desapego que ndo estamos acostumados a viver. Nao € por acaso
que os relatos de vocagao, e especialmente o bloco central do Evangelho de Lucas e os
primeiros capitulos de Atos dos Apdstolos, estao repletos dessa discussao que gira em
torno do desapego para a missao, do abandono para o Reino. Infelizmente, na maior
parte do tempo sdo apenas temas para encontros e retiros ou textos académicos, nao
entram na vida cotidiana, ndo transformam a realidade de ninguém, nem da sociedade.

8. Estar com Ele e assumir sua causa e seu destino — Cantar o batismo

“A espiritualidade ¢ um caminhar em liberdade segundo o Espirito de amor e de
vida. Essa caminhada tem seu ponto de partida em um encontro com o Senhor... o0 en-

contro é marcado pela iniciativa divina™’.

Jesus convida seus seguidores a estarem com Ele (cf. Mc 3,14), a manterem-se
ao seu lado (cf. Lc 22,28), a partilharem seu estilo proprio de vida, itinerante e desins-
talado (cf. Mc 6,8s e par.; Lc 9,57-58), e a seguirem em todo momento o seu exemplo
(cf. Jo 13,15; 14,6). O seguimento de Jesus implica, em primeiro lugar, a comunhdo
com Ele (na sua vida, sofrimento, morte e ressurrei¢ao), “assemelhar-se a Ele”, ter
suas mesmas atitudes e sentimentos (cf. FI 2,5), ser santos como Ele foi (cf. 1Pd

9. GUTIERREZ, Gustavo. Beber em seu proprio pogo: no itinerdrio espiritual de um povo, p. 50.
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1,15-16), proceder como Ele procedeu (1Jo 2,6), seguindo sempre suas pegadas (cf.
1Pd 1,21-22).

Mas, para o seguidor e seguidora de Jesus, esse estar com Ele e comungar com
seus sentimentos ¢ atitudes de vida ¢ inseparavel de seu ser enviado a missao de ser
“pescadores de homens e mulheres” (cf. Mc 1,17 e par.), de proclamar com palavras e
sinais que o Reino ja ¢ chegado como presenga salvifica e libertadora, que cura os en-
fermos, expulsa os demonios, liberta os cativos e € bem-aventuranga para os pobres
(cf.Lc9,1-6;10,2-12; Mt 10,1-16; Mc 6,7-13). O seguimento € essencialmente tarefa,
encargo, missao, pratica salvifico-libertadora, comunhao com a causa de Jesus em ser-
vir ao Reino. Exige, inclusive, a disponibilidade para participar também em seu pro-
prio destino, assumindo os inevitaveis conflitos e perseguicoes, isto €, carregando a
cruz até o fim (cf. Mc 8,5; Mt 10,16-39; Lc 14,27, Jo 12,24-26).

Mas isso nao estava entendido previamente pela comunidade. Houve um desen-
tendimento no que significava a messianidade de Jesus, bem como o seguimento dele.
A comunidade cristd, ainda hoje, tem muitos problemas teoldgicos e espirituais para
compreender a cruz dentro da economia da salvacao. Normalmente se deseja somente
um pedaco de Jesus. Ou se acentua em demasia sua vida e sua obra ou se confunde res-
surrei¢ao com imaterialidade e com irrealidade. Das duas formas nds somos arranca-
dos dos processos histéricos, onde deveriamos viver essa espiritualidade crista.

Nos evangelhos ha uma insisténcia em repetir para a comunidade o fato do desti-
no de Jesus ser a cruz. Destino ndo porque ‘ja estava escrito’, mas porque esse era e € o
resultado de todo aquele que se compromete com a alianga. A cruz ¢ consequéncia ina-
lienavel da vida crista. Ja desde a encarnagao de Deus em Jesus temos esse anuincio es-
tabelecido. Desde o seu nascimento Jesus incomodava os chefes religiosos e politicos
de sua época. Nao era necessario ser muito adivinho para perceber que a consequéncia
da vida de Jesus seria o sofrimento, a exclusao e a cruz.

9. Inscrever nas nossas vidas o hino de Cristo — para baixo e avante...

Como caracterizar a espiritualidade que tem como experiéncia-fonte o encontro
com Deus que acontece, sempre pela forga do Espirito, no seguimento de Jesus de que
estamos falando? Quais sdo os tragos que especificam uma espiritualidade que esta
vinculada ou que tem sua forc¢a inspiradora na solidariedade beligerante com a causa
justa dos pobres, vivida com o espirito das bem-aventurancas evangg¢licas no horizon-
te de esperanca no qual se situa a ressurrei¢ao?

A espiritualidade ndo pode ser algo que aliena da realidade que nos rodeia, ao con-
trario, vincula-se estreitamente a ela, até ao ponto de ter como pressuposto fundamental
ahonradez e a fidelidade para com a verdade do real e a mais radical de suas exigéncias:
sua transformacao libertadora (cf. Rm 8,18-24). Como adverte repetidamente J. Sobri-
no, parafraseando a Paulo, a falta de honradez com o real leva a aprisionar sua verdade
na injusti¢a (cf. Rm 1,18s) e priva a criatura e a Igreja de sua “capacidade de ser sacra-
mento da transcendéncia e de desencadear histéria de maneira correta”. E como uma
“fundamental ou radical desonestidade” que confere pés de barro a tudo que se edifique
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sobre ela, embora tenha aparéncia de sublime, isso impossibilita o surgimento de uma
verdadeira espiritualidade. A espiritualidade do seguimento que aqui reivindicamos edi-
fica-se a partir de uma relacao honrada e honesta com a realidade, permitindo, com “cas-
tidade intelectual”, escutar suas demandas e clamores de justiga, captar sua verdade e
suas exigéncias de plenitude libertadora e, ainda, responder-lhes com fidelidade, com-
batendo tudo quanto de negativo e maldi¢ao possa existir nessa mesma realidade, fo-
mentando ou potenciando o que existe de positivo e de promessa'’.

A espiritualidade que tem por premissa fundamental a escuta e a obediéncia serd
chamada por muitos misticos e telogos/as de espiritualidade que vem de baixo''. Esta
consciéncia espiritual revela a premissa fundamental da teologia da revelagdo, que € a
que Deus sempre toma a iniciativa. Deus vem visitar o seu povo e escolhe falar com ele
diretamente. Fez isso através dos profetas antigamente (cf. Hebreus) e depois através
de seu filho Jesus. Para Jodo essa horizontalidade koinonica ¢ critério estruturante da
fé no Deus da vida. “Quem diz que ama a Deus que nao v€ e ndo ama seu irmao que vé
¢ um mentiroso” (1Jo 3,20). Deus é amor, é relagdo de amor. E s6 ali que podemos per-
ceber e entrar no mistério da sua presenca e graca.

Para escutar Deus € necessario assumirmos nossa humanidade, seguindo o exem-
plo dele. Encarnou-se como carne, como gente, como ser humano. Nao ¢ pecado ser
gente. As fraquezas sdo so fraquezas, nao “defeitos de fabrica” que precisam ser ‘con-
sertados’. Fazem parte da nossa humanidade, do nosso jeito de estar no mundo. E € s6
assumindo esta realidade que vamos poder falar de uma realidade transcendental. A
cruz € o maior paradoxo que podemos encarar na tradigao crista. A cruz ¢ a0 mesmo
tempo sinal de sofrimento/morte e vida/ressurreicao. Como pode ser isso? Como pode
a fraqueza e a derrota se transformar em fortaleza e vitoria?

Aqui ndo se trata apenas de ouvir a voz de Deus naquilo que eu penso e sinto, nas
minhas paixdes e enfermidades... também ndo se trata de apenas subir a Deus descen-
do aminharealidade. Trata-se de estar, a partir das minhas possibilidades, disponivel a
um estado de relagdo. Estar dispostos e dispostas a ‘dar um salto na escuriddo da noite’
(cf. Jodo da Cruz), a viver na inseguranca e nas incertezas, num estado de dependéncia
desconfortavel. Trata-se de estar dispostos a ir além das palavras, ou seja, de dialogar.
E o primeiro didlogo no encontro com o sagrado ¢ o dialogo com as nossas fraquezas.
Evagrio Pontico vai dizer que se queres conhecer a Deus tens que conhecer a ti mesmo.
A tradicdo monastica vai nos ensinar (o que a Biblia ja nos disse muitas vezes) que a
verdadeira oragdo surge das misérias e fraquezas, ndo das virtudes.

Na abertura interrogativa a provocagao da realidade e suas exigéncias de mudan-
¢a e, mais concretamente, na conversao a provocacao do pobre e de seu clamor, nos
abrimos a provocagao do Deus transcendente. Na alteridade do outro (especialmente o
outro que mais necessita) sai-nos ao encontro a alteridade do Deus transcendente, o ra-
dicalmente “Outro”, com maiuscula, que exige de ndés um processo sempre inacabado

10. SOBRINO, J. Espiritualidad de Jesus y espiritualidad de la liberacion, p. 4-8.
11. GRUN, A. e DUFNER, M. Espiritualidade a partir de si mesmo, p. 19-29.
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de conversao. Cumpre, porém, precisar mais na linha do seguimento tal como o temos
especificado. A solidariedade amorosa com o “outro” empobrecido, se quiser ser real
e operativa, tem que traduzir-se em participacao em processos de luta libertadora. Esta
participacao, expressao historica do amor, em uma realidade marcada pelo conflito, ¢
que constitui o lugar privilegiado de acesso ao mistério do Deus transcendente, por-
quanto introduz uma dindmica histoérica que se transcende a si mesma na medida em
que reclama que se assuma uma tarefa de transformag¢ao nunca terminada. Ela ¢ a me-
diagdo mais apta para encontrar-se com a realidade tltima que a tudo transcende por-
que carrega em seu bojo a exigéncia de um “plus” inesgotavel de humanizagao, de
busca e desinstalacdo permanentes e de radical disponibilidade, de abertura ao futuro e
a sua novidade inacabavel e insuspeitavel, de imersdao em um processo inacabado e
permanente de conversdo. Em definitivo, leva em si a exigéncia daquela mudancga e
ruptura que permitem passar do ser ao dever-ser, de nossos caminhos para os cami-
nhos de Deus. A pratica da justica € o lugar preferencial que possibilita, sem enganos,
ascender ao mistério de Deus e a Deus, precisamente, enquanto mistério ultimo que
nos transcende sempre € nos urge na entrega incondicional, inclusive a dar a vida pelos
outros. (Verdade unica de Deus — a entrega incondicional simbolizada pela ceia e tes-
temunhada pela cruz).

Aqui cumprem um papel fundamental a catequese e a liturgia. Sdo dois aspectos
da vida da Igreja que, juntamente com a organizacao e pratica da comunidade, devem
nos levar a conhecer a Deus e ndo simplesmente a cumprir os ritos que supostamente
nos levariam a Ele. O conhecimento (ou melhor, o reconhecimento) de Deus ¢ feito
quando nés nos deparamos com Ele do jeito que nos somos. A liturgia, em especial, ¢ 0
espaco privilegiado da celebracao da verdade (do ndo esquecimento). Porém nao de
qualquer verdade, mas daquela que é a Verdade de Deus, conforme j4 citei acima. E o
lugar onde o simbolo ¢ o rito, o espago ¢ a palavra falada, tornam-se nao mais instru-
mento simplesmente de acesso ao sagrado, mas tornam-se expressao do amor apaixo-
nado que irradia de Deus e atinge a todo o mundo. Como podemos ajudar a comunida-
de onde vivemos a viver isso de maneira humilde e servi¢al? Como podemos ajudar a
comunidade onde vivemos a se descobrir necessitada de Deus e de libertacao? Como
podemos envolver nossas igrejas numa espiritualidade que ndo seja mais falaciosa
nem egoceéntrica.

A experiéncia do Reino e da Misericordia de Deus, portanto da Revelacao de
Deus em Jesus, sempre vai nos recordar que a vida, sofrimento, alegrias, morte e res-
surrei¢ao dele foi uma vida de excentricidades, de sempre para fora de si mesmo.

O triste episddio da estudante Geyse Arruda ndo ¢ um caso isolado. Foi para a
midia porque era uma mulher da universidade. Se fosse uma pobre qualquer nao tenho
certeza se teria essa repercussao toda. Provavelmente seria duplamente oprimida, por
ser pobre e por ser mulher. Mas, o fato € que expressa o espirito (a espiritualidade) en-
carcerada no circulo de violéncias e de moralismos convenientes e ofuscantes da reali-
dade. Corpos diferentes parece que nao tém lugar numa sociedade matizada pelo “nor-
mal” e pelo “bom costume”. Pouca gente se posicionou contra a “histeria” coletiva
que acometeu os e as colegas pelos corredores. O corpo estranho que Deus escolheu
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como morada, apresentando-se como humano, servo, escravo, ndo teve lugar nos ca-
nones do império ou da religido hegemodnica. Nao houve espaco para diferencas e para
o didlogo. S6 acusagdes e reunides para articular como fazé-lo acusar-se e de como
mata-lo. Nao houve lugar para os corpos que se aliaram a ele.

Mas sdo também esses corpos inscritos na partitura desse hino, na melodia ento-
ada pelos céus e pela terra. Sdo corpos doentes e “imperfeitos” (como a norma oprime
e explora, além de excluir e estigmatizar), corpos violentados e violentadores, corpos
com vestidos rosa (claro, porque os corpos sem camisa nao seriam alvo da violéncia),
corpos transexuados, corpos sem banho. Corpos aprisionados pelas “certezas” e tam-
bém pelas grades da prisdao. Corpos impedidos de chegar a Ceia do Senhor e aqueles
interditados pelas “travas dos nossos olhos e impurezas que saem pela boca”.

Mas “mesmo as trevas nao sao trevas, pois para ti a noite ¢ luminosa como o dia”
(S1139). E a graga de Deus ¢ sempre “de graca”.

Gostaria de continuar a provocagao com uma musica de Raul Seixas, retirada da
espiritualidade de Sao Jodo da Cruz.

Agua Viva

Eu conhego bem a fonte

Que desce aquele monte

Ainda que seja de noite

Nessa fonte esta escondida

O segredo dessa vida

Ainda que seja de noite

“Eta” fonte mais estranha

Que desce pela montanha

Ainda que seja de noite

Sei que ndo podia ser mais bela
Que os céus ¢ a terra, bebem dela
Ainda que seja de noite

Sei que sdo caudalosas as correntes
Que regam os céus, infernos
Regam gentes

Ainda que seja de noite

Aqui se esta chamando as criaturas
Que desta dgua se fartam mesmo
as escuras

Ainda que seja de noite

Ainda que seja de noite

Eu conheco bem a fonte

Que desce daquele monte

Ainda que seja de noite

Porque ainda ¢ de noite

No dia claro dessa noite

Porque ainda ¢ de noite
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