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Resumo

O artigo discorre sobre a pericope 8, I-14 do livro de Oseias e tem por ca-
racteristica seguir a estrutura de um processo judicial. Precisamos, entre-
tanto, antes atestar que o livro de Oseias é o primeiro livro que apresenta
lahweh como o amante de Israel, teologia que vai marcar a teologia judai-
ca e que serd também significativa para o cristianismo. Sua contundente
critica as pradticas idolatricas o faz referéncia para o pensar da sociedade
da época. Ndo se contentava com formalismos e denuncia as traigoes da
alianga (tal e qual um matrimonio), afirmando que uma tragédia estava
por vir. Denuncia o culto idoldtrico, a injustica, o esmagar do direito, o
uso de violéncia, mas o eixo de seu pensar é a aposta no amor e na mise-
ricordia divina. Traz consigo a certeza do amor desmedido de Deus e seu
chamado ao cumprimento da Alianga.
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Abstract

The article discusses the passage 8.1-14 of the book of Hosea and has the

characteristic of following the structure of a judicial process. We need,

however before to certifying that the book of Hosea is the first book that
presents lahweh as the lover of Israel, theology that will mark the Jewish

theology and that is also significant for Christianity. His scathing criticism

of the practices idolatry makes reference to the thinking of the society of
the time. Not content itself with formalism and denounces the betrayals of
the covenant (like a marriage), stating that a tragedy was about to come.

Complaint the idolatrous cult, the injustice, the crush of the law, the use of
violence, but the axis of its thinking is the bet on love and divine mercy. It
brings with it the certainty of the boundless love of God and his call to the
compliance with the covenant.
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Introducao

Trata-se de um livro dos mais complexos e dificeis da Biblia, com expres-
sOes tiradas certamente da linguagem usada no Reino do Norte, ainda que o texto
tenha sido provavelmente compilado em Juda. A dificuldade encontrada na lei-
tura e tradugdo do texto nao se deu, entretanto, por conta de ter sido encontrado
fragmentado, pois os textos encontrados em Qumran coincidem com as versoes
gregas quase que plenamente (Ausin, 2007, p. 471). Nao ha, tampouco, grandes
variagoes entre o texto da Septuaginta e o texto massorético.

O texto ¢ fortemente anti-idolatrico, com caracteristica de um processo ju-
ridico de condenacgao, mas repleto de imagens e evocacoes poéticas, que acabam
de lhe proporcionar beleza, veeméncia e um olhar caustico e agudo.

Interessante notar que o texto comeca e se instaura a partir da personificagao
no proprio Oseias do caminhar do Senhor com seu povo, dos designios € do modo
de agir dele.

Vale dizer que ¢ o primeiro livro que apresenta lahweh como o amante de
Israel, teologia que vai marcar a teologia judaica e que sera também significativa
para o cristianismo.

Dios llamé a Oseas para advertir en su nombre a un pueblo iddlatra y ma-
terializado, y le pidi6 hablar, no so6lo el lenguaje del Dios Sabaot, Sefior de
Israel, sino también el del esposo traicionado. Esto era una gran novedad.
Un siglo después los profetas posteriores, Jeremias, el Segundo Isaias, Eze-
quiel iban a retomar esta proclamacion. Una nueva vision de la alianza,
unién y comunién de Dios con la humanidad, saldria de ahi, pasando a ser
uno de los rasgos mas decisivos de la fe judia, y luego, cristiana.

Para tal mensaje, no era suficiente que el profeta supiera expresar con figu-
ras humanas la forma divina de mirar a los hombres. La profecia autentica
no es cuestion de palabras o literatura; era necesario que el profeta hubiese
experimentado en carne propia lo que Dios siente y vive, en cierto sentido,
tan realmente como nosotros. El primer profeta del Dios-amante fue un
profeta engafiado por su esposa, a la que, a pesar de sus infidelidades, no
dejo de amar (LA BIBLIA, 2005, p. 1017).

Oseias, assim como Amos, denunciou as traicoes da Alianga, tal e qual num
matrimonio, € anunciou que a tragédia aconteceria.

Segundo a Nova Biblia Pastoral, o livro “¢ formado por textos de varios
periodos historicos, e o leitor deve estar atento para perceber os contextos litera-
rios € socioecondmicos” (2014, p. 1111). Esta tradugdo biblica considera que a
redacao deste texto foi forjada em trés etapas:

1. Entre os anos 750 e 724 aC. Epoca da profecia no Reino do Norte.

2. Por volta de 700 aC no Reino do Sul, a primeira redagao.

Estudos Biblicos, vol. 32, n. 128, p. 395-407, out/dez 2015



Oseias 8,1-14 397

3. Por volta de 620 aC pelos escribas do Rei Josias uma segunda redagao.
Nesta redacao, varias pericopes, tais como 8,1.5-6.11-14 (que fazem par-
te deste estudo), foram redigidas, pois favoreceria o projeto deuterono-
mista de centralizagdo socioecondmica, politica e religiosa do Rei.

4. Uma redacao exilica e pds-exilica.

O texto como um todo mantém sempre uma linguagem tipica de um proces-
so judicial, ora contra a esposa infiel, ora contra Israel — em especial contra seus
sacerdotes e dirigentes —, ¢ de dentincia da idolatria. A idolatria, entretanto, tem
um viés politico, como veremos adiante. O conceito de idolatria ¢ um conceito
soteriologico e da visao da histéria. Nossa pericope permite analisar claramente
tais questdes e, também, atualizar esses conceitos posteriormente para a leitura
de nossa realidade.

Segundo Schokel, a mensagem de Oseias em muito coincide com Amos.
Sao temas de Oseias, assim como de Amos, a dentincia de injustica, de corrupgao,
de violéncia. A idolatria é firmemente denunciada, e em seus varios aspectos: no
culto e na politica.

Oseias, entretanto, nao apenas vocifera condenacao, critica, castigo. Assim
como Oseias em sua relagao afetivo-matrimonial, revela também paciéncia, amor
desmedido, misericdrdia e perddo infinito. Deus, em seu amor e sua verdadeira
face, acolhe sempre de novo Israel, ainda que ndo mostre evidéncias de arrepen-
dimento.

E, pois, esta a forca teoldgica do texto: ainda que desvele e denuncie o
culto desviante do verdadeiro Deus, a pratica detestavel de injustica, o esmagar
do direito e o uso de violéncia, € no amor gratuito de Deus que finca sua fé e sua
pregacao.

Nao se trata, por conseguinte, de pregar, apenas, uma doutrina ou reafirmar
principios de fé, mas uma experiéncia que vem da pura vivéncia da Graga de Deus.

E anuncia em 14,5: “eu vou curar sua apostasia, vou ama-los de todo co-
ragdo, pois minha ira se apartou deles”, e ainda em 14, 9: “Efraim, que tenho eu
ainda a ver com os idolos? Sou eu que tenho uma resposta e olho para vocé. Sou
como cipreste frondoso: o fruto de vocé ¢ de mim que ele nasce”.

Traducio harmonizada

' Ponha a trombeta na boca! E como uma aguia sobre a casa de lahweh!
Porque transgrediram minha Alianga, e contra a Torah se rebelaram.

2 Eles gritam a mim: “Meu Deus, (nos), Israel, te conhecemos”.

? Rejeitou Israel o bem, o inimigo o perseguira.
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* Eles nomeiam reis, sesm minha autoridade (sem meu consentimento),
constituiram principes, mas sem meu conhecimento. De prata e ouro fazem
para si idolos para a destruigao.

> Rejeita o bezerro Samaria! Queima minha face contra eles! Até quando
nao serao capazes de pureza (inocéncia)?

% Eis que ele € de Israel, um artifice o fez e ndo Deus. Ele, em estilhagos se
tornara, o bezerro da Samaria.

" Eis que vento semeiam, tempestade colherdo. Graos nao ha para espiga,
nem produzird farinha. Se fizer, estrangeiros engolirdo.

8 Engolido (consumido) ficou Israel entre as nagdes, como um objeto sem
valor ficou.

? Pois eles foram (subiram) a Assiria, e Efraim, como jumento selvagem
solitario, contratou amantes para si.

10 Ainda que os contrate entre as nagdes, agora os reunirei. E eles se angus-
tiardo sob opressao do rei dos principes.

11 Pois multiplicou Efraim altares para pecar, para pecar eles foram cons-
truidos.

12 Ainda que muito tenha escrito em minha Tora (Lei, ensinamento), como
estranho foi considerado.

13 Sacrificios me oferecem de carne e a comem. Iahweh ndo se agrada dis-
so. Agora se lembrard de sua iniquidade e castigara os seus pecados, ao
Egito voltarao.

" E esqueceu Israel do criador e construiu palacios. E Juda multiplicou
as cidades fortificadas. Mas mandarei fogo nas cidades e devorarei suas
fortalezas.

Inicialmente, vamos verificar algumas propostas feitas por exegetas de for-

ma a tentar entender quais as possibilidades de articulacao do teor desta pericope.

Para Schokel e Sicre Diaz, o texto como um todo pode ser entendido como

uma “unidade distribuida em duas se¢des: 1-6 € 7-14. O comeco atinge todo o
capitulo e continua o tema anterior: a infidelidade (...)” (2002, p. 926). A Alian-
ca fora rompida, aquela feita por ocasido da libertagdo do Egito foi quebrada,
a idolatria reina, a seguran¢a ¢ nao posta nas maos do Senhor, mas de aliancas
politico-militares.

Para Ausin, a pericope se divide em duas partes. A primeira parte consiste

na denuncia, do versiculo 1 ao 7, enquanto nos versiculos seguintes, do 8 ao 14,
esta descrita a condenacao.
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Schokel, todavia, divide de forma diversa a sua estruturagao, pois a primei-
ra unidade seria composta do versiculo 1 ao 6, que versaria sobre a violagdo da
aliancga e faz a exigéncia de reconhecer a lahweh como Deus exclusivo e sobe-
rano de Israel. A segunda parte do texto seria composta a partir do versiculo 7 e
terminaria no 14. A infidelidade permanece, mas ganha ares politico-militares,
servindo de denuncia das aliangcas com poténcias, rejeicao da Lei e retrocesso
na historia.

McCarthy e Murphy, ao analisarem a estrutura do livro de Oseias, conside-
ram que o capitulo 8 aponta os pecados na politica e no culto. Assim, teriamos
uma divisao exegética a partir desta dicotomia de temas. Os versiculos iniciais de
1 a 6 falam da violagdo da alianca, uma critica ligada diretamente ao culto. Dai
em diante, a infidelidade se faz mais marcante, a deslealdade ao Senhor sobera-
no se mostra em sua concretude ao Israel: fazer aliangas com outras poténcias,
confiar a seguranca nacional a defesas militares, renegar a lei e confiar num culto
pervertido. O aliado oprime com tributos (v. 11), o culto nao ¢ aceito (v. 13), as
fortalezas sdo devoradas. A volta ao Egito ¢ anunciada. A historia parece retro-
ceder, o antiéxodo se estabelece; onde havera a salvacdo anunciada na Alianga e
prometida pela eternidade?

Optamos por uma divisdo simples, tendo como guia a mesma ideia de Mur-
phy e McCarthy de que a pericope esta dividida em duas partes, a primeira do seu
principio até o versiculo 7 e a segunda do 8 até 14. A primeira parte corresponde
a denuncia da infidelidade do povo de Israel, em especial do culto idolatrico, com
suas consequéncias, inclusive com seu olhar critico a monarquia. Ja a segunda
parte, ainda que siga versando sobre a infidelidade, trata das consequéncias para as
relagdes sociopoliticas e suas implicagdes até mesmo para a historia da salvacao.

Comentario do texto

O texto comega com o toque do chofar — trombeta. O Dicionario Interna-
cional de Teologia AT nos relata que as trombetas eram usadas com varios pro-
positos. Eram utilizadas para convocar as tribos ou seus lideres, para indicar que
era hora de levantar acampamento (Nm 10,24). Eram ainda usadas com objetivos
militares, mas em tempos de guerra o sacerdote as usava também para evocar
uma resposta do Senhor. Em Os 5,8 o toque do chofar foi usado para indicar a
aproximacdo do inimigo. E mister fazer aqui uma diferenciacio entre trombeta
e chofar. Aquela era feita de prata batida (Nm 10,2) e usada principalmente para
fins militares, enquanto o chofar era confeccionado com o chifre de carneiro.

A trombeta era utilizada para dar o sinal do inicio do combate (Os 5,8) ¢
acompanhar o grito de guerra (...), assim como também era utilizada pelos sacer-
dotes filhos de Aardo para convocar uma assembleia ou acompanhar holocaustos
(DEB, 2014, p. 1330).
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O texto sugere, assim, que se anuncia uma batalha na qual “a desgraga mer-
gulha como aguia sobre a casa de [ahweh”. Casa de Iahweh que pode apontar
para a na¢cdo ou mesmo para o Templo, enquanto a 4guia sugere a presenga da
Assiria, que tem este simbolo.

O texto ¢ também um chamado especial a conversdo. Parece antever a guer-
ra que se avizinha e a destrui¢ao que esta por vir. E aponta o motivo: Porque ‘eles’
quebraram a Alianca, rejeitaram a Lei.

Alianca que remete a um pacto, ao compromisso de fidelidade exclusiva a
Iahweh (Bauer, 2004, p. 4). E uma Alianca especial com Iahweh, que gera um
compromisso de fidelidade e submissdo. Pela Alianga Israel torna-se propriedade
exclusiva de Tahweh, a quem unicamente deve adorar. O cerimonial da alian-
c¢a incluia também uma refeicdo. Refeigdo, ato diario fundamental para o viver
cotidiano, condi¢do de sobrevivéncia, mergulho corporal na existéncia. E como
oferta sacrificial implica uma oferta simbolica e real do substrato da vida e do
ser. Por analogia, entdo, fazer Alianga significa estar a comé-la, degusta-la, sa-
borea-la como substrato essencial para a manutengdo da vida. O relacionamento
entre homem e mulher como alian¢a matrimonial representando a forca e forma
do amor ¢ conceito basico de Deus, invocado de forma inovadora nas Escrituras
por Oseias.

A Tora ¢ a lei que rege as relagdes entre os homens e entre estes e seu Deus.
Esta relacao nao se da apenas pelo culto, mas no agir, que modela sua vida e o
mundo de acordo com a vontade de Deus. “Motivado pelo amor, Ele revela ao
homem a compreensdo basica de como viver uns com 0s outros € Como se apro-
ximar de Deus” (Harris, Archer Jr. e colaboradores, 2008, p. 910).

Criisemann diz que:

A palavra abrange informacao e orientagdo, instrugdo e estabelecimento de
normas, €, com isso, também a promessa e desafio. Expressa igualmente o
mandamento e a historia da instrucao, da qual emerge. (...). No Deuterond-
mio, por fim, Tord transforma-se no conceito mais importante da vontade
de Deus universal e literariamente fixada. Aqui Tor4 abrange tanto narra-
¢oes quanto leis (Criisemann, 2012, p. 12).

Abrange, pois, a unidade da palavra e da vontade de Deus.

Ainda que tenha sido dada a um povo pela alianca, ela foi dada, também,
a toda humanidade. Criisemann afirma categoricamente que “‘existem na Tora
principios para uma é€tica autdnoma, nao somente circunstancial, mas uma €tica
biblicamente fundamentada™ (Criisemann, 2012, p. 17). O conceito de Tora, en-
tretanto, como Lei, € tardio. Como ¢ possivel, entdo, estar aqui uma terminologia
de tal naipe?

Para Romer, a estruturacao do livro de Oseias foi sendo construida em ca-
madas, pelos percalgos e caminhos trilhados. Para ele, o autor do ntcleo central
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do livro — que ele defende ser entre os capitulos 4 ¢ 9 — “se inspira em Amés 7-9
e em Isaias 7-8 e deve ser situado por volta dos séculos VII e VI aC” (Romer,
2010, p. 477). Ocorre que ele entende ser possivel que Oseias tenha conhecido
com Amods uma redacao judaica que permite uma leitura interpretativa de que a
catastrofe acontecida no Norte era merecida. Para ele, “a destruicao de Jerusalém
provocou uma revisao total do livro no século VI aC. Os cataclismos anunciados
em Oseias sao reinterpretados em funcao dos acontecimentos de 597/587” (Ro6-
mer, 2010, p. 478). Segundo o mesmo autor, no inicio do periodo persa, houve
uma redacgdo escatologica, que “acrescentou textos que falam de reunido e da
volta de Israel”. Pode ter havido numerosos acréscimos, por conta da edi¢ao final
da redagdo dos XII Profetas (Romer, 2010, p. 478).

Ausin concorda em ver o texto se consolidando em camadas e que o ntcleo
central € a reflexdo sobre a crise siro-efraimita. Admite, também, que, na €época
de Ezequias e das redacdes deuteronomistas, houve novas revisoes. Tais cama-
das teriam ainda a influéncia dos israelitas do Norte, que se refugiaram em Juda
(722-721 aC).

Mas tarde, en la primera redaccion deuteronomista las denuncias de los de-
litos morales, sociales e idolatricos se modificarian para explicarlos como

reproches cultuales, y la caida de Samaria se explicaria como castigo por la
corrupcién del culto (Os 10) (Ausin, 2007, p. 473).

Consideram, portanto, que a Tora ¢ um conceito especifico — ensinamento e
orientagdo do Senhor para o bem-viver — mas abrangente, que ird se constituindo
na historia e que vai se consolidar como a Lei, no Pentateuco no periodo pos-exi-
lico. A proposito, ainda hoje a tradicdo judaica entende que o Midraxe e outros
ensinamentos rabinicos sao a extensao e a apropriagao para os dias hodiernos da
propria Tora.

Eles quebraram a Alianga, rejeitaram a Lei. A critica € geral, genérica, vali-
da para todos. Mas a resposta vem: Nos te conhecemos! Trata-se de um grito de
protesto a lahweh, alegando sua inocéncia. Deus, todavia, vé suas obras, seu agir,
e o profeta segue firme em sua denuncia e condenagdo. Os grandes de Israel (cf.
Jr 5,4-5) romperam os lagos da Alianca, praticando a injustica e a idolatria.

Conhecimento em Oseias (da ‘at 'Elohim) ¢ mais do que um simples conhe-
cimento racional, como se pode ver abaixo.

E especialmente proeminente em Oseias (4,1.6; 6,6). O conhecimento de
Deus deriva daqueles destacados acontecimentos historicos em que Deus
deu provas de si mesmo e revelou-se a individuos escolhidos, tais como
Abrado e Moisés. Essas revelagdes devem ser ensinadas a outros. ‘Conhe-
cimento de Deus’ aparece em paralelo com ‘temor do Senhor’ como descri-
cdo da religido verdadeira. Aquele que tem uma relagao correta com Deus
confessa-o e obedece-lhe. Exercitar o juizo e a justica e julgar a causa do
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pobre e do necessitado sdo conhecer a Deus (Jr 22,15-16). Por outro lado,
onde nao hd nenhum conhecimento de Deus, existe o perjurio, a mentira,
o homicidio, o roubo, o adultério e a quebra de todos os limites (Os 4,1-2).
Isso trard destrui¢do para o povo (DIT, 1998, p. 848).

A afirmativa, entretanto, € cabal e definitiva: Israel roubou o bem, o inimigo
a ele perseguird. E, haja vista a presenga solene do chofar, ja lhe bate as portas! O
termo rejeitar (zebah) tem o significado corrente de rejeitar, repudiar, jogar fora.
Tem, além disso, a significacdo de fornicagdo, prostitui¢do, relacao sexual ilicita.

Nomeiam reis e principes, mas lahweh nao os conhece. Quem, porém, sao
estes que nomeiam reis e principes?

El v. 4 precisa en que consiste la transgresion, rechazo y rebelion mencio-
nados en los v. 1-3. El misterioso ‘ellos’, sujeto de los verbos ‘constituir
reyes / autoridades’, retomado por la preposicion con sufijo personal lahem
(para si, para ellos mismos, se) dificilmente puede referirse a la totalidad
del Pueblo, sino a un grupo dirigente que dispone del poder necesario para
llevar a término esa accion.

Los tinicos dos grupos que entran en consideracion son — valgan las catego-
rias anacronicas — el alto clero y la nobleza militar. Obviamente, la consti-
tucion de autoridades en la sociedad arcaica, antigua o contemporanea, no
es funcion del Pueblo, que no tiene los medios de expresarse adecuadamen-
te” (Simian-Yofre, 1993, p. 115).

O povo esta perdido, desorientado. Aqueles que o deveriam orientar, guiar
pelos caminhos da vida, juntam prata e ouro ¢ fazem para si idolos/bezerros para
a perdi¢do. Afrontam duplamente a Lei divina, pois fabricam idolos/imagens e as
transformam num Baal.

A falsidade ¢ evidente. Israel rejeita com a vida a Tord, mas sua boca segue
dizendo conhecer e amar ao Senhor.

Entronizar reis e idolatria estd unido, especificamente a constru¢ao do “be-
zerro de ouro”, que aponta para o rompimento original de Israel com o
Reino de Davi, pois Jeroboao I fundou santudrios com bezerros quando ele
se separou de Juda (1Rs 12,26-31) (McCarthy, 2007, p. 465).

E ainda:

O que levou o profeta a intervir (Os 4,12.17; 8,4-6; 13,2) nao foi apenas
isso, mas sobretudo, como ja dissemos, a infidelidade em geral, a violagao
do primeiro mandamento e também do segundo. A questdo, portanto, foi
que Israel se sentia bem gozando os beneficios da cultura da terra, mas
acreditando que devia essas béngaos a Baal. Israel ‘nao sabe eu € que dei (a
ela) o cereal, o mosto e o azeite, e prodigamente derramei sobre ela prata
e ouro’ (Os 2,10). Nesta frase impressionante, Javé aparece como doador
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de todos os valores culturais. Israel, porém, interpretou mal o doador e os
dons. Nao percebeu que estes dons o colocavam num status confessionalis
diante de Javé. Ao contrario, descambou para uma idolatria mitica da cul-

tura da terra e das suas origens numinosas ¢ emanadas daquele chao (Von
Rad, 2006, p. 571).

E a prata e o ouro significam, objetivamente, que havia um excedente da
producdo popular sendo expropriada, certamente, resultado de opressao e explo-
racdo. O bezerro de ouro, portanto, manifesta at¢ mesmo em sua estética a explo-
ragao popular. Nada que ja nao tenha sido dito em 1Sm 8.

A face (narina, face, ira) de Deus estd, portanto, demonstrando que o seu
amor foi ofendido pelo agir ilicito. Sdo incapazes de inocéncia. Termo que denota
estar limpo, sem manchas. Mas, segundo o Diciondrio Internacional de Teologia,
¢ também usado no piel/ como sindnimo de sedakah — justi¢a, o que lhe amplia o
sentido e mostra sua forca semantica.

Ocorre que essas imagens nao foram concebidas primitivamente como re-
presentacdes de lahweh por Jerobodo I, pois ndo era identificado com Deus, ape-
nas incorpora seus atributos. O bezerro era para o altar sustentar o trono ou servir
de pedestal a [ahweh, tal como no Templo em Jerusalém, onde a arca e os queru-
bins tinham a mesma func¢ao. Mas o touro era usado no culto ao Deus cananeu. A
alianca com Deus era, ¢ tinha de ser, indissoluvel.

Entendemos que a denuncia acontece nos ultimos anos de Israel Norte,
pouco antes da invasdo assiria em 722 aC, mas o culto em Samaria ¢ cer-
tamente bem mais antigo, pelo menos ja desde os tempos de Jerobodo II
(788-747). A denuncia, no entanto, ¢ procedente do Sul, Juda. O Deus que
fala aqui, ou em cuja boca sdo colocadas as palavras, ¢ o Javé de Jerusalém.
O destinatario ¢ bem evidente: o touro jovem de Samaria. O substantivo ¢
mencionado duas vezes e duas vezes se repete o pronome “ele”’. De manei-
ra que nao ha como negar a existéncia do culto a uma divindade na forma
de um touro jovem também na capital Samaria. Portanto, a dentincia ¢ con-
tra o Deus nacional de Israel, que ¢ Javé, cultuado na forma de um touro
jovem. Também aqui, como nos textos anteriores, a reprimenda a esse culto
¢ muito forte: “Ele ndo ¢ um Deus e serd feito em pedacos”. Parece haver
muita ira na denuncia, o que leva a pensar na concorréncia ja assinalada
anteriormente entre o santudrio de Jerusalém e os santuarios de Samaria e
Betel. A situag@o se assemelha muito com o que fizeram os reis Ezequias
e Josias de Judé ao destruirem os santudrios do Norte de um modo muito
violento (2Rs 18,1-8; 22-23).

Em sintonia com Os 6,4-7 estd Os 13,2, onde também ha uma forte repri-
menda ao culto a divindade na forma do touro jovem: “E agora aumen-
taram a pecar e fizeram para eles uma imagem de sua prata segundo seu
entendimento. Sao idolos, tudo obra de artesaos. Deles eles dizem: homens
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que sacrificam e beijam os touros jovens ( ‘egeley)”. A dentincia aqui inclui
também a maneira de prestar o culto: “homens que sacrificam e beijam os
touros jovens”. Ritual semelhante parece ser feito a Baal em 2Rs 19,18
(Kaefer, 2015, texto distribuido).

Parece que agora, a partir do v. 7, ha uma ligeira mudanga no curso da refle-
x30. Ja se torna mais social e politica, mostrando que a infidelidade a Tora e aos
mandamentos leva a sociedade a desgraca e ao sofrimento.

Aidolatria e o idolo forjado de nada valem. A obra humana, apenas humana,
¢ como vento, ndo produz nada de bom nem fertilidade. Os estrangeiros colherao
os frutos produzidos. A for¢a militar ou a submissao aos impérios trardo tributa-
cdo extorsiva e nada sobrara. Nao ha como fugir do vaticinio.

No meio das nagdes (trecho possivelmente delineado ap6s o ano de 722 aC,
ou tendo ja antevisto a destrui¢ao iminente de que a Samaria sera vitima), Israel
nada conta, € menos ainda sua Lei e seus valores. Estdo (estardo) submetidos ao
peso do império. A alianga com os imperios, aqui apontando a Assiria, de nada
serve. A confianga deve estar aos pés do Senhor. A Nova Biblia Pastoral, a pagina
1116, na nota de rodapé, aponta:

O versiculo 8 refere-se as deportacdes de grande nimero dos habitantes,
cujos territorios estdo em grande parte nas maos de estrangeiros. O ver-
siculo 9 alude a decisdo do rei Oseias de submeter-se a Teglat-Falasar III,
pagando importante tributo, cujo resultado serd por pouco tempo (v. 10).

O culto prestado em nada valia, pois resultou em transformar lahweh — o
Deus que libertou o povo da escravidao do Egito — em um deus que se faz escravo
de ofertas e sacrificios, pois seriam estes que condicionariam o fazer de Deus. Ha,
portanto, uma inversdo de valor e até mesmo da iniciativa divina.

O mandamento “Nao tera outros deuses além de mim” foi fraudado, rom-
pido, transformado em fetiche para fins espurios e materiais. Os altares multipli-
cados sdo pecaminosos, porque encobrem o agir perverso, a idolatria, o descum-
primento da Lei de Deus. Feitos que sao para honrar idolos, nada valem, pois sdao
inertes, inoperantes e serdo despedacgados.

A nossa vida, nosso poder e vitalidade ndo podem estar baseados em coisas
humanas, porque ela ndo se sustenta, torna-se vazia e sem sustentagao.

Israel esqueceu-se de quem o fez, do que viveu em sua historia de liberta-
¢do. Construiu palécios, imitando monarquias e impérios estrangeiros. Sao estes
que constroem cidades, fortalezas e palacios. Israel corrompeu-se. lahweh casti-
gara por conta de seus pecados. Ele os mandaré de volta para o Egito! A historia
da salvacao ¢ anulada. A ‘escravidao’ torna-se a realidade, porque Israel esque-
ceu-se de Iahweh ¢ de sua alianca.
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Atualizacio

Dois tragos importantes presentes no texto consideramos de vitalidade im-
par para os nossos dias. Temos a dimensao cultual idolatrica da ‘religido profes-
sada’, assim como a dimensao sociopolitica que dela resulta, em nossa sociedade
pretensamente democratica, mas injusta, opressiva, excludente ¢ desigual.

Nos cristaos, entendemos que somos seguidores da Alianca com Iahweh — o
Deus libertador da escravidao — e também recebemos a Lei — Tora. A lei, fruto de
uma tradi¢ao construida e vivida coletivamente, ao longo da histéria, na realidade
concreta de um pequeno reino, por sua localizagdo geografica especial, fez dele
estratégico do ponto de vista militar, comercial € econdmico.

Esta lei, como ensino e instrucao, foi aperfeicoada por Cristo Jesus, que vi-
veu o amor como centro de sua existéncia. Um amor nao abstrato ou ‘espiritual’,
mas se objetiva no encontro de pessoas, faces, olhares e sofrimentos enfrentados
no seu caminho. A forca de seu testemunho era mostrar a face amorosa do Pai,
realizando a sua vontade. Isso estd bem claro no Evangelho de Jodo, onde se ates-
ta que se v€ o Pai no Filho. Esse amor, assim como acima falamos da Lei, expres-
sa uma construcao €ética necessaria, que inclui a justica, o direito e a caridade/
amor. Israel, contudo, teceu uma relagdo cultual e religiosa com Deus, na qual as
ofertas e sacrificios garantiriam a pureza, bens, conquistas e vitorias. Em Oseias,
Israel identifica os bens recebidos com o culto devido a Baal, embora Iahweh
os tenha dado (Os 2,10). Nesse culto utilizava objetos de ouro e prata, fruto da
opressao e sofrimento dos pobres. Deus rejeita tal culto e despreza o discurso de
quem alega conhecer a Deus, mas pratica a iniquidade.

Desprezo que se estende a astuta pretensdo de confiar apenas em suas es-
tratégias e aliancgas forjadas com os poderosos (Assiria), para perpetuar seus pri-
vilégios. lahweh, contudo, exige fidelidade e a plena confianca em seu convivio
e vontade.

Hoje vemos crescer um culto que se funda na prosperidade como referencial
para o viver religioso. E a vida prospera que ‘atestaria’ que a religido é verdadei-
ra. Tudo de errado na vida ¢ atribuido ao mal e ao demonio, que sao esconjurados
por mais e mais ofertas, sacrificios e ‘campanhas’. Grave ¢ que este olhar implica
ndo perceber os limites na vida humana, o sofrimento ¢ o fracasso como parte
da existéncia humana. A primeira ¢ de uma vida fundada em relagdes norteadas
pelo dinheiro, prosperidade continua e ilimitada; afinal Deus tudo pode e estd ao
alcance de seu bolso. A relacdo com Deus torna-se, assim, refém de nossos dese-
jos, dores e necessidades. Assim, Deus havera de se moldar a ti para cumprir tuas
vontades. Um deus preso a ‘contratos comerciais’, intermediados por pessoas
especiais e cheias de ‘dom’. Nada mais idolatrico.

Ora, este desejo humano, egoista e individualista, cresce de desejo em de-
sejo, conforme o mercado vai exigindo, de acordo com seus interesses. O capi-
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tal determina os passos da vida, o livre-mercado constroi as relagdes humanas,
comerciais, institucionais ¢ até religiosas. Nao ha a menor possibilidade de por
nosso viver, nossas articulacdes e nossa f¢ em Deus. Nao temos tempo para o
mergulho consciente na leitura e reflexdo sobre sua palavra. Palavra presente nos
Escritos candnicos, mas que segue viva e pujante, clamando nos rostos dos ho-
mens e mulheres, em especial nos mais fracos, sofridos e explorados.

Amos (5,21-22.24) nos ajuda: “Eu detesto e desprezo as festas de vocés.
Tenho horror dessas reunides. Ainda que vocés me oferecam sacrificios, suas
ofertas ndo me agradarao, nem olharei para as oferendas gordas. (...) Eu quero,
i1sso sim, € ver brotar o direito como dgua e correr a justica como torrente que
nao seca’.

Como diz Feuerbach, citado por Trasferetti (1999, p. 11): “Conta-me acerca
de teu Deus e eu te direi quem ¢és”.

Paulo Portellada

Av. Bispo Cesar Dacorso Filho, 691
Sao Bernardo do Campo, SP

CEP 09624-000
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