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Resumo

A linguagem peculiar do profeta Oseias utiliza diversas metdforas ligadas
a cultos femininos e da fertilidade. Tal aspecto tem levado estudiosos, que
operam principalmente por métodos historicos, a utilizarem ordculos do
profeta para a reconstrugdo do culto da fertilidade, com especial atengdo
as prostitutas cultuais, procedimento tomado com desconfian¢a na atuali-
dade. O artigo, procurando rever tal caracteriza¢do e consenso, repensa a
religiosidade popular feminina no contexto literdrio de Os 9,10-17, tendo
como base teorias da metdfora cognitiva. Percebe-se, com isso, a impor-
tancia generalizada da religido feminina no contexto do Israel Norte, que
funciona como fonte da metafora, sendo a condigdo sociopolitica do Israel
Norte o alvo.
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Abstract

The peculiar language of prophet Hosea works abundantly with feminine
and fertility metaphors. The aspect has led scholars that operate by his-
torical methods, to reconstruct the fertility cults with the oracles of the
prophet, especially connected with the cultural prostitutes, proceeding
highly contested these days. This essay, reviewing this characterization
and consensus, rethinks the feminine popular religion in the literary con-
text of Hosea 9.10-17, in the basis of cognitive metaphor theory. We noted
the generalized importance of feminine religion in the context of Northern
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Israel works as source of the metaphor in this text and the socio-political
condition as target.

Keywords: Hosea. Fertility. Cult. Metaphor.

Introducao

O livro de Oseias apresenta seus anincios de maneira peculiar, com lin-
guajar dificil e imagens bem elaboradas. A razdo para tal forma de expressao ¢
desconhecida. Alguns opinam que essa era a caracteristica literaria corrente no
Israel Norte, entretanto, ndo ha como opinar sobre o assunto, visto que s6 temos
em maos um canon judaita, com tragos escribais caracteristicos do Sul'. Outros
opinam que o linguajar era um modismo particular do profeta e/ou escriba?, que
traz uma acida ironia e trocadilhos notaveis. O que podemos afirmar é que sua
linguagem opera e se estrutura metaforicamente. E um campo de metaforas mais
recorrente € aquele que trata do culto da fertilidade. Assim, a possibilidade de
analisarmos o discurso sobre a fertilidade pela via linguistica e pelos conceitos de
metafora nos chamou ateng¢ao, visto as analises partirem geralmente da Teologia,
da Filologia e da Historia.

Dessa forma, em vista de observar a utilizacao do discurso sobre a fer-
tilidade em Oseias, analisaremos uma pericope que geralmente estd no centro
da discussao sobre o assunto, uma que nos parece ser das mais antigas do texto
de Oseias (Os 9,10-17), que pode at¢é mesmo remontar a parte do discurso do
profeta. Assim, utilizando passos da exegese tradicional, tentaremos observar o
funcionamento do discurso sobre a fertilidade e como ele pode se relacionar com
0 imaginario recorrente na €poca de sua redagdo. Nossa hipotese € que o culto da
fertilidade serve apenas como referencial metaférico em Oseias e nao se constitui
como objetivo da escrita do profeta ou dos escribas que nos legaram esse texto.

Um referencial tedrico para analise de metaforas

Existem diversas teorias de metafora que concorrem na academia®. Preci-
samos balizar nossas constatagdes, para que o leitor consiga extrair 0 maximo
do texto. Nosso referencial primario ¢ George Lakoff e Mark Johnson, que pela

1. Trabalhos recentes tém tentado resgatar extratos nortistas na Biblia Judaita. Um bom exemplo ¢ o livro de
Fleming: FLEMING, Daniel E. The Legacy of Israel in Judah's Bible: History, Politics, and the Reinscribing of
Tradition. New York: Cambridge University Press, 2012 [Kindle Edition].

2. Veja o interessante trabalho de Morris sobre Oseias como poeta, ndo como profeta. MORRIS, Gerald. Pro-
phecy, poetry, and Hosea. JSOT Sup 219. Sheffield: Sheffield Academic Press, 1996.

3. Metéfora ¢ um conceito muito trabalhado desde a Antiguidade. J4 Platdo tratou da matéria de forma minu-
ciosa. Nosso propdsito aqui € apenas ressaltar nossa op¢ao metodoldgica, ndo fazer uma historia da pesquisa.
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linguistica cognitiva apresentaram metaforas ndo como floreios linguisticos, mas
como estruturas sobre as quais o pensamento se articula®. Nosso dia a dia seria
metaforicamente estruturado e metaforas proveriam formas de entender expe-
riéncias em fun¢do de outras experiéncias. Haveria uma “racionalidade imagi-
nativa”, que nos serviria como estruturas conceituais para lidar com a realidade.

Na mesma senda caminhou Zoltan Kovecses®, que disse que conceitos abs-
tratos sao compreendidos via conceitos concretos. Para o autor, ha relacao de
continuidade entre metaforas conceituais e expressoes linguisticas metaforicas,
ao que diz: “as expressoes linguisticas (i.e., modos de falar) tornam explicito, ou
sdo manifestagdes das metaforas conceituais (i.e., modos de pensar)’™. Isso sugere,
de forma generalizada, que metaforas conceituais empregam conceitos abstratos
como alvo [target] e conceitos fisicos ou concretos como fonte [source], sempre
partindo do mais concreto ao mais abstrato’. Conhecer — compreender — a meta-
fora, entdo, consistiria em (re)conhecer os mapas sistematicos entre fonte e alvo.

Em nosso ensaio, pensamos metafora a partir de conceitos cuja similarida-
de relacional entre fonte e alvo possibilita a interpretacdo. Em outras palavras,
metaforas justapdem dois conceitos conhecidos para oferecer intelec¢ao. Tais
conceitos concretos, fontes, ajudariam a estabelecer nosso relacionamento com
a realidade, fornecendo a ela um suporte concreto no qual baseariamos nossas
acoes. Lakoff e Johnson utilizam o exemplo de “argumento € guerra” [argument
is war], apresentando diversas frases baseadas no conceito, como: “suas reivindi-
cagoes sdo indefensaveis. Ele atacou cada ponto fraco em meu argumento. Sua
critica foi bem no alvo [...]”® etc. Assim, metaforas sdo estruturas de pensamento
pelas quais lidamos com o mundo. Com tais conceitos em mente, passamos a
analise textual.

Traducao literal de Os 9,10-17

19 Como uvas no deserto encontrei Israel;
como figo novo em figueira em primeira [estag¢do]’ vi teus pais.

4. LAKOFF, George; JOHNSON, Mark. Conceptual Metaphor in Everyday Language. In: The Journal of Phi-
losophy, v. 77, n. 8 (Aug. 1980), p. 453-486; LAKOFF, George; Johnson, Mark. Metaphors we live by: with a
new afterword. Chicago: University of Chicago, 2003 [1980], [Kindle Edition].

5. O autor declaradamente segue Lakoff e Johnson e dedica-lhes a obra. KOVECSES, Zoltan. Metaphor: a
practical introduction. 2. ed. New York: Oxford University Press, 2010 [Kindle Edition].

6. A traducdo das citagdes foi feita pelo autor. Cf. KOVECSES, Metaphor.

7. Um exemplo oferecido pelo autor ¢ a metafora da jornada (fonte) para o amor (alvo): “viajantes” seria a fonte

EE T3

para o alvo “amantes”, “veiculo” para o “relacionamento em si” etc.
8. LAKOFF; JOHNSON, Metaphors we live by.

9. Entre colchetes, palavras ausentes no hebraico, mas necessarias ao portugués.
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Eles chegaram [a] Baal-Peor', consagraram-se a Vergonha
e tornaram-se monstruosidades, como as que eles amavam.

' Efraim, como um passaro, [d]ele mesmo voara a gloria deles:

sem nascimento e sem barriga e sem concepgao.

12 Eis! Se crescerem os filhos deles,

farei ficarem sem filhos (de pessoas)'!.

Pois, também, “ai deles!” em me afastar deles.

B3 Efraim, como o que vi para Tiro, o que plantado em pastagens,

mas Efraim, para se fazer sair de sobre o que assassina filhos dele.

4 Das para eles, Yawh! O que daras?
Das para eles ventre o que causa aborto e seios secos.

15 Toda maldade deles em Guilgal.
Eis! Ali os odiei, por causa da malicia de suas agoes.

De minha casa causarei sua expulsao.

Nao mais os amarei.

Todos [o0s] seus lideres [sdao] rebeldes.

16 Ferido esta Efraim, suas raizes se secaram,

frutos eles ndo fardo ainda.

Eis! Eles procriardo e causarei a morte dos amados de sua barriga.

17.0s rejeitara meu ‘elohim,
pois ndo ouviram a ele
€ Serdao 0s que erram nas nagoes.

O texto e seu comeco, meio e fim

Nao hé dificuldades na delimitagdo do texto de Os 9,10-17. Mesmo sob con-
sisténcia estrutural'?, ha alteragdo nas metaforas e figuras de linguagem entre a
primeira e a segunda metade do capitulo 9. Da expressao “Como uvas no deserto
encontrei Israel” (ka‘anabim bamidbar masa ti yisra’el, Os 9,10) modifica-se a
ambientacao que imperava na pericope de Os 9,1-9. Ali, a metafora organizava-se
pelo panorama do templo (Os 9,4) e contra o profeta (Os 9,7-8). Mesmo a refe-
réncia a prensa (yegeb, Os 9,2) na primeira metade do capitulo, que poderiamos

10. Em italico, palavras transliteradas ao portugués.
11. Entre parénteses, palavras presentes no hebraico, mas desnecessarias ao portugues.

12. Referimo-nos a tese de Landy, que antepde primeira (Os 9,1-9) e segunda (Os 9,10-17) metade do capitulo.
Veja o item “Estrutura”, abaixo. LANDY, Francis. Hosea. Sheffield: Sheffield, 1995, p. 111.
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associar a uva de nosso texto (‘enab, Os 9,10), estd no contexto da produgao para
o templo (Os 9,4) e ndo no contexto da fertilidade (Os 9,14.16).

Na extremidade posterior, embora se utilize ainda a metafora dos frutos, o
alvo da profecia e consequente juizo ¢ transportado a outras matérias, demons-
trando outro ambiente. Ao invés de subjugar o ventre (rehem, Os 9,14) ou a bar-
riga (beten, Os 9,11.16), no capitulo 10 o alvo sdo os altares (mizbeah, Os 10,1),
os bezerros de Bet-Aven (hebr. le ‘eglot beyt "aven, Os 10,5) e as bamot (Os 9,8).
Assim, temos uma transposicao do enfoque, que migra da pratica cultica, em Os
9,10-17, para o local de culto, em Os 10,1-15. Nesse interim, o ambiente de Os
9,10-17 € mais tipicamente feminino que masculino.

Também ha alteracdes geograficas. Em Os 9,10-17, a origem do pecado ¢
Baal-Peor/Guilgal e, em Os 9,1-9 e 10,1-15, ¢ Gabad/Samaria e Bet-Aven. Em
0s 9,10-17, o destino do povo € ser “os que erram nas nagdes” (veyihyu noddim
bagoyim) e, em Os 9,3; 10,6, ¢ a Assiria. Ha sobreposi¢ao entre um referencial
histérico passado (Baal-Peor, Gabad, Egito) e um contemporaneo (Guilgal, Sa-
maria, Bet-Aven, Assiria), que constroem a mensagem.

E inevitavel, também, perceber a ligagdo tematica com outras partes do li-
vro, que tem sua unido em temas, palavras ou imagens similares'®. A fertilidade,
que nos atrai nesse ensaio, surge, além das iniumeras mengoes a prostitui¢dao't, ao
tratar de filhos, arvores e frutos'>. Assim, temos um texto que trabalha tradi¢des
antigas e novas, num conjunto literario nem sempre coeso. Portanto, iremos aten-
tar a pericope dentro do horizonte das tradi¢des historicas que retrabalha e a partir
do tema fertilidade/infertilidade, que ¢ central no texto.

O texto e sua logica estruturante

Nao ha consenso sobre a estruturacao do texto. Francis Landy propds que
houvesse estrutura similar entre os v. 1-9 e v. 10-17', Porém seu esforgo é procus-

13. Cf. ROMER, Thomas. “Oseias”. In: ROMER, Thomas; MACCHI, Jean-Daniel; NIHAN, Christophe (orgs.).
Antigo Testamento. historia, escritura e teologia. Sao Paulo: Loyola, 2010, p. 468.

14. A raiz surge em: Os 1,2; 2,4. 6.7; 3,3; 4,10-15.18; 5,3.4; 6,10; 9,1.

15. No contexto de fertilidade, a palavra Ben parece surgir em: Os 1,3.8; 2,1.2.6; 3,1.4.5; 5,7; 13,3.15. Quanto
as palavras referentes a natureza: figueira (fe ‘enah) surge em 2,14; 9,10; videira (gepen) em 2,14; 10,1; 14,8;
uvas (‘enab) em 3,1; 9,10; trigo/grao (dagan, que pode ter ligagdo com o Deus Dagon) em 2,10.11.24; 7,14; 9,1;
14,8; vinho (tirés) em 2,10.11.24; 4,11; 7,14; 9,2; oliveira (zayit) em 14,6; dleo (de oliva? semen) em 2,7; 12,2;
frutos (peri, que pode estar ligado ao ventre, cf. Gn 30,2; Dt 28,4.11.18.53) em 9,16; 10,1.13; 14,9; raizes (Seres,
que pode lembrar descendéncia, cf. Is 11) em 9,16; 14,6; junipero (berds) em 14,9; ramos (yoneq, que pode ser
traduzido como lactente, cf. Nm 11,12; Dt 32,25, etc.) em 14,7.

16. Cf. LANDY, Hosea, p. 111.
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tiano'’, for¢ando o texto para a interpretagdo caber em sua inconsistente teoria'®,
Francis Andersen ¢ David Noel Freedman apresentam uma estrutura em forma
de quiasmo, cujo centro seria a oragdo do profeta (9,14)". A estrutura, entretanto,
nao ¢ simétrica, evoluindo para chegar ao destino, o que nos faz descartar a teoria
de Andersen e Freedman. Ehud Ben Zvi, por sua vez, apresenta uma estrutura sob
duas apostasias de Israel (10b.15)?°. A proposta é coerente, mas torna-se falha ao
apresentd-la como uma relacao de causalidade, deixando os itens sob uma hierar-
quia narrativa ndo natural ao discurso profético.

Percebemos uma estrutura diferente dos autores citados, que nos parece
evidente. Devemos apontar, primeiramente, que hd um movimento crescente no
texto, que desenvolve diferentes punicoes, conforme as épocas retratadas, tendo
em vista destruir o povo transgressor. A mobilidade do discurso se constroi nos
dois antncios de julgamento do povo (cf. Género), cada qual com trés etapas,
remetendo a épocas distintas e, num final, uma maldic¢ao (v. 14) e constatagao (v.
17) do escritor do texto. Os anuncios fornecem um novo rosto a Efraim.

Didaticamente, o texto organiza-se a partir da recapitulacao historica, que
narra o encontro de Yhwh com Israel (9,10a). Dali, florescem duas sessoes es-
pelhadas, uma apresenta o pecado do passado e suas consequéncias, referindo-se
a Baal-Peor (9,10b-14), e a outra apresenta o pecado do presente e suas conse-
quéncias, referindo-se a Guilgal (9,15-17). A estrutura ¢ semelhante: (a) ha uma
recapitula¢ao do pecado (9,10b; 9,15a); (b) uma descrigao da puni¢ao de Efraim,
que ¢ infertilidade (9,11-13) e exilio e infertilidade (9,15b-16); e (c) uma maldi-
¢ao sobre o pecado passado (9,14) e uma constatagdo do exilio de Efraim (9,17).
Com 1sso, temos:

I. Recapitulagdo historica do encontro de Yhwh e Israel (9,10a)

17. Referimo-nos ao personagem Procusto, da mitologia grega, que esticava ou cortava o membro de suas viti-
mas até caberem em sua cama. Landy, em nossa opinido, trata o texto com a mesma violéncia.

18. Nao ha referéncia a alegria de Deus em 10a, nem a prostituicdo em 10b ou a Casa de Deus em 15-17, onde
“casa” remete somente ao reino de Israel, ao contrario da conotagdo de templo na pericope anterior. Também,
ndo ha referéncia a perda dos sacrificios (3-4). As poucas ligacdes que restam inviabilizam sua hipotese.

19. Cf. ANDERSEN, Francis I.; FREEDMAN, David Noel. Hosea: a new translation with introduction and
commentary. AYB 24. New Haven; London: Yale University Press, 2008, p. 539.

20. Ele diz que a pericope faria parte da terceira sec¢do do cap. 9, que se divide em “Mensagem do exilio”
(9,1-7a), “Do presente ao futuro” (9,7b-9) e “Do passado ao futuro” (9,10-17). Na terceira seccao, ele desenha
uma relagdo causal entre as partes do texto: (a) Yahweh escolhe/elege Israel, 10a; (b) apostasia — Israel rejeita
Yahweh, 10b; (c) esterilidade de Efraim como puni¢do — sem futuro, 11-13; (d) maldi¢do — esterilidade, 14; (e)
apostasia — Israel rejeita Yahweh, 15 (f) esterilidade de Efraim como punic¢ao — sem futuro, 16; (g) Conclusao e
anotacdo como chave interpretativa: exilio de Israel/Efraim, 17. cf. ZVI, Ehud Ben. Hosea. FOTL 21A. Grand
Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company, 2005, p. 184.
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II. O pecado do passado: Baal-Peor e suas consequéncias (9,10b-14)
a) Recapitulagdo: o pecado em Baal-Peor (9,10b)
b) Puni¢do de Efraim: infertilidade (9,11-13)

c¢) Maldigao: Dé-lhes ventre abortivo e seios secos (9,14)

1. O pecado do presente: Guilgal e suas consequéncias (9,15-17)
a) Recapitulagdo: o pecado em Guilgal (9,15a)
b) Puni¢do de Efraim: exilio e infertilidade (9,15b-16)
c) Constatagao: exilio de Efraim (9,17)

O texto e sua coesao

O texto que encontramos em Os 9,10-17 € coeso textual e tematicamente.
Nele reinam dois campos semanticos, dos quais o mais evidente estd na contra-
posi¢ao entre fertilidade/infertilidade. No primeiro verso, a antitese de abertura
contrapde o tema que perpassara a pericope: “uvas” (‘enab) e “figos” (bikorah),
simbolos da fertilidade (Nm 13,20.23; Jr 24,2), juntamente com “primeira esta-
¢d0” (ou “primicias”, re Sit) sdo contrapostos ao “deserto” (midbar), simbolo da
infertilidade e sofrimento (Nm 16,13; Dt 8,15).

O campo semantico da fertilidade, combinado a vida e morte, domina o
discurso. Temos: no v. 11, figura do nascimento (ladah), barriga (gravidez, beten)
e concepeao (herayon), no v. 12, figura dos filhos (ben); no v. 13, figura do plan-
tar (st), pastagem (naveh), o que assassina (hrg) e filhos (ben); no v. 14, figura
do ventre (rehem), aborto (Skl) e seios secos (heb. vesadaim somgim); no v. 16,
figura das raizes secas (Sarsam yabes), frutos (peri), procriagao (yld), morte (mvt)
e barriga (gravidez, beten).

Um segundo campo € o das transgressoes de Efraim e suas consequéncias
politicas. Isso surge na recapitulagao de Baal-Peor, onde eles se consagram (nzr,
Nifal, cf. Nm 6,2-6; Ez 14,7) a Vergonha (boset) e acabam por se transformar
(hyh) em monstruosidades (sigos), como os idolos que amam (‘ahb). A maldade
(ra‘ah) e a malicia (heb. ro ‘a) também sdo vistas em Guilgal e um consequente
odio (sn’a) de Yhwh. A consequéncia em Baal-Peor foi a fuga da gloria (kabod),
como passaro ( ‘0q), e, em Guilgal, sera a expulsao (grs) de Efraim da casa (como
territorio, bait), o desamor. O final ¢ a rejeicdo (m §) e o destino errante (ndd)
entre nagoes (goy), talvez denunciando o contexto (cf. Contexto).

Uma inconsisténcia ¢ a distin¢ao entre as denominacdes para a deidade,
nos versiculos 14 e 17, questao central ao texto. Na denominacao elohim, no v.
17, ndo encontramos inconsisténcia, visto que pode referir-se majestaticamente
a deidade. A mencao a Yawh, no v. 14, por sua vez, poderia ser tratada como
um anacronismo, se pendéssemos as antigas referéncias ao “javismo original”
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judaita, na antiga teoria das fontes. Entretanto, a partir dos achados de Kuntillet
Ajrud, que trata de um Yiwh de Samaria e sua Ashera?!, temos ligado a figura de
Yhwh tanto ao contexto nortista, quanto a sua relacdo com o culto da fertilidade.
A modificacao parece ser estilistica, fazendo com que o texto permaneca coeso.

O texto e seu género literario

Ben Zvi, em seu comentario a pericope, defende que a pericope partilhe
do género “leituras proféticas”*. Sua proposta, com algum risco de anacronia®,
parece advir da impossibilidade de se alcangar o contexto historico-social do
texto®. Voltamo-nos para outra alternativa, focada na construgdo retoérica. Dois
géneros confluem do discurso: (1) Recapitulagdo historica, no v. 10, que € o en-
foque em fatos salientes do passado de Israel®; e (2) dois Anuncios proféticos de
Jjulgamento, entre 9,10b-14 e 9,15-17. Este, que se caracteriza como acusacoes
¢ anuncios das consequéncias de transgressoes contra uma nagao, sao divididos
entre: (1) acusagao e exposi¢ao das causas do julgamento (v. 10b.15); e (2) anun-
cio de julgamento, propriamente dito (v. 9.11-13.15b-16). Falta, na pericope, a
particula “portanto” (heb. laken), familiar ao género, embora a falta de formulas
seja caracteristica do livro. Assim, temos um Anuncio profético de julgamento

21. Além das referéncias a Kuntillet Ajrud e Khirbet EI-Qom, Croatto defende uma possivel referéncia em Dt
33,2, que poderia ser uma adulteracdo da palavra Asherah. Cf. CROATTO, José Severino. “La Diosa Ashera en
el antiguo Israel, El aporte epigrafico de la arqueologia™. In: RIBLA 38. Disponivel em: <http://www.claiweb.
org/ribla/ribla38/1a%20diosa%?20ashera.html>. Acesso em: 15/03/2015.

22. “Prophetic readings”, i.e., textos originalmente escritos para serem lidos e relidos, clamando legitimidade
e autoridade de textos proféticos ou da palavra de Yhwh. Neste sentido, se comportariam enquanto escritos
didaticos. Nao nos escapa o risco de cairmos em anacronismo a partir da declaracdo de Ben Zvi. O circulo de
leitores era reduzido na Antiguidade e so teria aumentado para as grandes populacdes a partir das proximidades
do periodo helenista, para atingir populagdes fora dos circulos escribais. A leitura e releitura, assim, estaria na
emissdo e destinacdo voltada a grupos escribais e/ou sacerdotais. Entretanto, tal opinido fala do ambiente de
leitura e ndo se preocupa propriamente com a construgao do escrito. ZVI, Hosea, p. 195-196; 319-320.

23. TOORN, Karel Van Der. Scribal Culture and the Making of the Hebrew Bible. Cambridge/London: Harvard
University Press, 2007, p. 10. A quantidade de inscri¢des encontradas sdo: X a.C., 4; IX a.C., 18; primeira
metade de VIII a.C., 16; segunda metade de VIII a.C., 129; primeira metade de VII a.C., 50; segunda metade
de VII a.C., 52; inicio de VI a.C., 65. SCHMID, Konrad. Historia da Literatura do Antigo Testamento: uma in-
troducdo. BL 65. Sdo Paulo: Loyola, 2013, p. 57. Esses dados ajudam a reforgar a teoria de Romer, de que Juda
ndo seria uma monarquia desenvolvida até o século VIII a.C. Entretanto, sua perspectiva de literariedade € mais
baixa, no Egito e Mesopotamia, de menos de 1%. Cf. ROMER, Thomas. 4 chamada histéria deuteronomista:
introducdo sociologica, historica e literaria. Petropolis: Vozes, 2008 [2005], p. 52.

24. Ele diz: “De fato, o texto permanece o mais aberto quanto possivel em relacdo a limitacdes de tempo e da
alocagdo do livro no mundo, num escopo geral, como se poderia esperar de um texto composto para leituras e
releituras continuas dos letrados no periodo pds-monarquico, e para suas leituras interpretativas para outros que
nao sabiam ler por si mesmos em diferentes ocasides e por diferentes razdes”. ZVI, Hosea, p. 196.

25. SWEENEY Marvin. Isaiah 1-39: With an introduction to prophetic literature. FOTL 16. Grand Rapids:
William B. Eerdmans Publishing Company, 1996, p. 521.
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contra um povo, que trabalha a partir de referenciais historicos construidos em
fungdo da proposta da mensagem.

O texto em seu contexto historico

O texto, numa primeira leitura, parece ndo apresentar elementos que nos
ajudem a situa-lo em determinado espago e tempo?®. Entretanto, a pesquisa se-
mantica ¢ tematica, com indicios textuais e extratextuais, nos da suporte para
data-lo nos arredores de 732/722 a.C.

Um primeiro indicio que perpassa o texto ¢ a tradicdo da caminhada do de-
serto, da qual a expressdo “como uvas no deserto” partilha. A origem da tradicao
¢ dificil de se rastrear. Com a problematica ao redor dos relatos da conquista?’, se
tem tentado explicar sua origem pelas incursoes de Jeroboao Il nas terras do sul, o
que seria demonstrado pelos escritos em Kuntillet Ajrud®® e pela retroprojecao da
situagdo contida em 1Rs 12 e Ex 32. Nesse aspecto, o texto de Os 12 seria funda-
mental, pois demonstraria que, ja em VIII a.C., a tradigdo estaria incutida e colo-
cada frente a outras tradi¢des, como a de Jac6®. Ha uma possivel ressonancia de
nosso texto com Dt 32,9-11, entretanto, ele ndo coopera mais a datacao, visto igual
dificuldade em datar o texto, sendo percebida apenas a escrita nortista em Juda.

Um segundo foco de pesquisa € o toponimo Baal-Peor. O termo surge seis
vezes em cinco versiculos na Biblia Hebraica (Nm 25,3.5; Dt 4,3 (2x); Os 9,10;
S1 106,28), sendo que o termo Peor surge mais cinco vezes em quatro versiculos
(Nm 23,28; 25,18 (2x); 31,16; Js 22,17). E dificil precisar se a historia sempre
esteve ligada a Fineias, que surge no contexto de Nm 25; 31%°; Js 22; SI 106.

26. Assim defende ZVI1, Hosea, p. 196.

27. Cf. p.ex. os argumentos de Finkelstein, Silberman e Liverani. FINKELSTEIN, Israel; SILBERMAN, Neil
Asher. 4 Biblia ndo tinha razdo. Sao Paulo: A Giraffa Editora, 2003, p. 45-138; LIVERANI, Mario. Para além
da Biblia: Historia antiga de Israel. Sao Paulo: Paulus/Loyola, 2008, p. 309-355.

28. Sobre a cronologia do sitio: FINKELSTEIN, Israel; PIASETZKY, Eli. “The Date of Kuntillet ‘Ajrud: The
14C Perspective*”. In: Tel Aviv 35, 2008, n. 2, p. 175-185. Contra: SINGER-AVITZ, Lily. “The Date of Kuntil-
let ‘Ajrud: A Rejoinder”. In: 7el Aviv 36,2009, n. 1, p. 110-119.

29. Cf. FINKELSTEIN, Israel. The Forgotten Kingdom: The Archaeology and History of Northern Israel.
Atlanta: SBL, 2013, p. 146; ROMER, Thomas. “The Revelation of the Divine Name to Moses and the
Construction of a Memory About the Origins of the Encounter Between Yhwh and Israel”. In. LEVY,
Thomas E.; SCHNEIDER, Thomas; PROPP, William H.C. (eds.). Israel’s Exodus in Transdisciplinary
Perspective: Text, Archaeology, Culture, and Geoscience. Heidelberg: Springer, 2015, p. 306-315; DE PURY,
Albert. “The Jacob Story and the Beginning of the Formation of the Pentateuch”. In: DOZEMAN, Thomas B.;
SCHMID, Konrad (eds.). A Farewell to the Yahvist? The Composition of the Pentateuch in Recent European
Interpretation. SBL SS 34. Leiden, Boston: Brill, 2006, p. 59-62.

30. Ken Brown demonstra que a ligag@o entre a historia de Nm 31 ¢ Nm 25 ndo se da apenas como “cumpri-
mento” das ordens divinas, mas uma superinterpretagao da lei divina que se expande para sugerir, aos leitores
posteriores, a superagdo das ofertas. Cf. BROWN, Ken. “Vengeance and Vindication in Numbers 31”. In: JBL
134.1, 2015, p. 65-84.
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A ascendéncia levitica-aaronita’' de Fineias (cf. Ex 6,25; 1Cr 5,20; 6,35; 9,20)
também ndo ajuda na datagdo. Mesmo que o papel dos levitas s6 tenha voltado
a ser proeminente apos o periodo hasmoneu, aparentemente havia uma atividade
levitica aronita anterior®?. Isso nos levaria a data-lo ou antes de V a.C., quando os
sadocitas fortaleceram-se, ou depois de 63 a.C., com fim do periodo hasmoneu.

A mencgao a Guilgal pode nos dar mais informacdes®. A descri¢do recorre
a mesma imagem descrita em Amos (4,4; 5,5) e Oseias (4,15; 12,12)**, onde ha
referéncia explicita a um santudrio. A referéncia ao Norte parece evidente, como
a propria ligagao as historias de Saul que demonstram Guilgal como um santuario
real (1Sm 10,8; 11,14-15; 13; 15,12) e possivel centro administrativo. As proprias
reivindicagdes do texto, nesse aspecto, que prometem um exilio efraimita, além
do linguajar que revela sofrimento (cf. v. 12.16), nos fazem data-lo num periodo
imediatamente posterior ao desterro assirio. Assim, os arredores de 732/722 a.C.,
provavelmente logo apos a chegada em Juda, quando tentavam compreender teo-
logicamente a destruicdo, nos parecem a hipotese mais plausivel para este texto.

Anotacoes sobre a fertilidade em Os 9,10-17

Nesta ultima seccao, faremos comentarios a pericope de Os 9,10-17 aten-
tando aos aspectos do culto da fertilidade. Pretendemos observar a construcao
metaforica da realidade pelo profeta. Para observar a constru¢do de sentido da
mensagem propriamente, seguiremos a estrutura € o género literario do relato,
que ja foram estabelecidos acima.

I. Recapitulagao historica do encontro de Yhwh e Israel (9,10a)

19 Como uvas no deserto encontrei Israel;
como figo novo em figueira em primeira [estag¢do] vi teus pais.

A pericope inicia com uma comparac¢do paradoxal: “Como uvas no deserto
encontrei Israel” (hebr. Ka ‘anabim bammidbar masa ti yisrael). Ha uma visivel
contraposicao entre o imaginario da fertilidade e alegria e o imaginario de infer-

31. KNIERIM, Rolf P. Numbers. FOTL 4. Grand Rapids: Eerdmans Publishing Company, 2005, p. 266.

32. Havia uma fissura entre escribas (sabios) e sacerdotes (santos) na transformagio da religido israelita em
religido do livro. Isso € visivel, especialmente, na oposicdo entre levitas e sadoquitas, onde os primeiros sio
relegados a cargos inferiores no Segundo Templo. Levitas teriam se tornado juristas intérpretes da Tord, de
acordo com o texto de Cronicas (cf. 2Cr 17,9-10). Veja um exemplo da disputa entre levitas e sadoquitas em Ez
44,10.23-24. O embate toma outras direcdes, ndo somente sacerdotais, se aceitarmos a hipotese de Schofield e
Vanderkam, que os hasmoneus eram sadoquitas. Cf. SCHOFIELD, Alison; VANDERKAM, James C. “Were the
Hasmoneans Zadokites?” In: JBL 124, n. 1, 2005, p. 73-87.

33. Poderiamos arguir a partir de Efraim também, entretanto, a expressao € caracteristica no Livro dos Doze, o
que dificulta a visualizagdo de se tratar de um episddio especifico ou de uma generalizagdo proverbial.

34. ANDERSEN, FREEDMAN, Hosea, p. 545.
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tilidade e sofrimento. “Uvas” ( ‘enab) e “figos” (bikorah)* representam a alegria
e fertilidade (Nm 13,20.23; Jr 24,2) originarias de Israel, quando de seu encontro
com a deidade. O termo “figos™ (bikorah), aqui, pode ser um trocadilho com o
termo “primogénito” (bekor, Ex 4,22). Tal encontro ¢ romantizado, ¢ de salva-
¢do: Deus encontra Israel, ao contrario da adultera que nao encontra os amantes
(Os 2,8-9), e o faz frutificar. Entretanto, o encontro se da em local improprio, um
lugar de infertilidade e sofrimento, o “deserto” (midbar, Nm 16,13; Dt §8,15). O
momento € refletido em outros textos. Em Dt 32,9-11, o mesmo Israel, sob nome
Jaco, “encontra” (ms ") no “deserto” (midbar) Yhwh, sua por¢do. A tradigcao do de-
serto parece ter ganho for¢a no reinado de Jerobodo II (cf. Contexto). Um achado
extratextual dessa época ajuda-nos a enxergar o aspecto de fertilidade, a inscri¢ao
de Kuntillet Ajrud: Yawh de Samaria e sua Ashera®.

E importante fazermos aqui um paréntese sobre a deusa Ashera. Ela foi uma
deusa importante na religido do Israel e Juda antigos. Ladeando a deidade princi-
pal, geralmente o Deus da Tempestade — Javé, Baal etc. — a deusa, representada
por um desenho de uma arvore, muitas vezes amamentando, era responsavel pela
vida, fertilidade e, em amplo aspecto, a terra/natureza. Tal caracteristica da fertili-
dade era patente em cultos femininos e de deusas. Vemos isso na propria expressao
deuteronomista “a cria de suas vacas ¢ a prole de suas ovelhas”, encontrada em
Dt 7,13; 28,4.18.51, com uma ressonancia ao nome das deusas Shagar do norte da
Siria e de Astarte®’. Elas foram patentes entre os sécs. VIII ¢ VI a.C., em Juda e,
com certeza, ultrapassaram as fronteiras do sul e tiveram lugar destacado no Norte.

Retomando nosso texto, percebemos que, através da recapitulagao historica,
o profeta ja alerta quanto ao conteudo de sua mensagem: ele tratard de fertilidade
em terra seca e tratard de ideais perdidos no caminho. Ainda ndo temos como
saber, neste ponto do texto, o que significa a metafora que serd exposta. De qual-
quer forma, os pais tornam-se os personagens principais dessa primeira etapa. E
uma citagdo da fonte originaria dos problemas que serdo tratados e que continua-
rao a ser debatidos na sec¢do seguinte.

I1. O pecado do passado: Baal-Peor e suas consequéncias (9,10b-14)

a) Recapitulagdo: o pecado em Baal-Peor (9,10b)

Eles chegaram [a] Baal-Peor, consagraram-se a Vergonha
e tornaram-se monstruosidades, como as que eles amavam.

35. Bikorah seria uma iguaria, cf. Is 28,4; Mq 7,1. Cf. DEARMAN, The Book of Hosea, p. 251.

36. CROATTO, José Severino. “La Diosa Ashera en el antiguo Israel, El aporte epigréafico de la arqueologia™.
In: RIBLA 38. Disponivel em: <http://www.claiweb.org/ribla/ribla38/1a%20diosa%?20ashera.html>. Acesso em:
15/03/2015.

37. KEEL, Othmar. Goddesses and Trees, New Moon and Yahweh: Ancient Near Eastern Art and the Hebrew
Bible. Sheffield: Sheffield Academic Press, 1998, p. 47-48.
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O discurso prossegue com um Anuincio profético de julgamento contra uma
nagdo. Tal aniincio se da em direcao ao passado, ao referencial fundante da nacao
efraimita. Ali, os pais (‘abot), referenciados no v. 10a, sdo vistos em Baal-Peor.
A referéncia € rica imageticamente, tanto pelo pecado dos antepassados quanto
pelas consequéncias deste pecado. Das referéncias ao episodio, apenas Nm 23,28
parece fazer referéncia a um local. Os outros textos relembram um episddio de
idolatria e castigo (Nm 25,18; Nm 31,16; Dt 4,3; Js 22,17); acrescentam a memo-
ria o fato de os israelitas se prostituirem (znh, mesma raiz de Os 4°*) ao sacrificar
a Baal-Peor (Nm 25); e outros falam de sacrificios de criancas (SI 106,28). Seja
como for, surge aqui o contexto de idolatria, chamado prostitui¢do em Nm 25,1
(znh, cf. Os 1,2; 2,7; 3,3; 4,10.12-15.18; 5,3; 9,1).

Em Baal-Peor, eles se consagram (nzr, Nifal, cf. Nm 6,2-6; Ez 14,7) a Ver-
gonha (boset) e acabam por se transformar (4yh) em monstruosidades (Sigqus),
como os idolos que amam (’4b). E importante perceber que o verbo consagrar
(nzr) surge apenas dez vezes na Biblia Hebraica Stuttegartensia (BHS) e que
Oseias ¢ o unico profeta a usar o verbo amar (’4b) para os idolos*’, que surge
apenas dezesseis vezes no livro, tanto para representar os amantes de Israel (Os
2,7) quanto o amor de Yawh pelo povo (Os 3,1). A consequéncia desse amor ¢é
que o adorador se torna o elemento de adoragao, no caso, a Vergonha (boser), uma
possivel substituicdo ao nome de Baal, como se vé em alguns nomes pessoais
(compare 1Cr 8,34, Merib Baal, e 2Sm 4,4, MepiboSet). A palavra que traduzi-
mos por “monstruosidades” € Sigqusim, que tem conotacao de algo detestavel,
abominavel. Entretanto, pela insisténcia de nossas tradugdes portuguesas, o ter-
mo caiu no lugar-comum, necessitando renovada tradugdao. De qualquer forma,
o trecho aborda um momento-chave de perdi¢ao na histéria israelita e prossegue
com sua punicao.

b) Puni¢do de Efraim: infertilidade (9,11-13)

1 Efraim, como um passaro, [d]ele mesmo voara sua gloria:

sem nascimento e sem barriga e sem concepgao.

2 Fis! Se crescerem os filhos deles,

farei ficarem sem filhos (de pessoas).

Pois, também, “ai deles!”” em me afastar deles.

B3 Efraim, como o que vi para Tiro, o que plantado em pastagens,
mas Efraim, para se fazer sair de sobre o que assassina filhos dele.

38. Ha discussdo se aqui se trataria de prostituicdo cultual ou simplesmente de uma metafora. Em favor da
interpretagdo metaforica temos um texto de Karin Adams e, em contraposi¢do, um texto de James E. Miller.
Cf. ADAMS, Karin. “Metaphor and Dissonance: A Reinterpretation of Hosea 4:13-14”. In: JBL 127.2, 2008, p.
291-305; MILER, James E. “A Critical Response to Karin Adam’s Reinterpretation of Hosea 4:13-14”. In: JBL
128.3, 2009, p. 503-506.

39. ANDERSEN; FREEDMAN, Hosea, p. 542.

Estudos Biblicos, vol. 32, n. 128, p. 416-435, out/dez 2015



428 Silas Klein Cardoso

A punigdo para o pecado de Baal-Peor ¢ a infertilidade. Esse tema ira se
desenvolver pelos trés versiculos que abrangem o trecho. A infertilidade ¢ um
simbolo de que a gloria de Efraim se distanciou. Em Os 7,11-12, o profeta ja o
havia comparado a uma ave, entretanto, nesse trecho, a mensagem ¢ distinta, nao
¢ Efraim que voa ( ‘vg) como passaro (ka ‘ovq), mas sua gloria (kabod), deixando-o
vazio. Aparentemente, a gloria retratada aqui € Yawh, visto que o profeta utiliza a
palavra kabod para deidades (Os 4,7). O esvaziamento se da na fertilidade: nasci-
mento (ledah), barriga (lit. gravidez, beten) e concepgao (herayovn). H4 uma rela-
cdo decrescente na frase: nao havera concep¢ao; se houver concepgao, nao prosse-
guird a gravidez (barriga); se houver barriga, ndo havera nascimento. A preposicao
min, neste caso, ¢ melhor traduzida privativamente, visto a relacdo negativa®.

A relacdo permanece crescente, quando ha uma primeira ameaca a integri-
dade dos filhos: “Se crescerem os filhos, farei ficarem sem filhos” (ki ‘im-yegadiu
‘et-beneyhem isikaltim me’adam). A razdo entdo ¢ explicitada: “Pois, também,
“ai deles!” em me afastar deles” (ki-gam- ‘ovy lahem besuri mehem). A expressao
“ai deles!” surge também em 7,13 e a expressao que traduzimos por “me afastar”
(besuri) ¢ de tradugao incerta. A sec¢ao se fecha com uma dificil construcao fra-
sal, sobre a qual ndo ha consenso de significacdo*' ¢ onde todas as palavras tém
dificeis questdes textuais*’. Optamos aqui em seguir a expressao comum “Tiro”,
embora haja a possibilidade de traduzir o termo lesor por “palmeira”, que viria de
uma raiz arabica®. De qualquer forma, o versiculo encerra-se sob outra antitese,
que antepde uma visao favoravel de Deus a Efraim, para sua deliberada destrui-
¢do propria, pelas maos daquele que assassina (srg, participio) seus filhos (ben).

O contexto da guerra, que teria culminado na destruicao de Efraim, nesse
trecho parece se tornar evidente. O assassino ganha a forma de vigilante de Yawh
(gléria, kabod), que faz o papel de subjuga-lo pela sua entrega idolatrica a Baal
(Vergonha, boset). Assim, o trecho demonstra um julgamento de Yawh, que retira
de Israel sua fertilidade, tanto econdmica, pelos frutos da terra, quanto politica,
pelos frutos do ventre.

¢) Maldi¢do: Dad-lhes ventre abortivo e seios secos (9,14)

14 Das para eles, Yawh! O que daras?
Das para eles ventre o que causa aborto e seios secos.

40. WALTKE, Bruce K.; O’CONNOR, Michael Patrick. An introduction to biblical Hebrew syntax. Winona
Lake, In: Eisenbrauns, 1990, p. 213-214.

41. DEARMAN, The Book of Hosea, p. 253.
42. ANDERSEN; FREEDMAN, Hosea, p. 543.
43. DEARMAN, The Book of Hosea, p. 250.
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O desejo do profeta encerra a sec¢do com uma maldicdo. Ele deseja que
Yhwh d€ (ntn) um ventre abortivo (rehem maskil) e seios secos (vesadayim som-
qim). A palavra que traduzimos aqui por “abortivo” (sk/), aparece apenas duas
vezes no texto de Oseias, as duas nessa pericope (Os 9,12.14), ¢ a palavra ventre
(rehem) apenas aqui. A palavra seio (Sad) aparece aqui € em Os 2,4 como o local
da prostitui¢ao da esposa de Oseias. A palavra surge em outros textos apenas
vinte € uma vezes, sempre ou com conotacdo de amamentacao (p.ex., Is 28,9)
ou com conotacao sexual (Ct 1,13; 4,5; 7,4 etc.). Aqui parece haver uma con-
vergéncia dos dois sentidos, tanto o vazio sexual quanto o vazio da procriagao
e crescimento dos filhos. Nao ha prazer e ndo ha continuidade de vida, ¢ o fim
de Efraim. Esse voto, pelo linguajar, talvez advenha do novo contexto e lugar de
refiigio dos exilados: Juda.

I11. O pecado do presente: Guilgal e suas consequéncias (9,15-17)
a) Recapitulagdo. o pecado em Guilgal (9,15a)

15 Toda maldade deles em Guilgal.
Eis! Ali os odiei, por causa da malicia de suas agdes.

O segundo exemplo historico esta no presente, abrindo o segundo Aniin-
cio profético de julgamento contra uma Nagdo. O local que protagoniza a se-
gunda etapa da pericope, em analogia aos pecados em Baal-Peor, ¢ Guilgal. A
mengdo nao aparenta, como ja explicitamos, ser conto do passado, mas uma
constatagdo presente*t. Guilgal € tipificada nessa etapa como centro e personifi-
cagdo da maldade, ndo hd maiores descri¢des, pois os atos seriam patentes. Ali
ha “toda maldade” (kol-ra ‘atam). A referéncia a Guilgal partilha do imaginario
de um santuario central no Israel Norte, ao qual outros textos também fazem
referéncia (Am 4,4; 5,5; Os 4,15; 12,12; 1Sm 7,16; 10,8; 11,14-15; 13; 15,12),
0 que aparenta demonstrar que o problema expresso ¢ de natureza cultica. Em-
bora haja tal conexdo com o santudrio de Guilgal, a palavra maldade (ra ‘ah),
no texto de Oseias, remete ao contexto politico, sempre em referéncia a reis ou
principes (Os 7,1-3; 10,15). A palavra traduzida por “malicia” (ro ‘a), por sua
vez, parece ter uma significacdo mais genérica, aparecendo principalmente em
Jeremias (Is 1,16; Jr 4,4; 44,22 etc.), e esta relacionada a acodes (ma ‘alal) gené-
ricas. A exclamacgao de Guilgal parte de um ponto de vista conhecido do leitor.
E o alvo da metafora.

A fonte da metafora, por sua vez, tem como chave a palavra 6dio (sn’),
que tem linguagem para relacionamentos, especialmente no uso em divorcios.

44. Assim também EMMERSON, Grace 1. Hosea: an Israelite prophet in Judean perspective. JSOT Sup 28.
Sheffield: JSOT Press, 1984, p. 108.
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Andrew Dearman® ressalta que o termo tem essa conotagdo ao se referir a Deus
(Ex 20,5; Dt 5,9), a rivalidade fraternal (Gn 37,4-8), a intencdo de assassinato
(2Sm 13,22) e a relacao entre marido e mulher (Gn 29,31-33; Jz 14,16). Em Deu-
terondmio, ele ressalta, o homem que “odeia” a mulher pode dar-lhe o divorcio
(Dt 24,1-4), como um termo técnico, ndo necessariamente visceral ou emotivo
(cf. Dt 22,13-21). A prépria monarquia, em alguns trechos biblicos, reflete a ideia
do abandono de YAwh, como se estivesse tomando medidas legais diante da infi-
delidade. Assim, a metafora que se ergue aqui € de cunho matrimonial, mantendo
a coeréncia da fonte no contexto de fertilidade/infertilidade: se ndo hé mais unido
entre Yawh e seu povo, também se torna impossivel ter frutos, Yawh € o que
prové frutos.

b) Puni¢do de Efraim: exilio e infertilidade (9,15b-16)

De minha casa causarei sua expulsao.

Nao mais os amarei.

Todos [o0s] seus lideres [sao] rebeldes.

16 Ferido esta Efraim, suas raizes se secaram,

frutos dificilmente eles fardo ainda.

Eis! Eles procriardo e causarei a morte dos amados de sua barriga.

Na continuagao do texto, temos a descri¢ao da puni¢ao de Efraim. E, aqui,
retomando o inicio ja declarado na recapitulagdo de Guilgal, o contexto politico
volta a ser ressaltado, agora nas consequéncias: a expulsao (grs, Piel) da casa cau-
sada por Deus, a falta de amor ( '4b) e a declaragdo de que os lideres (sar) — que
na literatura de Oseias sdo totalmente pervertidos*® — sao rebeldes (s77). A palavra
rebelde (s7r) parece ter sua melhor expressao em Dt 21,18-21, ao tratar do filho
rebelde. Casa, aqui, tem sentido de regido, ndo necessariamente de lugar de culto
(Os 1,4; 5,1; 6,10 etc.). Efraim ¢ caracterizado como uma nagdo religiosa e poli-
ticamente perversa, que serd abandonada por Javé (compare v. 11; 15).

No v. 16, voltamos ao contexto da fertilidade. Nao ¢ apenas destrui¢cao po-
litica, mas o objetivo dos cultos deixara de ser alcancado, visto o abandono do
Deus real. Assim, o profeta diz que Efraim esta ferido (nkh). A palavra surge tam-
bém em Os 6,1, sob o mesmo sentido da ferida causada por Deus pelo abandono
do culto correto de Efraim e Juda. Entretanto, tal ferida € na origem, no que cria a
vida de Efraim, € nas raizes (Sores) e nos frutos (peri). A juncao de raizes e frutos
numa mesma frase so se da, de forma espantosa, em apenas quinze versiculos da
BHS, algumas vezes surgindo como sinal de poderio politico, além da ligacao

45. DEARMAN, The Book of Hosea, p. 256-257.
46. Cf. as ocorréncias: Os 3,4; 5,10; 7,3.5.16; 8,10; 9,15; 13,10.
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com as dinastias (2Rs 19,30; Is 37,21; Jr 17,8; Am 2,9). Assim, a falta de frutos ¢
a desintegracao do poder dinastico, que pode estar ligada as disputas do tempo de
Oseias. Nesse contexto, a tentativa de procriar ¢ infrutifera: Deus causara a morte
dos que restarem, i.e., a dinastia israelita ndo prevalecerd, mas se extinguira.

Aqui percebemos claramente o enderecamento da pericope. Ela ndo esta
destinada, pelo contexto semantico € uso dos termos, a0 povo comum. Seu en-
derecamento é a nata politica israclita. E para os reis e principes. Sao eles que
instituiram o culto heterodoxo e se distanciaram de YAwh, levando o povo junto.
Dessa forma, o discurso da fertilidade ¢ utilizado apenas como fonte metaforica,
o0 alvo sao os principes norte-israelitas.

¢) Constatagdo: exilio de Efraim (9,17)

17 Os rejeitara meu ‘elohim,
pois ndo ouviram a ele
€ Serdao 0s que erram nas nagoes.

O ultimo trecho de nossa pericope ¢ uma constatagdao. J4 nao ha metafora
no campo da fertilidade, mas uma observagao futura e inevitavel: a rejeigcao (m 5).
Em Os 4,6, o povo rejeita o conhecimento e aqui rejeita o proprio ‘elohim. Talvez,
a for¢a da expressao tenha impedido de se usar o nome YAwh: ninguém aban-
donaria Yhwh, s6 um ’‘elohim qualquer. A palavra traduzida por “os que erram”
(ndd, participio) ou “errantes” denota aquele que vive foragido, sem casa e desti-
no. O termo aparece também em Os 7,13, mas com a conotagao de fuga de Yawh.
La eles fogem de Yhwh e aqui t€ém que andar foragidos. Nao ha expressao para
“exilio”, como em Os 10,5, mas ha o termo “entre as nagdes” (bagoyim), que sur-
ge trés vezes em Oseias, aparentemente tem esse significado (Os 8.8, 10; 9,17).

Perspectivas conclusivas

No inicio do texto, defendemos que metaforas sdo estruturas pelas quais
0 pensamento se organiza. Tais estruturas viriam de experi€éncias prévias, que
tentariam explicar conceitos abstratos ou distantes por conceitos mais claros ou
proximos. Propusemos, assim, que o texto de Os 9,10-17 utiliza da correlagdo
metaforica entre familia e nagao para construir sentido. Caso se comprove a teo-
ria, o texto estudado pode fornecer por correlagdo uma melhor compreensao do
fendmeno da religido doméstica — e feminina — do Antigo Israel, sem os precon-
ceitos da pena judaita. Assim, apds recapitulagcdo dos dois conjuntos que cons-
troem sentido metaforico no texto, apresentaremos nossas perspectivas finais em
forma de teses.

O primeiro conjunto apresenta linguagem familiar, na ressonincia entre
“figos” (bikorah, v. 10a) e “primogénito” (bekor, Ex 4,22), no contexto da fa-
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milia (pais, ‘ab, v. 10a), no campo semantico que trata da proliferacao da vida:
no v. 11, nascimento (/edah), barriga (gravidez, beten) e concepgao (herayovn);
v. 12, filhos (ben); v. 13, o que assassina (4rg) e filhos (ben); no v. 14, ventre
(rehem), aborto (Skl) e seios secos (vesadaim somgim); no v. 16, raizes secas
(Sarsam yabes), frutos (peri), procriagao (yld), morte (mvt) e barriga (gravidez,
beten). A propria fala de Yiwh, no v. 15, tem a conotagao relacional familiar, no
termo “odiar” (sn’). E uma disputa familiar metaforica. Um encontro num lugar
de morte, que teria que resultar em vida, pelo amor (’4b, v. 10). Esses elementos,
entretanto, apenas sao a fonte metaforica, ou seja, o texto se organiza logicamente
pela metafora da fertilidade.

O alvo da metafora, o que se almeja alcangar, porém, ¢ claramente politico.
E uma relagdo entre Yiwh e seu povo, especialmente na figura de seus princi-
pes (sar), como ¢ ressaltado na palavra maldade (ra’'ah) no contexto literario
de Oseias. Assim, o destino de Efraim torna-se patente: eles sdo destinados a
morte politica, que ¢ representada, metaforicamente, pela morte dos filhos. Nao
havera para eles dinastia, como a frase “suas raizes se secaram” (Sarsam yabes
pery baly-ya ‘asun) denota no contexto biblico. Nao ha esperancga para os reis de
Efraim. O julgamento, aqui, encerra o estado de Israel Norte. O texto transmi-
te, provavelmente, a reflexdo teologica dos refugiados israelitas no pais vizinho,
Juda, logo apos serem exilados de sua nagdo de origem e buscarem explicagoes.

Tais constatagdes nos levam a algumas teses. Com relagdo a utilizagdo da
metafora no texto, assinalamos que: (1) o sentido do texto € construido com base
no conceito metaforico “nacgdo é familia”; (2) tal conceito metaforico estrutura a
linguagem e o pensamento do autor, que utiliza subconceitos relacionados a fa-
milia para explicar a situacao politica norte-israelita; (3) a correlacao nos auxilia
a perceber nuancas da religido doméstica norte-israclita. Com relacao a religiao
familiar israelita, podemos afirmar que: (1) a religido familiar israelita tinha no
ciclo da vida seu foco principal*’, que € projetado, no texto, para a vida (e morte)
politica de Israel Norte; (2) tal religiosidade, com énfase na fertilidade, tinha
destaque na sociedade norte-israelita, que a fez tornar-se conceito metaférico es-
truturante; (3) as relagdes politicas se correlacionavam a estrutura familiar, mas
o género se invertia, comprovando a preponderancia feminina no lar israelita e
dos homens na esfera publica*®; (4) mulher e natureza se correlacionam tal qual
familia e nagdo na construcao de sentido, trazendo assim imagens ancestrais de
culto, representadas, na iconografia, por arvores que amamentavam.

47. Assim também: MEYERS, Carol. “Househould Religion”. In: STAVRAKOPOULOU, Francesca; BAR-
TON, John. Religious Diversity in Ancient Israel and Judah. London: Bloomsburry T&T Clark, 2013, p. 118-
134; ALBERTZ, Rainer. “Family Religion in Ancient Israel and its Surroundings”. In: BODEL, John; OLYAN,
Saul M. Household and Family Religion in Antiquity. Oxford: Blackwell, 2008 [Kindle].

48. GERSTENBERGER, Erhard. Teologias no Antigo Testamento: pluralidade e sincretismo da fé em Deus no
Antigo Testamento. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST/CEBI, 2007, p. 30.
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Nosso estudo, assim, percebeu ndo uma oposi¢cao, mas uma relagao de en-
trelacamento entre duas das esferas sociais do Isracl Norte. A esfera domésti-
ca-feminina € o elemento comum a todos os espectadores da profecia, inclusi-
ve daqueles da esfera politica-masculina. Mas temos que assinalar que o que se
percebe na linguagem sao papé€is sociais dispostos de forma estereotipada. Isso
ocorre, pois a comunica¢ao metaférica — e comunicacao em geral — se da por ele-
mentos comuns as duas partes do processo comunicativo. Assim, a fonte (campo
semantico familia) ndo permite inovagdes, pois deve apenas classificar e alcangar
nuancas do al/vo (campo semantico nagao). Tal fato, entretanto, ndo deve deses-
timular o uso de teorias da metafora para alcangar as relagdes sociorreligiosas do
Antigo Israel Norte, pois elas fornecem um campo ainda inexplorado na pesquisa
da histoéria do Israel Norte.
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