ANALISE EXEGETICA DE Oski1as 14,2-9:

YAHWEH, A (PROPRIA) ASHERA NO LIVRO DE OSEIAS

Roberto de Jesus Silva*

Resumo

A presente pesquisa teve por objetivo demonstrar como a pericope de
Oseias 14,2-9 apresenta o imenso esfor¢o do profeta Oseias em exortar
Israel ao arrependimento. Para isto, foram analisadas as diversas contri-
buicoes de autores da drea biblica que exploram com imenso labor este
tema. Para tanto, apresentamos os problemas encontrados na pericope,
tais como adi¢oes e outras possibilidades de leitura, todos notificados na
critica textual do presente trabalho. Por fim, nos atemos a questdo do pro-
feta Oseias chamar Yahweh de Anat e Asherd (Oseias 14,9), visto que estas
eram divindades principais do pantedo cananeu e o proprio profeta defen-
de a ideia de um Yahweh unico e celibatario no livro.
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Abstract

The present research had for objective to demonstrate to periscope of Ho-
sea 14.2-9, presents the immense effort of Hosea prophet in exhort Israel to
the repentance. For this, the diverse contributions of authors of the biblical
area had who explore with immense work this subject had been analyzed.
For this purpose, we present the problems found in periscope, such as
additions and other possibilities of reading, all notifying in critical the
literal one of the present work. Finally, we pay close attention to the ques-
tion of Hosea prophet to call Yahweh of Anat and Asherah (Hosea 14.9),
since these were main deities of the pantheon canaanite and the proper
prophet defends the idea of a Yahweh only e bachelor in the book.
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O texto de Oseias 14,2-9 apresenta a veemente exortacdo do profeta na
tentativa de levar Israel ao arrependimento, reconhecer suas faltas e rejeitar qual-
quer alianga com os estrangeiros ¢ com a adoragdo dos idolos. No entanto, esta
pericope nos intriga, pois as ultimas palavras do livro de Oseias apresentam Yah-
weh sendo Anat e Ashera. Portanto, como pode um profeta, defensor de Yahweh,
unico e celibatario, escrever tal afirmagao?

Vejamos o que diz a pericope de Oseias 14,2-9 a partir da traducao literal,
produzida com o auxilio da Biblia Hebraica Stuttgartensia.

Traducio literal

2 Volta, Israel, até Yahweh, teu Elohim, eis tropegaste na tua falta.

3 Tomai convosco palavras e voltai para Yahweh; disseram para todos eles, carreguem
a culpa, e tome o que € bom, pois em lugar de touros, oferecemos nossos labios.

* A Assiria nao nos salvara, ndo cavalgaremos sobre o cavalo e ndo diremos mais
¢ nosso Elohim as obras de nossas maos, porque € em ti que o 6rfao encontra
misericordia.

> Eu curei a sua apostasia e os amarei com generosidade, eis minha face se voltou
para vos.

% Eu serei como orvalho para Israel, ele florescera como o lirio, destruira suas raizes
como o Libano.

" Seus galhos se espalhardo, seu esplendor sera como o da oliveira e seu cheiro
como o do Libano.

¥ Voltardo a habitar em sua protegdo; fardo trigo e florescerdo como a videira, sua
lembranga sera como o vinho do Libano.

? O que tem Efraim mais com os idolos? Eu sou Anat e sua Ashera, Eu sou como o
cipreste verde € de mim que procede teu fruto.

Passemos agora a analisar este texto segundo os apontamentos vistos no
aparato critico da Biblia Hebraica Stuttgartensia.

Nov. 2, os nomes Yahweh ’eloheka —“Yahweh teu Elohim” — sdo pontuados
como adigdo pela abreviatura “add”, advindo da Peshitta' (S).

No v. 3, os termos ‘imru elayv — “disseram para ele” — sdo marcados como
adi¢do sobre a influéncia da Peshitta e do Targum?. Ainda no v. 3, o vocabu-
lo tissa’ — “carregaras” — € notificado pela abreviatura “crrp”, identifican-
do que o termo fora corrompido, passando por alteragdes na Septuaginta,
Peshitta e Targum. O aparato critico mostra variagdes no v. 3 também no

1. Biblia no idioma siriaco.

2. Nome atribuido as tradugdes, frases e comentarios em aramaico da Biblia Hebraica.
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termo vegar — “e tome”, dizendo que, no Targum, o termo € visto como
venigar. Por fim, 0 mesmo verso apresenta problemas na palavra farim —
“touros”, que ¢ vista na Septuaginta e na Peshitta como peri — “fruto”.

O aparato critico também notifica que o v. 4 é marcado pela adi¢ao
(add) na palavra ‘aSer beka — “que em ti” — como também, no v. 5, pelos
termos ki — “eis” — e miménu — “da sua face”.

O verso v. 6 ¢ marcado pela sigla “prp” (que significa “proposto’”) no
termo veyiah — “e destruird” — por veyit, uma variante do imperfeito de
“tov — “bom”, portanto, o significado fica “agradar” ou, seguindo o im-
perfeito, “e agradara” (Kirst, 2007, p. 88). O v. 6 ainda ¢ marcado no termo
kallevandn — “como o Libano”, pedindo para ser lido como kalevonah —
uma espécie de arvore (Kirst, 2007, p. 108).

No v. 7, o termo vereah — “cheiro” — € marcado pela sigla “mss”, indicando
que o termo era lido assim nos manuscritos hebraicos medievais. Ainda
no v. 7, o termo kallevanon — “como o Libano” — deve ser lido como kal-
vonah — uma espécie de arvore, o0 mesmo problema visto no v. 6.

No v. 8, o termo yosvé — “habitantes” — ¢ marcado pela sigla “prb”, que
significa “provavel”, devendo ser lido como yasvo — “sua habitagdo”.
Apontamentos no aparato critico também ocorrem na palavra vesilo — “em
sua protecdo”, indicando que esta deve ser lida como ves/i — “em minha
protecdo”. Nos termos veyifrehu kagdfen — “‘e florescerdo como a videira”,
a sigla frt (que significa “possivelmente™) indica que os termos podem ser
lidos como veyafrihii géfen.

No v. 9, o sufixo /i — “para mim” — também ¢ marcado pela sigla “frt”
(“possivelmente”) e pode ser lido como /o — “para ele”. Também nos ter-
mos ‘aniti e vaasurénnu —‘Anat e sua Ashera” —a LXX (Septuaginta) apre-
senta como etapeinosa auton kai ego katiskyso auton — “humilhei’® ele e eu
(me) fortalecerei* (nele)”. Por fim, o termo peryekd — “teu fruto” — também
¢ marcado pela sigla “frt” (“possivelmente”), indicado para ser lido como
piryo — “seu fruto.”

Depois de analisarmos as dificuldades textuais encontradas na pericope de

Os 14,2-9, podemos identificar que este texto possui uma linguagem propria, ten-
do seu inicio e fim de forma clara, pois a pericope anterior, vista em Os 13,1-15;
14,1, inicia com a acusacao que o profeta faz contra Efraim, dizendo que eles se
tornam culpados por causa de Baal e por causa das suas imagens, produzidas com
seu metal fundido e com sua prata (Os 13,1-2).

Também a chamada de atengdo, entoada pelo profeta, em nome de Javé em

Os 13,4 — “Eu sou Yahweh teu Deus, desde a terra do Egito. Nao devera reconhecer
outro Deus além de mim” — esta totalmente ligada ao contexto da pericope indicada.

3. Verbo Indicativo Aoristo, 1° Ps, Cm, Sg.

4. Verbo Indicativo Futuro, 1° Ps, Cm, Sg.
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Por fim, o antncio do profeta ressaltando a ruina de Samaria em 14,1 indica
o encerramento da unidade, separando nossa pericope a partir do v. 2, o qual ini-
cia um novo tema, um retorno de Israel para Yahweh.

Todas as propostas de arrependimento ministradas pelos profetas e encer-
ram em Os 14,9. O v. 10 ¢ identificado como uma conclusao do editor ndo s6 em
nota de rodapé da Biblia de Jerusalém, como também nos argumentos de Scho-
kel e Diaz: trata-se de um acréscimo em estilo sapiencial, ndo seguindo o tema
do retorno a Yahweh teu Elohim, apresentado no inicio da pericope de Os 14,2
(Schokel e Diaz, 2004, p. 951).

Estrutura

Portanto, ao analisarmos o texto, chegamos a uma estrutura propria, segun-
do a qual dividimos a pericope proposta em quatro partes. Na primeira, destacada
nos v. 2-3, comentamos sobre a exortacdo a conversao, sendo que, no v. 2, o
profeta exorta Israel a voltar para Yahweh, “teu Elohim”, e, no v. 3, 0 mesmo
exorta sobre o ato de carregar a culpa e um sacrificio com os labios € ndo com os
touros. A segunda parte fora dividida no v. 4, onde destacamos a recusa da alianca
estrangeira e a rejeicdo dos idolos. A terceira parte, vista nos v. 5-8, ressalta as
promessas enderecadas a Israel, sendo que, no v. 5, o profeta notifica que Yahweh
val curar a apostasia e amar Israel com generosidade; no v. 6, a promessa fala a Is-
rael ser orvalho e florescer como o lirio; no v. 7, o profeta diz que Israel serd como
galhos espalhados e possuidor de um esplendor como o da oliveira; no v. 8, a pro-
messa se refere a Israel voltar a habitar sobre a prote¢do de Yahweh. Por fim, na
quarta parte, aludida no v. 9, o texto ressalta Yahweh como Anat e Asherd. Sendo
assim, apresentaremos nossa estrutura em topicos para uma melhor visualizagdo:

I - Exortagdo a conversdo (v. 2-3)

1. Volta para Yahweh teu Elohim (v. 2)
2. Carregar a culpa e fazer sacrificio com os labios (v. 3)

I - A recusa da alian¢a estrangeira e a rejeigdo dos idolos (v. 4)

111 - As promessas enderegadas a Israel (v. 5-8)

1. Cura da apostasia e amor generoso de Yahweh (v. 5)

2. Ser orvalho e florescer como o Libano (v. 6)

3. Como galhos espalhados e esplendor como o da oliveira (v. 7)
4. Voltar a habitar sobre a protecao de Yahweh (v. 8)

1V - Yahweh como Anat e Ashera (v. 9)
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Coesao

ApOs estruturarmos a pericope, passemos agora a identificar a coesdo inter-
na do texto, tendo em vista que a frase vista no v. 2 — “Volta Israel at¢ Elohim teu
Yahweh” — estd em total harmonia com o v. 3 — “E voltai para Yahweh”. Ambas
as frases estdo construidas num sentido de exortacdo a conversao, como foram
apresentadas na estrutura.

No v. 4, o profeta exorta, dizendo que a Assiria nao salvara Israel, a ne-
cessidade de a nagao se voltar a Yahweh, que, para o profeta, ¢ o protetor de
Israel. O profeta conclui o v. 4 afirmando que o 6rfao encontra misericordia so
em Yahweh — “porque € em ti que o 6rfao encontra misericordia”. Tal afirmagdo
forma paralelismo com o v. 5: “eis minha face se voltou para vos”.

Nos v. 6, 7 e 8, observa-se também o paralelismo: “suas raizes como Liba-
no; seu cheiro como o do Libano; e como o vinho do Libano”.

Também se observa o paralelismo no v. 9: “Eu sou Anat e sua Ashera e

eu sou como o cipreste” — repeti¢des claramente harmonicas em nossa pericope
(Yofre, 2000, p. 97).

No v. 4, observa-se a harmoniosa repeticao na frase: “sobre cavalos ndo
cavalgaremos”. Também no v. 5, a chamada de atencao notificada pela interjeigdo
ki — “eis”, seguida pela repeticao minha face da tua face.

No v. 6, percebemos uma repeti¢ao extremamente harmodnica e poética,
“Serei orvalho para Israel, florescera como o lirio”. Esta bela harmonia poética
se alonga em todo v. 7.

A pericope se aproxima do seu encerramento, no entanto as repeticoes
poéticas ainda podem ser identificadas, pois, na parte (b) do v. 8, o profeta
identifica que o esplendor de Israel sera como o da oliveira e seu perfume como
o do Libano.

A pericope se encerra no v. 9 de maneira totalmente harmonica e poética,
afirmando que Yahweh € o cipreste verde, e que dele procede o fruto para Israel.

Género literario

Identificado o estilo (poesia), passamos agora a especificar o género, este
que, na maioria dos profetas, esta ligado a questdes de dentincias e ameacas, no
entanto nao € o que apresenta nossa pericope.

Para von Rad, Oseias caracteriza sua obra com sentimentos pessoais mais
do que os outros profetas, afirmando que o amor, a ira e as decepgdes sdo notdrios
em sua obra. Observa-se que, em nosso texto, o profeta se direciona a Israel em
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nome de Yahweh, exortando Israel em forma de um pedido de arrependimento,
visto no v. 1-2, como também a rejeigao dos idolos, destacada no v. 3, caracte-
rizando a profecia como um pedido de arrependimento e rejeicao dos idolos;
sendo assim, temos uma exorta¢gao ao arrependimento, ou seja, uma exortagao a
conversao nacional (Von Rad, 2006, p. 569).

Contexto historico

Avangando na analise de nosso texto, observemos algumas possibilidades
para tentarmos localizar o contexto historico de nossa pericope. Para tanto, no-
tificamos que ndo ¢ uma tarefa facil apontar o contexto histérico de Os 14,2-9.
Possivelmente devido a esta dificuldade, Schokel e Diaz (Schokel e Diaz, 2004,
p. 951), juntamente com Yofre (Yofre, 2000, p. 97) e Wolff (Wolff, 1974, p. 231-
238), ndo nos fornecem ao menos uma pista do lugar historico de nosso texto.

Segundo Gerstenberger, o texto pode ter sido produzido no periodo exilico
ou poés-exilico, devido ao conceito de Yahweh tinico Deus, no v. 2 (Gerstenberger,
2007, p. 259-262). No entanto, nossa pericope nao esta marcada pela violéncia,
morte ¢ Xeol como em Os 13; 14,1. Sendo assim, situamos nosso texto em 746
a.C., final do reinado de Jerobodo II, ou entre 745-727 a.C., durante a ascensao
do rei da Assiria Tiglatepileser 111, pois o texto ndo apresenta morte e devastagdo
relacionadas a deportacao de Israel para Assiria, como menciona Jensen (Jensen,
2009, p. 123-125).

Portanto, nesta hipdtese, nosso redator estd enderecando suas palavras de
exortacdo ao arrependimento antes da catastrofe de 722 a.C. e antes da morte
de Salmanasar V e do inicio do governo de Sargon II.

Segundo Donner, Sargon II se gloriou pela queda de Samaria, capital do

Reino do Norte, que caiu ainda no reinado de Salmanasar V (Donner, 2005,
p. 360-361).

Para o profeta, as promessas em teor poéctico do v. 7 — “Seus galhos se
espalhardo, seu esplendor serd como o da oliveira e seu cheiro como o do
Libano” — nao estdo relacionadas a restauracdo de Samaria ou de todo Reino
do Norte, mas ao fortalecimento politico e militar, que concederia condigdes aos
nortistas de ndo sofrerem a devastacao assiria.

Segundo Schwantes, a devastacao assiria cercou Jerusalém em 701 a.C.,
como um “pdssaro engaiolado”, integrou em seu poder a propria Siria € amea-
cou o Egito em 671 a.C. A Assiria perdeu a hegemonia de maior império do
mundo antigo em 612 a.C., quando sua capital Ninive foi destruida (Schwantes,
1987, p. 24-29).
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Analise de conteudo

1 — Exortag¢do a conversdo (v. 2-3)

1. Volta para Yahweh teu Elohim (v. 2)

Nossa pericope inicia com a exortacao do profeta a conversdao de Israel,
onde o mesmo esclarece que esta conversao deve ser para “Yahweh teu Elohim”.
Para tanto, Oseias admoesta Israel a se voltar para Yahweh duas vezes nesta pe-
ricope (v. 2-3).

Segundo Wolff, o profeta tem interesse em deixar claro que Yahweh ¢ o
Elohim de Israel, possivelmente na tentativa de dizer que Yahweh € o tinico Deus,
em detrimento da religiosidade canaanita e politeista que influenciou todo o Rei-
no do Norte (Wolff, 1974, p. 234-235).

A problematica desta hipotese se refere a questao acima citada por Gersten-
berger, o qual sugere que a comunidade de Yahweh tenta fixar a ideia de Yahweh
como unico Deus no periodo exilico e pds-exilico, ou seja, algumas décadas pos-

teriores ao lugar historico que escolhemos situar nossa pericope (Gerstenberger,
2007, p. 259-262).

De fato, a linguagem do profeta Oseias ¢ muito semelhante a de Jeremias,
basicamente no texto de Jr 3,14-22, tido pelo comentario da Biblia de Jerusalém
como um texto de 587 a.C. Portanto, diante da dificil tarefa de interpretar a fala
do profeta, propomos que o v. 2 estd relacionado a exortagdao, no objetivo de
levar Israel para uma conversao a Yahweh, a fim de ndo sofrerem os males da
apostasia, a partir dos poderosos assirios, que ndo foram detidos nem pela Siria,
nem pelo Egito. Sendo assim, fazer alianga com os assirios ndo adianta (Os 14.,4),
pois, para o profeta, s6 voltando-se para Yahweh, Israel pode obter a salvagdo,
diante do poder do inimigo.

2. Carregar a culpa e fazer sacrificio com os labios (v. 3)

No v. 3, podemos observar claramente o profeta exortando Israel a fazer
sacrificios ndo de oferta queimada nem de touros, farim, mas, conforme vimos
no aparato critico, notificado na critica textual, ofertas de periy, ou seja, fruto de
labios, como sugere Schokel e Diaz (Schokel e Diaz, 2004, p. 949).

Portanto, o profeta convida Israel a se voltar para Yahweh, suvu ‘el-yah-
weh, e carregar toda a sua culpa, kol tisa’ ‘awon, ou seja, reconhecer o seu erro,
confessar sua culpa e passar a oferecer a Deus um sacrificio de confissdo e arre-

pendimento.
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1l — A recusa da alianga estrangeira e a rejei¢cdo dos idolos (v. 4)

No v. 4, podemos observar trés promessas, que sao caracterizadas pelo
advérbio de negacao “nao”. Na frase ‘assur lo yosi‘enu — “A Assiria nao nos
salvara”, o profeta exorta Israel a nao tentar fazer alian¢a com o império assirio
devastador, pois a sua salvacao s6 pode vir de Yahweh. Na frase “ndo cavalgare-
mos sobre o cavalo”, Schokel e Diaz notificam que a cavalaria, vista no texto, re-
presenta o exército assirio. Sendo assim, o profeta exorta Israel a nao propor uma
alianga com os assirios, para se integrar ao seu exercito (Schokel e Diaz, 2004,
p. 949). A frase “ndo diremos mais ¢ nosso Elohim as obras de nossas maos”
esta em total harmonia com o pedido de conversdo dos v. 2-3, pois o profeta tenta
fixar a ideia de que todo Israel deve se voltar somente para Yahweh e desprezar
os idolos ou propriamente Asherd, vista no v. 9.

11l — As promessas enderegadas a Israel (v. 5-8)

1. Cura da apostasia e amor generoso de Yahweh (v. 5)

Neste verso, temos a resposta de Yahweh, enderegada pelo profeta Oseias
em forma de promessa para Israel, sendo que Yahweh nao ¢ apresentado como
um Deus que precisa ter sua colera aplacada; pelo contrario, Yahweh esta dis-
posto a curar a apostasia de Israel, ‘erpa mesuvatam. Sendo assim, Israel pode
produzir frutos, pois o profeta grita na interjei¢ao ki — “‘eis”, e afirma que Yahweh
voltou para seu povo sua face, sav api mimennu — minha face se voltou para vos,
¢ esta disposto a amar Israel com amor generoso.

2. Ser orvalho e florescer como o Libano (v. 6)

No v. 6, percebe-se que a promessa ¢ enderegada para Israel com forca me-
taforica onde o profeta alude que Yahweh serd como “orvalho para Israel”. Ou
seja, Yahweh ¢ o controlador do tempo, do orvalho e das estagcdes em detrimento
das divindades canaanitas, especificamente Baal. Portanto, para Oseias, os pode-
res da fertilidade, dos deuses cananeus, sao atributos de Yahweh. Sendo assim,
Yahweh ¢ o tnico Deus e os poderes da fertilidade lhe pertencem.

3. Como galhos espalhados e esplendor como o da oliveira (v. 7)

No v. 7, o profeta notifica que Israel sera grande e numeroso, como galhos
espalhados no chao, yelehu yongotaw — “seus galhos se espalhardo”; ou seja, o
profeta salienta que Yahweh esta disposto a fortalecer Israel como nagdo. Possi-
velmente, Oseias tem em mente Isracl como nac¢ao potente € numerosa, que nao
precisa se preocupar com assirios, egipcios ou sirios, pois Yahweh o faz autono-
mo e frutifero, como uma oliveira.
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4. Voltar a habitar sobre a protecao de Yahweh (v. 8)

Neste verso, o profeta diz que Israel voltara a habitar sobre a protecao de
Yahweh e também fara trigo; ou seja, produzirdo seu préprio alimento, floresce-
rdo como a videira e, assim, prosperardo ¢ se alegrarao na proporcao da alegria
do bom vinho do Libano. Portanto, para Oseias, as coisas boas aconteceram ao
povo de Israel; no entanto, o mesmo adverte que, para o povo gozar de todas estas
promessas advindas de Yahweh, ¢ preciso voltar-se para ele (v. 1-2): tomar a sua
culpa e fazer com que os labios produzam verdadeiros frutos, rejeitando também
a alianca com os estrangeiros, que nao podem salvar, e rejeitando os idolos, obras
feitas pelas préprias maos do povo de Israel. Enfim, o profeta conclui esta subuni-
dade esclarecendo a forga das promessas, que estao totalmente ligadas a questdes
do arrependimento de Israel.

1V — Yahweh como Anat e Asherd (v. 9)

Neste verso, Monika Ottermann comenta que Oseias, um ardente defensor
de Yahweh, transmite que Yahweh ¢ a “propria” Anat e a Ashera de Israel (Otter-
mann, 2006, p. 273-282).

Ottermann também comenta como Anat e, principalmente. Asherd sdo
objetos de culto ao lado de Yahweh, e ndo so6 isto: ela ressalta que Yahweh
¢ visto ao lado de Ashera como um casal, sendo que os registros mais famosos
destes acontecimentos sao as inscri¢oes do século VII de Kuntillet *Adjud, onde
Yahweh com sua Ashera seriam um casal divino.

Ottermann esclarece que Yahweh e Ashera foram separados pelos escritores
da Biblia Hebraica, possivelmente no periodo exilico e pos-exilico, quando os
remanescentes sulistas fizeram um esfor¢o tremendo para construir uma identi-
dade javista em que a fé do povo fosse uma fé monolatrica, monoteista e, como
se percebe, a f&é em um Deus celibatario.

Por fim, parece que Oseias quer levar o povo a se voltar para Yahweh e so-
mente Yahweh. A fertilidade de Anat e Ashera, em Os 8,14, € atribuida a Yahweh,
e nao a Ashera. Portanto, neste texto, de Yahweh vém os frutos da fertilidade,
vegetal, animal e humana, demonstrando-se que os “poderes” divinos de Ashera
sao atribuidos a Yahweh. Sendo assim, no entendimento do profeta, Ashera nao ¢é
necessaria para Israel, pois Yahweh possui o “poder” da fertilidade, ele ¢ a Ashera
e a Anat, pois ele possui os poderes da fertilidade.

Concluimos que, para Oseias, Anat ¢ Asherda nao sdo necessarias, pois
Yahweh ¢ o possuidor da fertilidade. Yahweh ¢ visto como o que concederd para
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Israel o trigo e o vinho (v. 8). Portanto, para Oseias, Yahweh ¢ suficiente, pois
domina e controla tudo, ele ¢ o Deus da fertilidade, cle ¢ Anat e Ashera!

Roberto de Jesus Silva
Rua Joaquim José da Silva, 153
Bairro: Jd. Canada, Maua, SP

Cep 09331-040
m-logia@hotmail.com
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