RAIZES DA LEITURA POPULAR DA BIBLIA

Luiz José Dietrich

Na América Latina a Biblia ¢ lida de muitas maneiras. Esta diversidade é parte da
busca pela Palavra de Deus que acompanha a historia do povo de Israel, do Cristianis-
mo, ¢ a formacgao da propria Biblia. Reflete a disputa pela forma como se compreende
a Deus, sua vontade e seus valores. Alias, toda a histdria do cristianismo pode ser ex-
plicada a partir das diferentes maneiras de ler e interpretar a Palavra de Deus. Também
nelas estdo as raizes das leituras da Biblia no contexto Latino-Americano.

Leituras enraizadas na Historia

Muito das leituras Latino-Americanas segue o caudal de metodologias iniciadas
no judaismo que adentraram no cristianismo. E o caso da leitura chamada de funda-
mentalista ou literalista, que mantém tracos que vém desde a Igreja crista primitiva,
atravessa a Idade Média, passa pelos reformadores e por movimentos eclesiais € pa-
ra-eclesiais chega a América Latina, em grande parte via América do Norte. Nessa lei-
tura a Biblia € revelacdo direta de Deus, ndo importando o contexto historico dos auto-
res ou leitores. O pentecostalismo evangélico e os carismaticos catolicos reforcam a
mediacao do Espirito Santo. A vida pessoal e a historia sdao um campo de batalha entre
Deus e Satanas, donde Deus saira vencedor. O leitor que se decidir contra Satanas po-
derd, através de sua adesdo a Jesus e a Igreja, apropriar-se do poder vitorioso de Deus,
e experimentar j4 agora as suas béncaos. Essa leitura, com algumas variagoes, € a mais
presente em todas as classes e Igrejas.

Ha também a leitura historico-critica, ou diacronica, que procura desvendar o
processo e as situacdes vivenciais em que os textos surgiram e as modificacoes e in-
fluéncias que sofreram, até alcancar a forma em que hoje se encontram na Biblia; e a
leitura estruturalista ou sincronica, para a qual a mensagem esta codificada na estrutu-
rado texto biblico que chegou até nds. Vale-se da mediagdo das ciéncias da linguagem,
da linguistica e da semidtica para decodificar essa estrutura e alcangar o sentido do
texto paranos. Nao se interessa pelo contexto ou pelo processo historico da construgao
do texto e nem dos seus autores. Estas leituras, porém, t€m pouca proje¢do para fora
dos meios académicos, literarios e cientificos.

Mais importante ¢ a perspectiva de leitura

No entanto, a forma de se ler a Biblia por si s6 ndo determina o resultado. Deter-
minante ¢ a perspectiva adotada. Os sacerdotes, Jesus, escribas e fariseus liam as escri-
turas praticamente com a mesma metodologia, mas discerniam sentidos diferentes
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porque liam com perspectivas diferentes. Jesus buscava uma Palavra de Deus que fos-
se Boa Nova para os pobres e excluidos, e a leitura oficial defendia e legitimava as ins-
tituicdes e as hierarquias acima da justica social e do direito dos pobres. Assim, por
exemplo, temos o Pastor de Hermas, Basilio de Cesaréia, Gregoério Nanzianzeno e, so-
bretudo Jodo Criséstomo, que nos inicios do cristianismo, fazendo uma leitura que
chamariamos de literalista, posicionaram-se ao lado dos pobres e contra os poderosos.
No final da Idade Média, a Biblia era traduzida e lida desse mesmo jeito em diversos
movimentos massacrados como hereges, como os bogomilos, cataros, albigenses, be-
gardos. Seguem-se a eles Pedro Valdo, Joaquim de Fiore, Francisco de Assis, John
Wycliff'e os lolardos e Hussitas. Também nao era outra a leitura dos reformadores Lu-
tero, Zwinglio e Calvino, que mesmo em diversos aspectos sendo revolucionarios,
ndo estiveram tao proéximos dos camponeses e pobres como Karlstadt, Thomas Miint-
zer, os anabatistas e moravianos. Nas Américas, mais ou menos nessa €poca, figuras
como o Pe. Antonio de Montesinos e o Frei Bartolomé de las Casas liam a Biblia em
solidariedade com os indigenas. Mesmo mais tarde nos processos revolucionarios que
originaram os Estados Unidos da América e que sacudiram a Europa, a Biblia, mesmo
lida de modo que hoje chamariamos de fundamentalista, esteve presente.

Parte da leitura biblica latino-americana vem dessas fontes, ela resgata o com-
promisso com as lutas das pessoas empobrecidas, marginalizadas e oprimidas. Foi
forjada nos fins da década de sessenta, na luta contra o dominio das ditaduras militares
a servico das elites nacionais e estrangeiras que hé séculos sugavam “as veias abertas
da América Latina”. Acalentada pela esperanca de camponeses e camponesas que re-
sistiam ao avango do latifindio, nos sindicatos e nas associagdes de moradores de fa-
velas e bairros pobres, inchados pelo contingente de pessoas expulsas do campo, ela ¢
filha das pastorais e das comunidades eclesiais de base que surgiram ai dentro. Nas co-
munidades dos pobres, de mdos dadas com sua irma gémea, a teologia da libertacao, a
Leitura Biblica Latino-Americana, inicialmente partindo da apropriacdo quase literal
de uma sele¢do de textos biblicos, por um lado, ira integrando as contribui¢des do mé-
todo historico-critico e da leitura sociologica da Biblia, e por outro, ird colocar a Biblia
na méo dos pobres, para que eles a partir de sua realidade a leiam. E desse chdo que
nasce talvez a mais bela flor da Leitura Biblica Latino-Americana, a “releitura bibli-
ca”, a “Leitura Popular da Biblia”, ou a “Leitura da Biblia a partir dos pobres”.

A leitura popular da Biblia

Esse tipo de leitura biblica ¢ muito bem ilustrada por uma historia contada pelo
Frei Carlos Mesters: “numa pequena comunidade de agricultores bem pobres, foi lido
o texto que proibe comer carne de porco (Lv 11,7-8; Dt 14,8) O povo presente na reu-
nido perguntou: ‘O que Deus tem a dizer hoje a nds por meio deste texto?’ Discutiram
o assunto e concluiram: ‘Por meio desse texto Deus nos quer dizer que nds, hoje, deve-
mos comer carne de porco!” O argumento usado foi o seguinte: ‘Deus esta preocupado
em primeiro lugar com a vida e a satide de seu povo. Ora, carne de porco, quando nao ¢
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bem tratada pode dar doenca e provocar a morte. Por isso, naquele tempo da Biblia,
Deus proibia o povo de comer carne de porco. Mas nos hoje ja sabemos como tratar
essa carne. Ela ndo prejudica mais a nossa saude. Além disso, ela € a tinica carne que
temos para comer. Se ndo comermos dessa carne, estaremos prejudicando a vida e a
saude de nossos filhos. Por isso, hoje, Deus nos manda comer carne de porco. E para
ser fiel a Deus!”” E uma leitura que tem os pobres como intérpretes. O texto ¢ incorpo-
rado a sua vida e sua vida ao texto. O texto € percebido como fruto de uma comunidade
que luta pela Vida, que cré em um Deus da Vida. Para eles a Palavra de Deus ndo esta
nas letras das escrituras, mas na leitura das escrituras que atualiza a a¢ao salvifica, pro-
tetora e libertadora de Deus para com os pobres, que permita que eles também experi-
mentem essa presenga e essa acao que fundamentam a fé de Israel e de Jesus.

Esta leitura, no entanto, exige que tenhamos também uma profunda compreen-
sao do processo que originou a Biblia e do que entendemos por Revelacgao, Inspiracao
e Palavra de Deus.

Dois grandes rios

A grande diversidade de maneiras de apresentar, ler e compreender a Biblia
pode, basicamente, ser analisada a partir de dois referenciais. Ao falar em “duas ver-
tentes”, “dois rios”, “dois referenciais”, penso estar consciente de trabalhar com um
dualismo que de maneira nenhuma corresponde a realidade, onde na verdade entre es-
tas duas possibilidades coexistem muitas outras que preenchem o espaco entre elas,
como as muitas palhetas que unem os dois extremos de um vistoso e colorido leque.
Tomo como exemplo os dois extremos para facilitar a discussao do assunto. Sdo como
dois grandes rios que sabemos serem formados por muitas aguas, mas que correm jun-
tas num mesmo caudal.

A primeira maneira alicerga-se na crenca de que a Biblia ¢ a Palavra de Deus,
fruto de uma revelacao direta de Deus ou da inspira¢do divina. Algumas correntes
cristds inclusive professam a inspiracao literal de cada uma das palavras do texto bibli-
co'. Ora, quando a Biblia é simplesmente apresentada desta maneira praticamente re-
forca-se a idéia que ela ¢ um livro “caido do céu”, negando a relagdo que a Biblia pos-
sui com a historia. Entdo as pessoas a recebem como algo pronto e, portanto, as per-
guntas pelo contexto (conflitos, cargos, modo de organizagdo, género, interesses eco-
ndmicos, situagoes sociais...) carecem de significado, tornam-se desnecessarias. Pois
“se Deus falou, t4 falado!” Nao interessa, para quem, nem quando, nem onde.

Certamente a Biblia ¢ fruto de revelagao ou inspiragao. No entanto, precisamos
esclarecer o que entendemos por isto, para ndo refor¢garmos uma compreensao

1. Verolivrode Bart D. EHRMAN, O que Jesus disse? E o que Jesus ndo disse? Quem mudou a Biblia e por qué, (Tra-
dugdo de Marcos Marcionilo). Sdo Paulo : Editora Prestigio, 2006, 245 p. Neste livro, dedicado a Bruce Metzger, o
autor narra seu proprio percurso, come¢ando de uma leitura extremamente fundamentalista da Biblia até tornar-se
um dos grandes especialistas da critica textual do Novo Testamento.
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a-histdrica, quase magica, da Biblia, que ainda hoje ¢ muito comum. A questdo gira
entdo em torno do processo que origina a Biblia. Como acontece a revelagao? Como a
inspiracao interfere no texto biblico? A revelacdo manifesta-se nos eventos e a inspira-
¢ao na escrita que descreve os eventos? Qual a relagao entre revelagao/inspiracao, os
eventos fundantes das religides e as escrituras sagradas que t€m suas raizes nestes
eventos? Nao poderemos dar uma resposta satisfatoria a essas questdes se ndo tomar-
mos a histoéria/realidade como que a porta de entrada para a compreensao da Biblia.

Olhando para o processo que deu origem e consolidou o surgimento dos escritos
biblicos, percebemos que durante a maior parte do tempo no qual a Biblia foi escrita ela
nao era “Biblia”. O significado de “Biblia” e principalmente de Biblia como “Palavra de
Deus”, como sao usados hoje foram construidos ao longo da historia. Para as pessoas
que escreveram os textos biblicos, estes escritos tinham varios outros significados, mui-
to diferentes do significado que eles tém para nds hoje. As pessoas estavam escrevendo
memorias de seus antepassados, de seus herois, de seus templos e instituigdes e dos
acontecimentos passados; leis; canticos; provérbios, discursos, cronicas e oragdes. Ser-
viam para estabelecer identidades, demarcar tradigdes, definir rumos e limites.

Como nasceu a Biblia?

Os textos que hoje compdem a Biblia inicialmente circularam isolados uns dos
outros, em forma oral e/ou em forma escrita; em espagos diferentes como os clas fami-
liares, os santuarios tribais, o templo ¢ a corte de Jerusalém. Funcionam como fontes
de identidade familiar, tribal e monérquica, simultaneamente como bases religiosas,
juridicas e politicas de diversos estratos sociais daquela época. S6 num momento pos-
terior, por volta do ano 400 a.C. € que estes escritos comegam a ser instituidos como
“Palavra de Deus”. E somente nesta época que comega a nascer este livro que hoje é a
Biblia para nés. E somente ai que os textos serdo “canonizados”. (Obs. Por volta do
ano 400 deve ter ocorrido a canonizacao da Tora, o Pentateuco. Mas os textos Proféti-
cos, que foram canonizados por volta dos anos 200 a.C, e os Escritos (0s sapienciais)
so pelos anos 50 a.C.) E é somente ap0s a sua canonizagdo que os textos passam a ser
vistos como sagrados’, carater que eles ndo possuiam até este momento. Entretanto,
até os textos chegarem a ser incluidos no canone eles sofrem uma série de mudangas,
como ¢ o caso do Pentateuco que levou aproximadamente 600 anos até chegar a forma
como o conhecemos na atualidade. Ou seja, as tradi¢des orais € os textos vao mudando
de acordo com as transformagoes historicas da sociedade israelita. O que aparece mais
facilmente, numa leitura meio rapida e superficial, € o colorido que os textos recebe-
ram na sua ultima redacdo. Mas com um pouco mais de cuidado as outras cores que
possuiam antes disso podem também ser percebidas.

2. Mas nem todos os grupos que formavam o judaismo os consideravam inspirados como a Tora. Para o saduceus, por
exemplo, eles ndo possuiam a mesma importancia.
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Por isso, um segundo modo de apresentar as escrituras ¢ apresenta-las como re-
sultantes de um largo e complexo processo histoérico. Esse processo tem suas origens
no surgimento das tribos de Israel (1200 a.C.). Ora, naquele periodo distinguem-se di-
Versos grupos, que se unem com o objetivo de conquistar a liberdade para livremente
trabalharem a terra e usufruirem do fruto do seu trabalho. Embora o grupo mais nume-
roso seja constituido pelos habitantes da regido de Canaa, ndo se firmou uma unidade
completa, mas cada regido vai possuir sua autonomia. Isto ¢ importante, pois as tradi-
¢Oes orais € 0s escritos ndo surgem num unico lugar. No Reino do Norte, até por ser
maior e comportar um nimero maior de tribos, esta diversidade perdurou mais tempo
enquanto que no Sul, onde pelo fato de ser uma area geografica menor e do poder poli-
tico e religioso concentrar-se na cidade de Jerusalém, muitas tradigdes e escritos esta-
rdo concentrados ali ou pelo menos nas suas redondezas.

As Escrituras e o poder

Num primeiro momento tanto a fé de Israel como dos seguidores do Cristo Jesus
existem no meio dos seus povos como tradi¢cdo oral, viva na memoria, nas historias,
nas praticas e nas institui¢des dos diversos grupos que constituem suas sociedades.
Nesse momento nao estdo ligadas a estruturas estatais, monarquicas € ou imperiais.
Mas depois serdo integradas dentro da organizacao sociopolitica de um estado e/ou
império. Ocorre que serd somente nesse estagio que essas tradicdes comecam a ser co-
dificadas em textos escritos como religido. E nessas condi¢des que as tradi¢des orais,
que circulavam em diversas tribos, receberdo expressao escrita. Tornam-se livro. Na
forma de livro, escrita, lei do rei, do estado, do imperador, a religido passara a desem-
penhar outros papéis. Seré orientada por uma hermenéutica do poder e para o poder. E
claro que a codificacdo escrita ndo mata, nao esgota e nem faz desaparecer a religido
viva nas historias orais e na memoria do povo, que a instituiu, antes da escrita, como
uma palavra boa, como uma Palavra de Deus, como uma religido da tribo. Acontece
que estas duas formas dessas mesmas religides passardo a coexistir, nao s6 no meio do
povo, mas também no corpo dos escritos. Coexistem nos textos, ora colidindo, ora
competindo, ora excluindo uma a outra. Coexistem porque o livro para ser sagrado
precisa nutrir-se do sagrado instituido antes pelo povo, precisa permitir que o povo se
reconheca, se identifique com as palavras escritas, sendo nao terd a for¢a almejada.
Assim os textos sagrados sdo como que atravessados por dois riachos de 4guas abun-
dantes: num deles porém se tiram dguas para a guerra, noutro para a paz.

Moisés

No caso da religido de Israel, embora o livro sagrado, inicie com a narrativa da
criacdo do mundo, o surgimento do povo e da fé de Israel esta ligado com o que ficou
conhecido como o Exodo: a libertagdo dos escravos da opressao do farad do Egito.

Hoje se sabe que se, por um lado, o grupo dos escravos que se libertaram da opressao
egipcia nao foi tdo grande como se pode inferir de uma leitura mais apressada e super-
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ficial dos textos biblicos — que fala em 600.000 homens, sem contar as mulheres e cri-
angas, além de uma mistura de gente (Ex 12, 37-38) — por outro lado essa historia apre-
senta-se engrandecida, grandiosa, inchada por conter dentro de si, nas linhas e entreli-
nhas, muitas outras historias de opressao e libertacao vividas por diversos persona-
gens e grupos diferentes ao logo da historia de Israel.

A historia dos escravos tornou-se o paradigma preferido para denunciar processos
de opressao e traduzir experiéncias de libertagdo. Assim, dentro do que hoje conhece-
mos como o “Exodo” temos, por exemplo, também a experiéncia dos milhares de cam-
poneses cananeus que se libertaram da exploragdo a que duplamente estavam submeti-
dos nas maos dos reis cananeus sob o poder do império egipcio. Estes, sem nunca ter pi-
sado no Egito, também foram libertados da opressao egipcia, pois a terra de Canaa esta-
va submetida ao império dos farads. E temos igualmente ali, entre outras, a experiéncia
dos camponeses israelitas submetidos a pesados tributos e aos trabalhos for¢ados pela
monarquia saloménica, e a experiéncia dos judaitas no exilio babildnico. E o processo
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que com Frei Carlos Mesters aprendemos chamar de “releitura™.

Uma nova experiéncia de Deus

Na raiz do povo de Israel esta a experiéncia de libertacdo dos escravos egipcios e
dos camponeses cananeus, que foi interpretada como fruto de uma intervengao de Deus.
Um Deus completamente diferente dos outros deuses conhecidos. Um Deus dos oprimi-
dos, que vé a miséria, ouve o clamor, conhece o sofrimento e desce para libertar os opri-
midos (Ex 3,7-8). Essa experiéncia de Deus foi radicalmente diferente de todas as outras
experiéncias de Deus que se conheciam na época. Os deuses mais poderosos, vencedo-
res eram os deuses dos reis cananeus, dos farads egipcios. Havia entre os deuses uma
hierarquia semelhante a que havia entre as pessoas. Nao se conhecia nenhum deus liber-
tador dos pobres e oprimidos dentro das teologias até entdo existentes. Os escravos do
Egito ¢ que serdo os portadores desta revelacao: Existe um Deus contrario a opressdo e a
exploracao. Um Deus que milita para libertar os oprimidos. Essa experiéncia de Deus éa
pedra fundamental para a constitui¢ao de Israel, que se concretizara, apos a derrubada
das cidades-estado cananéias e com a libertacdo dos camponeses cananeus, no estabele-
cimento de uma sociedade tribal, onde a terra € o poder sdo partilhados, e onde se estabe-
lecem leis coerentes com o espirito do Deus libertador, leis que impedem o acimulo de
terras e bens, a opressao e a exploragdo, e que promovem a solidariedade.

A Monarquia tenta apropriar-se do Deus dos camponeses

Mas Israel tribal existe mais ou menos desta forma, sem poder centralizado, en-
tre os anos 1250-1050 a.C. E., entre 1050-950 a.C., processos de acumulagao de rique-
zas e poder militar rompem essa sociedade, fazendo surgir uma elite que institui a mo-

3. Frei Carlos MESTERS, Por tras das palavras, Petropolis : Vozes, 4* edigdo, 1980, p. 87-218.
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narquia e consolida as relagdes assimétricas. Pela longa duragao desse processo pode-
mos ver que ele ndo aconteceu sem resisténcia. A monarquia significa uma centraliza-
c¢ao de poder, que se faz explorando o trabalho e a producdo dos camponeses. Estes sao
obrigados a entregarem parte de sua produgdo agro-pastoril, suas filhas e filhos para
trabalharem nas obras e guerras decididas pela corte (1Sm 8,11-17). Essa grande mo-
dificacdo introduzida na sociedade exige uma legitimacao, que sera buscada constru-
indo um grande templo ao Deus libertador na antiga cidade cananéia de Jerusalém e
codificando uma teologia, uma espiritualidade e uma liturgia oficial a partir do culto
de um importante setor das tribos, o culto ao Deus Javé. E dali em diante Israel terd
duas principais vertentes teoldgicas: uma a que vem da libertacao e da partilha da ter-
ra, viva na memoria, nos varios santuarios tribais e entre as organizagdes camponesas
remanescentes do tribalismo que, de tempos em tempos, ¢ retomada e reapresentada
pelos profetas; outra, a teologia oficial da corte e do templo de Jerusalém, dos sacerdo-
tes, escribas e funcionarios do rei. E entio somente a partir da instalagdo da monar-
quia, principalmente com Davi e Salomao que a Biblia comecara a ser escrita. Estas
duas teologias estdo entrelagadas nos textos sagrados do judaismo. Jesus escolhera
uma delas e sera perseguido e morto pelos representantes da outra.

Jesus

Algo semelhante sucede no movimento de Jesus. Jesus, como um reformador da
fé de Israel busca resgatar os principios e as praticas que deram origem ao povo de
Israel. Bebe, inspira-se na vertente popular do Deus libertador do Exodo, da partilha
da terra e do poder, experimentado no tribalismo e presente nas mais genuinas tradi-
coes de Israel. De maos dadas com os profetas de Israel, busca superar o legalismo e o
ritualismo que se haviam instalado em Israel. Resgata as praticas de solidariedade aco-
lhendo a pessoas pobres, doentes que por serem consideradas impuras eram excluidas
do convivio social. Ataca as elites que desta forma se auto-legitimavam como justas e
puras e cumpridoras da vontade de Deus. Anuncia o julgamento de Deus para as elites
e o Reino de Deus para os pobres. Seus seguidores, organizados em pequenas comuni-
dades domésticas nas periferias das grandes cidades do império romano, traduziram a
proposta de Jesus para este contexto criando comunidades de partilha do pao, resga-
tando a dignidade dos pobres, dos sem-terra, sem-lugar, sem cidadania, sem-liber-
dade. Comunidades reunidas em torno de mesas onde se desfaziam todas as hierarqui-
zagoes e discriminacdes existentes tanto nas comunidades judaicas mais tradicionais
como na sociedade greco-romana em geral. Ali ja “nao se distingue mais o judeu do
grego, 0 homem da mulher, o senhor do escravo” (cf. Gl 3, 27-28). A mesa do pao par-
tilhado, em nome do pai e do filho, torna a todos irmaos no mesmo espirito do Deus li-
bertador, e a partir dela cresce uma ética que deve invadir todas as relagdes que perfa-
zem o cotidiano dos seguidores e seguidoras de Jesus. Comeg¢am a viver concretamen-
te aqui e agora os sinais do que sera o Reino de Deus. Assim o cristianismo cresce € se
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espalha por todo o império. Para reforgar e defender esta pratica surgem os escritos
que compordo o Novo Testamento.

O império romano tenta apropriar-se do cristianismo

Porém dentro do cristianismo, emparedado pelas persegui¢cdes contra ele movi-
das pelo império romano, no final do primeiro e no segundo século, crescem algumas
correntes que acentuam o patriarcalismo, o espiritualismo e o ritualismo, onde a ética
que distinguia e contrapunha o cristianismo ao império se desvanece. Estas correntes
estdo prontas para aceitar o imperador em seu meio. E assim, certa linha do cristianis-
mo, mais ou menos em torno do ano 330 d.C., comeca a ser codificado como religido
oficial do império romano. A partir dessa aceitagdo comecamos a ter também duas for-
mas de ver o cristianismo. Uma mais coerente com a vida de Jesus e das primeiras co-
munidades, e outra instituida e organizada a partir do poder e integrada nos projetos de
poder do império romano.

Um pouco diferente do processo do judaismo ¢ a questao dos escritos. Os escri-
tos do Novo Testamento a estas alturas ja estava elaborados. Mas a influéncia de Cons-
tantino se fara sentir na definicao do Canon cristao, na ordem dos livros dentro dele, e
principalmente na estruturacdo do poder e da hierarquia dentro da igreja cristd impe-
rial, e na elaboragao teoldgica e na codificagdo doutrinal que se fard dentro desta nova
hermenéutica crista.

Essas duas vertentes perpassam a Biblia e adentram na histéria crista. Numa, ali-
nham-se os profetas, Jesus, e a fraternidade da mesa partilhada na igreja primitiva; da
outra, provém a exigéncia dos sacrificios, oferendas e tributos, o legalismo e o ritualis-
mo que excluem os pobres e beneficiam e justificam as elites. Embora se refiram a um
mesmo Deus, os conflitos entre eles revelam que seus Deuses sdo diferentes. Entretan-
to, estas diversas leituras incorporam-se ao texto biblico e as teologias e fundamentam
e possibilitam as varias leituras biblicas existentes.

As Escrituras sdo como um grande mar: contém aguas de muitos rios

Um exemplo, deste longo processo de formagao de um texto, pode ser percebido
na expressao de Jesus qualificando o Templo como um “covil de ladrdes”, que se en-
contraem Mc 11,17; Mt 21,13; Lc 19,46. Ora, esta expressao nao ¢ criada por Jesus,
nao foi ele o primeiro a fazer esta dentincia contra os sacerdotes do templo. A Biblia
nos mostra que o profeta Jeremias proferiu esta mesma qualificagdo por volta do ano
600 a.C. (Jr7,11). Porém ao lermos a narrativa do julgamento de Jeremias (Jr 26) fica-
mos sabendo que tampouco ele foi o primeiro a falar deste modo contra o Templo. Em
Jr26,18-19 ¢ dito que Miquéias, que atuou uns 120 anos antes que Jeremias, também
jahaviaatacado o Templo de igual maneira. Ainda em Jr 26,20-24 esta guardada a me-
moria de Urias, um profeta que pagou com a vida por ter dito coisas semelhantes. Po-
de-se perceber, até aqui, que hd uma linha que une a pregagao de Jesus com a pregagao
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de Jeremias, que viveu 600 anos antes de Jesus, e além dele, pois chega até Miquéias,
mais ou menos em 740 a.C. No entanto podemos seguir esta linha ainda mais para tras
na historia de Israel, e chegar até as raizes de Israel. Até a sociedade tribal, antes da
monarquia. Podemos ver isso na presenca da memoria da destruicao de Silo (que
aconteceu por volta de 1030 a.C.) citada tanto em Jr 7,12 como em Jr 26,6.9. Silo era
um importante santuario da tribo de Efraim, onde estava guardada a chamada arca da
alianca. Silo, porém, foi destruido pelos filisteus, que também se apoderaram da arca
(1Sm 4-6). Os sacerdotes sobreviventes de Silo estabelecer-se-do em Nob. Porém,
aparentemente, tomam partido a favor de Davi na disputa pela sucessao de Saul (1Sm
21,1-9) e por isso serdo massacrados por Saul (1Sm 22,7-19). Deste massacre escapa-
rd um sacerdote. Abiatar, ele ird aliar-se com Davi (1Sm 22,20-23). Davi apos con-
quistar a cidade de Jerusalém (2Sm 5,6-10) levara Abiatar consigo. Davi retoma a arca
dos filisteus e a levaré para Jerusalém (2Sm 6). Retune Abiatar e a arca novamente.

Mas Davi tera dois sumos sacerdotes, um deles sera Abiatar. O outro sera Sadoc
(2Sm 8,17; 20,25), provavelmente um sacerdote de origem cananéia, que comandava o
culto oficial da monarquia dos jebuseus e vivia anteriormente em Jerusalém. De fato,
Abiatar vai acompanhar todo o reinado de Davi. Com a velhice ou a morte de Davi, ori-
gina-se uma disputa pelo trono dentro da sua propria familia. A disputa divide a corte em
dois grupos: o dos filhos de Davi nascidos em Hebron (2Sm 3,2-5) e os filhos de Davi
nascidos em Jerusalém (2Sm 5,13-16). O grupo das mulheres e dos filhos nascidos em
Hebron certamente representa maior proximidade com as tradi¢des tribais javistas isra-
elitas. Junto com eles, apoiando a Adonias estard o comandante Joab e também o sumo
sacerdote Abiatar (1Rs 1,5-8). O outro grupo, das mulheres e filhos nascidos em Jerusa-
lém estd mais proximo das tradigdes monarquicas, estatais, cananéias. Com eles, apoian-
do Salomao, estara o chefe dos guerreiros mercenarios estrangeiros e o sumo sacerdote
Sadoc (1Rs 1,38-39). Salomao resulta vencedor deste conflito e o grupo oposto sera as-
sassinado (1Rs 2,12-35), com exce¢do do sacerdote Abiatar que sera expulso para a ci-
dade de Anatot (1Rs 2,26-27), terra de onde vira Jeremias, membro desta linhagem sa-
cerdotal. Neste sentido, ao lermos o profeta Jeremias percebemos que ele conhecia cla-
ramente a realidade de Jerusalém, as intrigas de poder; por isso pode afirmar que o Tem-
plo ¢ um covil de ladrdes. Por sua vez, os evangelhos parecem recolher esta memoria da
tradigdo oral, uma vez que confundem o nome de Aquimelec/Aimelec, o sacerdote que
com o qual Davi se encontrou em 1Sm 21,2 com seu descendente mais notorio, Abiatar,
que posteriormente sera um dos principais sacerdotes do reino de Davi.

Leitura Popular é também leitura profética: memoria viva na historia

A partir dos elementos anteriores podemos agora olhar para a questao da inspira-
¢do. Uma pergunta que se coloca neste momento € como tudo isso chegou até a época
de Jesus. A suspeita € que tenha vindo através da tradicao conservada no ambiente das
familias camponesas, que conservaram a espiritualidade e as tradigdes dos antigos
santuarios. Isto deve nos fazer perceber que por debaixo do texto biblico correm dois
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grandes rios: o primeiro deles € o rio da feologia oficial, o qual tem como centro a fa-
milia de Davi, a teologia do Templo, a lei do sabado, da circuncisao e do puro/impuro,
daraca eleita; o segundo € o rio da feologia popular, que vem do éxodo, tribos, profeci-
as, de uma sabedoria tribal e que vai inspirar Jesus.

Leitura Popular da Biblia: resgatar a vida por tras das palavras 14 e ca

A partir disto fica claro para nds que a Palavra de Deus nao esta no livro em si;
nao esta nas Escrituras, mas esta nos eventos. Para essa discussdo € extremamente im-
portante termos sempre em mente a imagem dos negros profetas zulus gritando aos
brancos: “Antes possuiamos a terra e vocés tinham a Biblia. Agora vocés possuem a
terra e para nds restou a Biblia™*; ou dos povos origindrios andinos, cujo representante
“devolveu a Biblia ao Papa dizendo: ‘leve de volta esse livro porque ele € a causa do
nosso exterminio””. Isso significa que a Biblia ndo foi “Palavra de Deus”, ou “Evan-
gelho —Boa Nova” para estes povos. Assim como também nao foi em outras situagdes
histdricas para outros povos, grupos e pessoas.

E necessario aprofundar a partir disso a questdo de quem é que institui uma pala-
vra enquanto Palavra de Deus, e de como isso acontece. Os que a ditam como norma e
regra a partir de uma posicao de poder e dominio, ou 0s pobres que a recebem enquan-
to Palavra que os anima e promove mais vida e justi¢a para os injusticados? Na Biblia
os momentos fundantes do judaismo e do cristianismo foram instituidos, respectiva-
mente, enquanto Revelacao — Palavra de Deus, e enquanto Boa Nova — Evangelho de
Deus, pelos escravos e camponeses espoliados no Antigo Testamento, € pelos pobres,
excluidos no Novo Testamento. Mas ha também na Biblia, aproveitando-se do suces-
so dessa palavra popular, a apropriacao dela feita pelas instancias de poder: a palavra
da monarquia, instituida em nome de Javé libertador, e a codificacao do cristianismo
feita apoOs sua cooptacao pelo império romano. E isto influenciou na forma como com-
preendemos e com que finalidade trabalhamos com a Biblia.

Quem institui a Palavra de Deus? O Evangelho — Boa Nova?

Do mesmo modo que nas experiéncias fundantes de Israel ndo foram o fara6 e os
reis que reconheceram nos eventos do €xodo a manifestagao — “Palavra” do Deus li-
bertador —, mas foram os escravos e camponeses que se libertaram da escravidao; as-
sim como nao foram as autoridades judaicas que reconheceram em Jesus o “Evange-
lho, a Boa Nova da chegada do reinado de Deus” na Leitura Popular da Biblia, este re-
conhecimento e leitura devem ser feitos por quem esta recebendo as Escrituras e nao

4. Bengt. G. M. SUNDKLER, “Bantu prophets in South Africa”, Londres : Oxford University Press, 1948, 384 p. Ci-
tado por Vittorio LANTERNARI, 4s religides dos oprimidos, (Colegao Debates — Ciéncias Sociais), Sdo Paulo :
Editora Perspectiva, 1974, p.17.

5. Citado por Frei Carlos MESTERS, no texto: “O que a Biblia tem a ver com a Ecologia, e o que a Ecologia tem a ver
com a Biblia”, publicado na coletanea “Ecologia: Solidariedade com o cosmos”, em: 4 Palavra na Vida, n. 189, Sdo
Leopoldo : CEBI, 2003, p.29.
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por quem a esta trazendo. As Escrituras somente serao reconhecidas como Palavra de
Deus — Evangelho — Boa Nova, quando atualizarem, promoverem na vida das pessoas
e comunidades, que as estdao recebendo, a mesma experiéncia de libertacdo e salvagao
experimentada pelos grupos que estdo na origem da fé de Israel e do cristianismo. As
escrituras nao sao Palavra de Deus em si. Serdo Palavra de Deus pela funcao que exer-
cerem na vida daqueles e daquelas que a estdo recebendo. A Leitura Politica da Biblia
quer levar muito a sério esses questionamentos e esforca-se para encontrar uma Pala-
vra de Deus, que seja reconhecida como Boa Nova, e ndo palavra de morte, como fo-
ram essas Biblias rejeitadas e devolvidas. Se promover a Vida solidaria, principalmen-
te onde ela esta mais ameacada, ela ¢ Palavra de Deus; caso contrario, nao.

Também assim deve ser a nossa compreensao da inspiragdo. Uma defini¢ao au-
toritaria da inspiragdo vem acentuar a questao da lei, das normas e da hierarquia de po-
der em detrimento do espirito. Contudo, a for¢a da Biblia, do Deus e da espiritualidade
da Biblia nascem e estdo na defesa da vida. E ¢ este espirito que devemos procurar.

Como entdo trabalhar com as comunidades estas questoes, para que elas descu-
bram estes elementos? Nao tenho as respostas, mas penso que um dos caminhos seja
procurar trabalhar a Biblia numa perspectiva menos clerical e mais leiga. Menos cen-
trada em objetivos catequéticos, dogmaticos e de auto-reproducao eclesial. E mais di-
retamente relacionada com os movimentos sociais € populares, com tematicas defini-
das a partir das relacdes com estes movimentos, que perpassam as Igrejas, mas que vao
bastante além delas. Isso pode ajudar a superar os limites de nossa formacao catequéti-
ca e teoldgica, de nossa espiritualidade que ¢ ainda muito clericalizada. Muito do que
somos hoje, no que se refere ao cristianismo tem suas raizes na época de Constantino.
Isso ¢ tdo forte que marca todas as Igrejas. Ou seja, a maior parte do que se faz nas co-
munidades, a pratica pastoral, ou o que se costuma chamar de evangeliza¢ao, o uso da
Biblia nas comunidades ainda gira em torno da igreja institucional, ou das igrejas ins-
titucionalizadas. Este “eclesiocentrismo” parece ser ecumeénico. Quase todos nos re-
cebemos uma formagao dentro desses padroes.

A sacralidade da vida

Uma perspectiva leiga estaria mais voltada para a vida do povo. Cabe a nés, no
entanto, fomentar este outro modo de ler a Biblia, de fazer teologia, que nasce da vida,
preocupados em perceber e celebrar a presenca do sagrado na vida, no cotidiano. A te-
ologia clerical vem ainda de uma matriz que divide o mundo em sagrado e profano, e
que reforga o miraculoso: a passagem no Mar Vermelho, os milagres e a Ressurreigdao
de Jesus. A reflexdo sobre Deus, a experiéncia de Deus na vida cotidiana e na histoéria,
foi o que Jesus fez. Por exemplo, um dos aspectos mais caracteristicos do ensino ¢ da
pratica de Jesus foram as parabolas. Porém entre as pardbolas ndo encontramos nenhu-
ma que se refira aos elementos da religido oficial de sua época — Templo, circunci-
sdo, altar, sacrificios, pureza, sabado — e as apresente como imagem do Reinado de
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Deus. O contrario acontece com os elementos da vida cotidiana das mulheres e ho-
mens do seu tempo: O Reinado de Deus ¢ como uma mulher que misturou um punha-
do de farinha na massa, ¢ como uma mulher que perdeu uma moeda; ¢ como o se-
meador, a semente, o pescador, o pastor, a viiva pobre...

Temos que trabalhar a Biblia em fun¢ao da vida e ndo em torno da Biblia e da Igre-
ja. Para que isto ndo aconteca precisamos sempre ter claro o que nds queremos. Nossa
metodologia deveria comecar pela pergunta: quais sao os problemas que queremos/pre-
cisamos trabalhar; com um diagnoéstico da situagao, da realidade. Precisamos estar cien-
tes das inquietagdes que nos movem, que movem as pessoas a realizarem um curso bi-
blico, que nem sempre ¢ aquilo que aparece a primeira vista. Por vezes, o que as pessoas
manifestam ¢ aquilo que elas imaginam que nos queremos escutar. Num curso sempre
aparecem elementos religiosos, mas precisamos conhecer o dia-a-dia e encima disso
montar o curso. Ai, sim, entra a Biblia, num segundo momento. Neste segundo momen-
to ¢ que nds vamos estudar os livros, épocas, autoria, processo de composi¢ao, etc.

Esta compreensao da Biblia e as perguntas que nascem da vida devem ser nosso
ponto de entrada na Biblia. Isso € ver a Biblia com um espelho da realidade, como diz
frei Carlos Mesters. O que vem antes do texto ¢ muito importante, e precisamos dedi-
car um bom tempo para isso. E o que aconteceu para os discipulos de Emaus. Apesar
de tudo o que foi explicado, tudo acabou. S¢ falar de Biblia ndo transforma a vida das
pessoas, ndo muda o sentido de sua caminhada. O uso da Biblia hoje deve servir para
iluminar a presenca da Libertacdo, da Salvagdo dentro da vida da comunidade, ou de
possibilitar que estas comunidades experimentem processos de libertagao e de salva-
¢ado semelhantes aqueles que deram origem as religides biblicas. E esta forma de usara
Biblia deve buscar com que as nossas comunidades de hoje coloquem-se a servigo
deste tipo de Evangelizacdo, desta forma de anuincio da Palavra de Deus.

Mas por outro lado também devemos estar cientes de que a Palavra de Deus que
nds temos ¢ uma construgdo historica, pois do mesmo modo outros povos e culturas
vao afirmar que outros livros sdo Palavra de Deus, e que os seus livros € que sdo inspi-
rados. Neste sentido, precisamos saber relativizar este conceito para abrir-nos ao dia-
logo com as demais tradig¢des religiosas.... Neste ponto precisamos —toda a humanida-
de, todos os povos e todas as culturas — compreender que o Deus da Vida — ¢ muito ma-
ior do que tudo o que podemos dizer e pensar sobre ele, e que todas as formas de vida
sdo parte importante desta imensa sinfonia da Vida, tremendamente maior e mais im-
portante que nossos rituais, nossos dogmas, nossas institui¢des religiosas — e na qual
nos, seres humanos, somos apenas algumas notas acrescentadas no ultimo minuto.
Ainda ndo estamos bem arranjados, bem adaptados, ainda nao nos submetemos ao Es-
pirito desta belissima e complexa sinfonia. Acrescentamos alguma melodia, mas tam-
bém muita dissonancia, tanta que se nao tivermos humildade, se ndo nos dispusermos
aaprender uns com os outros, conviver e compartilhar esta partitura de forma solidaria
com todas as outras foras de vida, poderemos causar nossa exclusao da sinfonia da
Vida, e ndo teremos experimentado a Palavra que Deus tem para nds aqui e agora.
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