PODER E SERVICO
A antiga heranca e a novidade de Jesus (Mc 10,35-45)

José Raimundo Oliva

Um breve artigo pode contribuir para o esclarecimento de alguma questao sob
determinados aspectos especificos. Pode também suscitar interrogagdes que estimu-
lem debates que conduzam a novos aprofundamentos.

A questao do poder e suarelacdo com o servigo sempre foi debatida no ambito do
cristianismo. Retoma-la, agora, tem o sentido de reavivar alguns aspectos do debate e
sugerir outros, particularmente tendo-se em vista os dias atuais que vivemos.

1. Conceito de “poder”

O termo “poder”, enquanto agdo verbal, ¢ um verbo auxiliar, sempre articulado
com outro verbo. Aplicado a pessoas indica variadas modalidades de suas capacida-
des: vocé pode ver, pode ouvir, pode falar, pode andar, pode ser integrado na socieda-
de, pode se libertar de ideologias opressoras, pode viver plenamente (exemplos asso-
ciados aos “milagres” de Jesus). De modo abrangente temos a caracteristica de a pes-
soa poder decidir e agir livremente.

O “poder”, como substantivo verbal, aponta para uma concentracao de “poderes”
que inspira os questionamentos tais como: “o homem nao ¢ confidvel no poder” (Mon-
tesquieu), “o poder corrompe” (Lord Acton), “Igreja, carisma e poder” (Leonardo Boff).
Neste sentido o “poder” significa dominagao e sujeicdo, tolhendo iniciativas e liberda-
des pessoais. Caracteriza-se como uma capacidade de acdo coercitiva, exercida de
modo personalista ou difuso, nem sempre necessariamente explicito, atuando sobre o
conjunto das relagdes sociais e econdmicas dos cidaddos, e impondo-lhes determina-
¢oes que regulam seus modos de ser, comportamentos, interesses, ideologias, etc.

2. Uma abordagem neotestamentaria — raizes biblicas

No evangelho de Marcos encontramos duas sugestivas pericopes articuladas en-
tre si: Mc 10,35-40.41-45.

“* Tiago e Jodo, os filhos de Zebedeu, foram até Jesus e disseram-lhe: ‘Mestre,

queremos que nos faca o que vamos te pedir’. *’Ele lhes perguntou: ‘Que quereis que
» 371y ro. \ . .
vos fagca?’ ~'Disseram: ‘Conceda-nos que, na tua gloria, sentemo-nos um a tua direi-
\ » 38 ~ . . .
ta, outro a tua esquerda’. Jesus lhes respondeu: ‘Ndo sabeis o que estais pedindo.
Podeis beber o cdlice que eu bebo e ser batizados com o batismo com que sou batiza-
39 . ¢ . ¢ 77, ’
do? "Eles disseram-lhe: ‘Podemos’. Jesus replicou-lhes: ‘Do cdlice que eu bebo, vos
. . . . . 0 .
bebereis, e com o batismo com que eu sou batizado, sereis batizados. "' Todavia, o as-
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sentar-se a minha direita ou a minha esquerda ndo cabe a mim concedé-lo, mas é para
aqueles a quem estd preparado’. " Ouvindo isto, os dez comegaram a indignar-se con-
tra Tiago e Jodo. " Chamando-os, Jesus lhes disse: ‘Sabeis que aqueles que julgam ser
chefes das nagées as dominam, e os seus grandes as tiranizam. *Entre vés ndo é as-
sim: ao contrdrio, aquele que dentre vos quiser ser grande, seja o vosso servidor, “'e
aquele que quiser ser o primeiro dentre vés, seja o servo de todos. ’Pois o Filho do
Homem ndo veio para ser servido, mas para servir e colocar a sua vida como meio de
libertacdo de muitos’”

2.1. Andlise das pericopes

O evangelho de Marcos (o primeiro, dentre os quatro canonicos, a ser escrito)
apresenta trés “‘antincios da paixao” que se seguem a “confissao de Pedro”, o qual pro-
clama Jesus como o messias (cristo) (Mc 8,27-33). Cada um destes “antincios”, por
sua vez, ¢ seguido pela proposta ao discipulado a rentincia a aspiracao ao poder, assu-
mindo-se a pratica do servigo. Particularmente, ap6s o terceiro “antiincio”, temos a ma-
nifestagdo da aspiragdo ao poder da parte de dois discipulos, provocando a indignacao,
por despeito, dos outros. Marcos insiste em remover a caracteristica de poder atribuida
a Jesus, acentuando a op¢ao fundamental como sendo o dom da vida no servigo aos
mais necessitados e carentes.

As duas pericopes acima, que revelam a persistente incompreensao dos discipu-
los oriundos do judaismo quanto a verdadeira identidade de Jesus, de seu ministério e
de seu anlincio, sdo narradas no contexto em que Jesus com seus discipulos estd a ca-
minho de Jerusalém. Apds exercer seu ministério na Galiléia, remanescente do antigo
Israel invadido e dispersado pela Assiria', e nos territorios gentilicos vizinhos, Jesus
caminha para Jerusalém, caracterizada em Mateus e Lucas como “cidade que mata os
profetas” (Mt 23,37; Lc 13,34). No inicio desta caminhada os evangelistas narram o
episodio da “confissdo de Pedro”, no qual Pedro afirma sua visao gloriosa de Jesus,
pelo que é repreendido no evangelho de Marcos (epetimésen, o mesmo verbo de repre-
ensdo ao demonio, na sinagoga de Cafarnaum, Mc 1,25), enquanto que, em Mateus,
Pedro ¢é exaltado por sua compreensio’.

1. A regido da Galiléia, parte do antigo Israel (Reino do Norte), invadida por Teglat-Falasar III e tendo a populagio
dispersa pelos assirios em torno de 734 a.EC, transformando-se em uma provincia da Assiria, ¢ chamada de “territo-
rio dos gentios” (galil haggoim — Biblia Hebraica) por Isaias (8,23). A presenga judaica, ai, passa a ocorrer em torno
de 104-103 a.EC com aimplantag@o de colonias por iniciativas e conquistas de Jodo Hircano I e de Aristobulo I. Pou-
cas décadas depois (63 a.EC) aregido fica sob o dominio romano, a partir da conquista de Pompeu. A presenga judai-
cana Galiléia, no tempo de Jesus, é minoritaria, prevalecendo as populacdes gentilicas, na ocasido do ministério de
Jesus, estando a Galiléia sob a jurisdi¢do do tetrarca Herodes.

2. Em Mt 16,15-19, Pedro é exaltado por ter uma compreensdo nao segundo a “‘carne ou sangue”, mas conforme o “Pai
que estanos céus”, e Pedro é a “pedra sobra a qual € edificada a Igreja”, contra a qual “as portas do inferno nao preva-
lecerdo”. Contraditoriamente, na pericope seguinte, Mt 16,21-23, Pedro ¢ “satanas”, “pedra de tropeco” e “ndo pen-
sa as coisas de Deus mas as dos homens”. Na exaltagdo de Pedro pode-se pensar na ocorréncia de uma interpolagéo
tardia de cunho eclesiologico, enquanto que na pericope que a segue prevalece a condenagao da visdo triunfalista e

messidnica, conforme o texto marcano.
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No evangelho de Mateus encontramos o texto paralelo a estas duas pericopes
(Mt 20,20-23.24-28), enquanto que Lucas, no seu evangelho, resume a primeira peri-
cope emum s6 versiculo (Lc 22,24), desenvolvendo apenas a segunda (Lc 22,25-27).

Mateus atribui o pedido a mae (sem nome), talvez para eximir os homens e com-
prometer a mulher com tal pedido equivocado, ao modelo de Eva, apresentada como in-
dutora ao pecado de Adao no paraiso, conforme a visao patriarcal. Ou pode-se pensar,
também, que Mateus tenha em vista a interferéncia de Rebeca, no momento da béncao
do velho Isaac, favorecendo seu filho Jac6 no lugar do outro filho, Esat, sendo que, ago-
ra, a mae de Tiago e Jodo intercede diante de Jesus em favor de seus dois filhos.

O desejo dos dois discipulos de estar “a direita e a esquerda” no almejado momen-
to da gloria (v. 37) estd em contradi¢do com a realidade, no momento da cruz, quando
quem esta a direita e a esquerda sao dois condenados por crime (Mc 15,27; lestes — co-
mumente traduzido por “ladrdes”; trata-se, possivelmente, de agitadores subversivos
contra o poder romano, aos quais, principalmente, era destinada a pena de morte na
cruz). O fundamento desta manifestagao do desejo ambicioso dos discipulos € a maneira
como viam Jesus: o messias davidico que, com poder, restauraria o reino de Israel. Os
discipulos merecem a repreensao de Jesus: ndo sabem o que estdo pedindo (v. 38). Con-
tudo sabem como agem os poderosos (v. 42) e desejam identificar-se com eles.

A proposta de Jesus aos discipulos € “beber o calice que eu bebo (pino) e ser bati-
zados com o batismo com que sou batizado (baptizomai)” (v. 38). Os dois verbos
“bebo” e “sou batizado”, no texto grego, indicam uma agao continua que esta em anda-
mento (indicativo presente). Nas diversas edicdes em portugués (excecdo para a
ARA/ARC) os dois verbos sao traduzidos no tempo futuro: “beberei” e “serei batiza-
do”. No evangelho de Mateus temos: “eu devo beber” (Mt 20,22 — ego mello pinein), o
que tem um sentido expresso da a¢ao a ser desenvolvida no futuro, caracteristicamente
messianica.

O “célice” (kos —hebraico; potérion — grego) ¢ uma imagem presente no Primei-
ro Testamento, com o sentido do gozo da felicidade, pois € com o célice que se bebe o
vinho, que até transborda, e que alegra o coracdo nas refeicoes partilhadas: Sl 16
(15),5 — “Javé, minha parte na heranga e meu calice, €s tu que garantes a minha por-
¢ao0”’; S123(22),5 —“Diante de mim preparas uma mesa, a frente dos meus opressores;
unges minha cabega com 6leo, e meu célice transborda”; S1 116(114-115),13 —
“Erguerei o calice da prosperidade (kos-ishuot—biblia hebraica) invocando o nome de
Javé”. Pode ser também o calice da consolagdo aos que estao de luto: Jr 16,7 — “Nao
partirdo o pao ao que esta de luto para consola-lo por um morto; nao lhe oferecerdo o
calice de consolagao (kos tanh 'umin — Biblia Hebraica) por seu pai e por sua mae”. Po-
rém pode levar a embriaguez: Pr 23,31 — “Nao olhes para o vinho, quando se mostra
vermelho, quando resplandece no célice e se escoa suavemente”.

Ironicamente, os inimigos beberdo até a embriaguez e serdo humilhados:

—Lm 4,21- “Regozija-te e alegra-te, ¢ filha de Edom, que habitas na terra de
Hus; o célice chegara também para ti; embebedar-te-as € mostraras tua nudez...”;
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—com esta conotagdo, o calice € o julgamento para os inimigos: S1 11,6 “Sobre os
impios fard chover armadilhas, fogo, enxofre e vento tempestuoso; eis a por¢cao do seu
calice”;

—¢ o célice de vinho impuro dado a beber aos inimigos de Israel: SI1 75,8 “Pois o

Senhor tem na mao o calice com vinho fervente, cheio de mistura: todos os impios da
terra o beberdo até a borra”;

— ¢ o calice da ira de Javé que castiga, de modo passageiro, seu povo em Jerusa-
1ém: Is 51,17.22 “Desperta, desperta, levanta-te, 6 Jerusalém, que bebeste da mao do
Senhor o célice de sua ira (cos h’amatu — Biblia Hebraica), a taca da vertigem, e esva-
ziaste o calice até aborra... Eis que vou retomar de tuas maos o célice da vertigem, taca
¢ calice da minha ira, e ndo mais o beberas™;

—¢&, de modo especial, o calice do furor de Javé a todas as nacgoes: Jr 25,15.17.28:
«...Toma de minha mao este calice do vinho da ira’ e faze beber dele todas as nagdes as
quais eu te enviar... Eu tomei o calice damao de Javé e fizbeber dele todas as nacoes as
quais Javé me enviara... E se recusarem a beber o célice da tua mao, tu lhes diras:
Assim diz Javé dos Exércitos: ‘Vos bebereis’...”;

—no apocalipse aparecem abundantemente calices e tagas (potérion, 4 vezes, €
phialas, 12 vezes) como sofrimentos infligidos a “Babilonia” (Roma) por Deus, em
sua ira.

No contexto do evangelho de Marcos, pode-se entender que Jesus refere-se ao
“calice” que ele bebe, no sentido mais proprio, como o célice da alegria da ceia parti-
Ihada, com pio e vinho. E Jesus em comunho de vida e partilha com as multiddes de
excluidos. E a festiva refei¢iio com Levi e seus amigos publicanos e pecadores. E o cali-
ce do vinho da alegria tomado nas bodas de Can4, no inicio de seu ministério (Jo
2,1-12) e, certamente, na ultima refeicdo comunitaria, dois dias antes da Pascoa, em
Betania (Mc 14,3-9)", em casa de L4zaro, Marta e Maria, bem como na ceia associada
a Pascoa judaica, com os discipulos, em Jerusalém (Mc 14,12.17-18.23-25).

Mateus, na passagem paralela em seu evangelho, refere-se apenas ao célice, des-
cartando a mengao ao batismo. E esta referéncia € feita em uma agao a ser desenvolvida
no futuro, como mencionamos acima: “o calice que estou predestinado a beber” (Mt
20,22 — to potérion ‘o eg6 melo pinein). Estando Jesus a caminho de Jerusalém, com o
desfecho de seu ministério na cruz, o calice a ser bebido (futuro) passa a ter o sentido do

3. O“vinho daira” (yayin hémd—hebraico; “wine of wrath™ ) inspirou o titulo do livro de John Steibeck, Vinhas da Ira
(“Grapes of Wrath”), publicado em 1939, levado ao cinema em 1940 com o filme homo6nimo sob a direcao de John
Ford. O tema do livro é uma familia migrante que busca a sobrevivéncia na California, nos anos 1930, encontrando a
resisténcia e entrando em conflito com proprietarios locais, entre os quais encontravam-se remanescentes mexica-
nos que tiveram seu territorio usurpado pelos Estados Unidos da América do Norte em 1848. O pano de fundo € o
Exodo de Moisés. A “ira” € exaltada como um elemento que impulsiona a conquista e sobrevivéncia. O mesmo titulo
Vinhas da Ira foi escolhido pelo exército de Israel, em 1996, para designar a operagdo de invasao e exterminio sobre
o Libano, sob o primeiro-ministro Shimon Peres, com a¢des que extrapolaram a violéncia, de maneira semelhante a
recente invasdo de 2006, sob o primeiro-ministro Ariel Sharon.

4. Nesta ceia uma mulher (Maria, irmd de Marta) unge Jesus com perfume. Jesus afirma que este gesto deve ser lem-
brado em todo o mundo, onde quer que seja proclamado o Evangelho (Mc 14,9).
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sofrimento da paixdo. A afirmacao de Jesus passa a ter um sentido messianico, deutero-
ndémico e sacrifical, de sofrimento necessario para a redencao, conforme a interpretacao
das comunidades de discipulos oriundos do judaismo, ap6s a morte de Jesus.

A opgao por “beber o calice” como sendo o submeter-se ao sofrimento (paixao)
corresponde a uma teologia da transposi¢ao do messias terrestre, frustrado segunda as
expectativas dos discipulos, para o messias glorioso celeste, ressuscitado, que por sua
paixao e morte mereceu a gloria da ressurrei¢ao, sendo agora, 0 messias poderoso ce-
lestial, sentado no trono e Cristo Rei. A teologia messianica do poder reveste o huma-
no divino de Jesus com o glorioso Cristo ressuscitado, com poder manifesto nos céus,
o qual é apresentado como sendo a esperanca dos fiéis terrestres. E o Cristo Rei, cabe-
cadalgreja. E o modelo para a instituigdo eclesial emergente, que culmina usufruindo
a parceria dos reis da terra. Porém podemos imaginar outro modelo: apenas o simples
Jesus de Nazar¢, presenca e comunicagdo do amor divino e eterno do Pai, entre as mul-
tidoes de homens e mulheres excluidos. Temos ai um modelo diferente para aqueles
que se colocam a frente das comunidades, em suas roupas, em seus lugares de moradia
e em seus relacionamentos sociais, € em sua pratica religiosa.

Além da proposta do calice, Jesus propde também: “podeis... ser batizados com
o batismo com que sou batizado?”” O batismo de Jodo, no evangelho de Marcos, tem
um destaque maior do que nos outros evangelhos, pois € com este batismo que o seu
evangelho se inicia, enquanto Mateus e Lucas iniciam seus evangelhos com as narrati-
vas de infancia, e Jodo, com o prologo do Verbo eterno que se fez carne. O evangelho
de Marcos segue a trajetoria delineada por Pedro, conforme Lucas em Atos dos Apos-
tolos, ao escolherem quem preencherd a vaga de Judas para recompor o total de doze
apostolos: o apdstolo deve ser alguém que acompanhou Jesus “a comegar do batismo
de Jodo até o dia em que foi capturado (anelémfté, indicativo aoristo passivo de: ana-
lambano) dentre nos” (At 1,21-22).

Jodo Batista deu inicio a um consistente movimento de ruptura com as tradigdes
do Templo e de Jerusalém. Sendo filho de sacerdote do Templo, abandonou esta he-
ranca tradicional e afastou-se de Jerusalém, dirigindo-se as periferias (“deserto) para
ai fazer seu anuncio da conversao a justiga, pela qual os pecados sdo superados. Apos a
prisdao e morte de Jodo Batista, discipulos seus ainda continuam sua tradi¢do em comu-
nidades paralelas ao movimento de Jesus, como se vé em algumas referéncias a estes
discipulos nos evangelhos e em Atos. Jesus foi atraido pela pregacao de Jodo e se fez
seu discipulo, recebendo seu batismo. A insisténcia das diversas afirmagdes sobre a
subalternidade de Jodo a Jesus, encontradas nos evangelhos, sugerem uma elaboragao
tardia das comunidades, apds a morte de Jesus, para o convencimento dos remanes-
centes discipulos de Jodo a aderirem a0 movimento de Jesus’. O assumir o batismo de
Jodo por Jesus ¢ uma das caracteristicas do projeto da encarnagdo, pelo qual tudo que
ha de bom, verdadeiro, € justo, na humanidade, ¢ assumido por Deus como o caminho
e a insercdo na vida eterna e divina. Apos o batismo de Jodo, Jesus muda sua rotina de

5. Asrelagdes entre Jodo Batista e Jesus sdo analisadas com profundidade por John P. Meier, Um judeu marginal. Rio
de Janeiro, Imago: 1996; Vol. II, 1 (Mentor).
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vida, dando 1nicio ao seu ministério itinerante. O anuncio inicial de Jesus € o mesmo
de Jodo, que € 0 apelo a conversao em vista da chegada do Reino de Deus (ou dos Céus,
em Mateus) (Mc 1,4; 1,14-15; Mt 3,2; 4,17). Jesus inova em relagdo a pregacao de
Jodo. Primeiramente, abandonando o “deserto” e indo ao encontro das comunidades
urbanas e rurais. E também anunciando que a conversao a pratica da justica € agrada-
vel a Deus que, assim, comunica seu Espirito Santo de amor (cf. At 10,34; 11,16-18,
nas falas de Pedro).

O caminho seguido por Jesus estd em conformidade a proposta do batismo de
Jodo. E o batismo com que Jesus “¢ batizado”. E 0 compromisso com a préatica da justia
que resgata a vida dos pobres e excluidos, integrando-os na vida plena que, por Jesus e
pelo dom do Espirito Santo, € a participagdo da propria vida divina e eterna do Pai. Os
discipulos sdao estimulados a aderirem e serem perseverantes neste batismo de solidarie-
dade com os oprimidos renunciando a privilégios e ambi¢des de ascensao ao poder.

Quando, nas duas pericopes acima selecionadas, se vé nas tradugdes a mudanga
do presente continuo dos verbos “beber” e “batizar” para o futuro, conforme destaca-
mos antes, percebe-se a profunda influéncia da tradigado cristd milenar, que induz a mi-
nimizar os tragos da humanidade de Jesus transformando-o no messias glorioso res-
suscitado. Com esta mudanca no tempo verbal, Jesus ndo estd mais falando daquilo
que vem vivendo entre as multiddes de excluidos, libertacao e comunhao de vida, mas
estaria falando da sua paixao que o espera em Jerusalém, e que seréd seguida da gloriosa
ressurreicdo, “situando-se acima de todo principado e poder e potestade e sobera-
nia...” (Ef 1,20-23).

De um lado temos: o batismo de Jodo, compromisso com a justica; o calice da
alegria, do convivio com Jesus e da comunhdo com os irmaos, no servi¢o € no pleno
amor. E a comunhdo com Jesus, que ¢ a comunhao com o Pai, no Espirito Santo, com
Deus. Por outro lado temos: o calice do sofrimento e o batismo na morte, pelo que se
merece a ressurrei¢do, nicleo central da teologia paulina. Esta segunda interpretagdo
segue a teologia deuterondmica do Primeiro Testamento: elei¢do e alianga, pecado,
castigo de Deus e sofrimento, arrependimento, reconcilia¢do e gléria. Pelo sofrimento
alcanca-se a gloria e o poder.

Aprofundando sua resposta aos discipulos, na segunda pericope, Jesus passa a
referir-se aos chefes das nagdes e a seus grandes. Apos ter dito, no inicio: “Nao sabeis
o que estais pedindo...”, com certo sabor de ironia, agora, afirma aos discipulos: “Sa-
beis que aqueles que julgam ser chefes das nagdes as dominam, € os seus grandes as ti-
ranizam...” E estes proprios discipulos haviam manifestado sua aspiragao de ascensao
ao poder.

Nesta fala de Jesus, com um mesmo teor nos trés evangelhos sinoticos, transpa-
rece que o exercicio do poder tem uma for¢a sedutora que induz a pratica da opressao e
datirania. Em Marcos, particularmente, a propria condi¢do de chefes das nagdes seria
a expressao de um sistema de concentragdo de poder e dominagdo: os que “julgam ser
(dokountes)” chefes das nagoes.
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Segue-se a outra afirmacao: “Entre vos ndo € assim” (estin, em Marcos), também
no presente continuo (estai, no futuro, em Mateus, ‘“nao serd assim”). A proposta ¢
uma inversao dos valores que vigoram em um mundo de ambic¢des: quem quiser ser
grande ou o primeiro dentre os demais seja o servidor de todos. A afirmagao, em Mar-
cos, do servico como uma realidade j& vivida entre os discipulos vale, ndo pela propria
iniciativa destes discipulos, ainda tomados pela ambi¢do, mas pelo testemunho de Je-
sus, que esta entre eles como aquele que serve: “Pois o Filho do Homem nao veio para
ser servido, mas para servir € colocar a sua vida como meio de libertagdo (lytron) de
muitos” (Mc 10,45).

Nos evangelhos, Jesus, inimeras vezes, refere-se a si mesmo como “o Filho do
Homem” (uie anthropou — LXX; ben adam — Biblia Hebraica). Esta expressao ¢ fre-
qiiente no Primeiro Testamento, exprimindo a fragilidade da condi¢cao humana (por
ex. S1 8,4 “Que ¢ o homem mortal para que te lembres dele? E o filho do homem, para
que o visites?”). No livro de Ezequiel este titulo € encontrado 94 vezes, € uma vez em
Dn 8,17, com o mesmo sentido de fragilidade humana. Contudo, uma tinica vez ¢ usado
no livro de Daniel, na forma aramaica, com o sentido de uma vinda poderosa sobre as
nuvens, como alusdo ao povo redimido de Israel, que ¢ animado com a esperanga da li-
bertacdo do dominio do império helénico, passando a ser este proprio povo de Israel o
dominador das na¢des (Dn 7,13-14 —""Eu estava olhando nas minhas visdes noturnas,
eis que vinha sobre as nuvens do céu um como o filho do homem (bar ‘énash—aramaico,
unica ocorréncia na Biblia Hebraica; porém o mesmo wuios “antropou na LXX); e diri-
giu-se ao ancido, e o fizeram chegar até ele. '*E foi-lhe dado o dominio, e a honra, e o rei-
no, para que todos os povos, nagdes ¢ linguas o servissem; o seu dominio ¢ um domi-
nio eterno, que jamais passard, € o seu reino, o inico que nao serd destruido”.

Nos blocos das tradigdes das comunidades cristas, originarias do judaismo, so-
bre o “discurso escatologico” e sobre a “Paixdo”, o “Filho do Homem” (Mt 24,30;
26,46; Mc 13,26; 14,62) ¢ interpretado conforme a Unica referéncia de Dn 7,13.
Pode-se ver ai uma interpretagao induzida pela opgao preferencial pelo poder, agora
na forma celestial, porém, que passa a ser modelo para a pratica terrena.

Contudo, Jesus, o Filho do Homem, humildemente vem com seu servi¢o, no seu
batismo da justica e com o cdlice da comunhao fraterna, libertar os humilhados e opri-
midos.

Em resumo, podemos destacar trés aspectos nas duas pericopes em foco:

1. o tema messianico: o pedido dos discipulos manifesta que, primeiramente,
eles viam Jesus como o messias glorioso e, assim sendo, externam sua ambigdo em
participar e usufruir de seu poder. E a compreensdo messianica de poder e gloria para
Israel, conforme a tradicao que tem sua origem em Davi e no império que implantou,
conforme esta mesma tradigao.

2. caracterizagdo do poder: na resposta de Jesus fica em evidéncia o uso do poder
como instrumento de dominagao e tirania;

3. aproposta do servigo como o caminho da libertagdo: o proprio Jesus se apresen-
ta como testemunha de uma vida consagrada ao resgate dos humilhados e oprimidos.
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Fica assim descartado, de maneira incisiva, o carater messianico da missao de
Jesus. Complementarmente a esta afirmagdo, convém recordar que, consensualmente,
o messianismo celeste de Jesus € uma criacao das comunidades de discipulos oriundos
do judaismo, apds a crucifixao de Jesus.

3. A heranc¢a messidnica que prioriza o poder no Primeiro Testamento

Os textos do Primeiro Testamento, cuja composicao final se da no periodo
pos-exilico, além dos acentos proprios do sacerdocio sadoquita envolvido no trabalho
redacional, convergem para Juda e para a figura Davi, como figura central da histéria
de Israel, desde as origens.

Naelaboragdo da sucessao genealdgica, Abrado, [saac e Jaco, ja se pode ver o es-
tabelecimento de uma unidade entre as tribos acentuando a supremacia de Juda. Em
Juda era cultivada a memoria de Abrado, enquanto Isaac estava vinculado a uma tradi-
¢ao da tribo de Simedo, ao sul da Palestina, e Jaco a tradi¢des da regido central, de
Efraim e Manasses®.

Na profecia de Balado, “uma estrela procedente de Jaco se torna chefe e um cetro
subird de Israel” (Nm 24,17), se vé€ a figura de Davi rei.

E pela intervengao de Jud4 que José, que tinha sido langado em uma cisterna por
seus irmaos, € retirado e vendido a uma caravana de ismaelitas que se dirigem para o
Egito (Gn 37,26-27). Assim, os sucessos do futuro, com Efraim e Manassés, filhos de
José, podem ser creditados a intervencao de Juda.

Um jovem levita que residia em Belém, em Juda, se torna sacerdote de Micas,
em Efraim (Jz 17,7.12) e, com ele, ¢ fundado o santuario de Silo (Jz 18,31), que rece-
bera a arca, a qual terminard em Jerusalém, levada pelo rei Davi (2Sm 6,12), sendo de-
pois depositada no Templo de Salomao (2Rs 8,1-9). Para a Tora Samaritana’ este é o
divisor de dguas que separa as auténticas tradi¢des de Israel, mantidas pelos samarita-
nos, que tém Siquém e Betel como referéncia, das tradi¢des davidicas veiculadas em
Juda, contidas em sua Tora Judaica.

A instituicdo da realeza, com Saul, membro de uma prospera familia benjamini-
ta, choca-se com a experiéncia tribal de um convivio descentralizado e partilhado. E
ainda mais, com a implantacao da realeza de Davi, em Juda por sete anos e, depois, em
“todo Israel e Juda”, por trinta e trés anos (2Sm 5,5), se deflagra um processo de cen-
tralizagdo de poder politico, militar e religioso, em Jerusalém e em seu Templo. Assim
se configurou uma ruptura em relag@o aqueles ideais tribais, que ainda permaneciam
entre os profetas do norte de Israel. E a consagragdo do “poder” que permanecera para

6. Pixley, J. A4 historia de Israel a partir dos pobres. Petropolis: Vozes, 1991, p.21.

7. Na Samaria, regido central da Palestina, parte remanescente do antigo Israel (Reino do Norte), guardou-se a memo-
ria das origens abradmicas e mosaicas do povo de Israel, particularmente com os textos da “Tora Samaritana”. Estes
textos parecem ter sido compilados em meados do periodo helénico, e reivindicam para a Samaria a auténtica heran-
¢a de Israel, em contraposi¢cdo com a Tora judaica, que tem origem no davidismo de Juda e no judaismo que surgiu
no pos-exilio. O evangelho de Jodo, inclinado a acolhida dos samaritanos com sua Tora propria, denuncia o afasta-
mento do judaismo davidico em relagdo a Abrado e Moisés.
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sempre. Assim ¢ formulada a “profecia de Nata”, dirigida a Davi: “Eu serei para ele
um pai e ele serd para mim um filho... A tua casa e a tua realeza subsistirdo para sempre
diante de mim, e o teu trono se estabelecera para sempre” (2Sm 7,14.16). Fica, assim,
solidamente fundado o messianismo® davidico, intimamente associado a conquista e
ao exercicio do poder.

Na reconquista da autonomia das tribos de Israel, ao norte, com Jeroboao, ¢ ex-
pressiva a afirmacao: “Quando todo Israel viu que o rei (Roboado, filho de Salomao)
nao os ouvia, responderam-lhe: ‘Que parte temos com Davi? Nao temos heranga com
o filho de Jessé! As tuas tendas, 6 Israel! E agora, cuida da tua casa, Davi!”” Na refe-
réncia as “tendas” de Israel vé-se uma memoria do antigo tribalismo, enquanto que a
“casa” de Davi, vé-se a sua dinastia real, sua capital, Jerusalém, e o Templo de Salo-
mao, expressoes da concentragcdo do poder. Nas narrativas elaboradas pela corte davi-
dica, “Juda” sempre ¢ mencionado como diferenciado e acima de “Israel”. Depois do
desaparecimento de Israel (Reino do Norte), Juda (Reino do Sul) se proclama como
sendo o verdadeiro “Israel”, e assim, mais tarde, também se proclamam as elites do ju-
daismo que retornam do exilio da Babilonia para a Judéia, ja sob o dominio persa, re-
torno este fruto das aliancas estabelecidas com Ciro e seus sucessores.

Depois do desaparecimento de Israel (Reino do Norte), com a dispersdo promo-
vida pela Assiria em torno de 722 a.EC, Juda (Reino do Sul) passou a considerar-se o
auténtico “Israel”, inclusive com a interpretacao teoldgica de que Israel (Reino do
Norte) desapareceu por causa de sua infidelidade, castigado por Javé, enquanto que a
preservagao de Juda era a expressao de sua escolha divina. A escolha divina recaia
principalmente sobre a figura de Davi e sua dinastia. Embasado nesta configuracao te-
olégica, serd fundamentado o judaismo que se consolidou no pés-exilio. E esta con-
cepcao prevalecerd na compilacdo e redagdo final do Primeiro Testamento.

4. O movimento profético e o messianismo davidico

Os textos do Primeiro Testamento apresentam, em geral, o movimento profético
como a favor da realeza e garantia da realizacdo messianica davidica. No periodo da
implantagao da realeza, relacionados ao profeta Samuel encontramos alguns textos
contra estarealeza (1Sm 8,6-18; 12,17.19; em 1Sm 15,23.35 arejei¢do a Saul prepara
a exaltagao de Davi como rei escolhido por Javé, em 1Sm 16,1). Porém, com textos de-
cididamente a favor darealeza, ¢ por Samuel que, em nome de Javé, sdo ungidos Saul e
Davi. O ret, entdo, ¢ designado pelo titulo de “ungido” (no hebraico: mashiah — “mes-
sias”’; no grego: christos — “cristo”). O proprio rei Ciro, que derrota a Babilonia e faz
um pacto com as elites exiladas provenientes de Jerusalém, ¢ exaltado com o titulo de
“messias” ou “cristo” (Is 45,1).

8. A palavra “messias” resulta do aportuguesamento da palavra hebraica mashiah, e sua traducdo ¢ “ungido”. Equiva-
lente a ela, temos a palavra “cristo”, resultante do aportuguesamento do grego christos. A palavramashiah, daBiblia
Hebraica, ¢ traduzida por christos, na versao grega LXX. O titulo de “messias”, ou “cristo”, ¢ abundantemente atri-
buido a Davi nos dois livros de Samuel e nos Salmos. O messianismo, substancialmente, exprime a expectativa da
vinda de um novo Davi, o “filho de Davi”, que restauraria a gloria e o poder do antigo reino de Davi, conforme a épi-
ca tradi¢do de Israel.
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No periodo da realeza temos os profetas de Israel (Reino do Norte) e de Juda (Rei-
no do Sul). Em Israel, subsistem as memorias dos profetas populares, Elias e Eliseu,
que lutam em defesa do povo contra o rei Acab e a rainha Jezabel, que querem subme-
ter o povo a idolatria de Baal, usado como instrumento de dominagao do povo pela
corte real. Dois outros profetas, Amos e Oséias, exerceram sua acao profética em Isra-
el. Amos era originario de Juda, porém foi profetizar em Israel, denunciando as injus-
ticas praticadas pela corte real. Depois de Amos surgiu Osé€ias, o grande profeta de
Israel. Para Osé¢ias a monarquia € o grande mal histérico. As raizes deste mal estdo em
Guilgal, onde Samuel ungira Saul (Os 9,15), e em Gabaa, povoado de origem de Saul
(0s 10,9). Os reis, que significam uma transgressao da Alianga, foram instituidos sem
o consentimento de Javé (Os §,1-4). E o povo que quis um rei, atingido pelo sofrimen-
to, ndo tera quem o salve (Os 13,10-11).

O fato de que nao se tem nenhuma memoria de uma teologia real elaborada no rei-
no de Israel (Reino do Norte) pode significar que, ai, os sacerdotes e profetas ndo esta-
vam estritamente vinculados a corte real, ao contrario do que aconteceu em Juda (Rei-
no do Sul), com Davi e sua dinastia. A teologia de poder e gldria da realeza de Davi e
de sua dinastia foi solidamente elaborada pelos profetas e sacerdotes da corte de Jeru-
salém, e foi feita a espinha dorsal do Primeiro Testamento. A centralizag¢do politica e
religiosa em Jerusalém e no seu Templo, em Juda, efetivada por Davi e Salomao, sem-
pre foi contestada por Israel, ao norte, particularmente como sendo um desvio das suas
tradigOes mais auténticas.

Entre os profetas de Juda predomina a defesa de uma realeza justa, sem nenhu-
ma contestacao da propria existéncia desta realeza que mantém a relagdo de poder eli-
tista e opressor sobre o povo carente e submisso. Isaias, por exemplo, um profeta da
corte e do Templo, denunciava os abusos de poder das elites, porém esperava e anunci-
ava a vinda de um bom rei da dinastia davidica. Neste sentido ¢ feita a profecia do
“Emanuel” (Is 7,13-15; 9,5-6), aludindo a um filho de Acaz, que seria o futuro rei Eze-
quias, estando assim “assegurado o estabelecimento de uma paz sem fim sobre o trono
de Davi e sobre o seu reino, firmando-o e consolidando-o sobre o direito e a justica”.
Ezequias ¢ o “bom rei” que conta com o apoio de Isaias. O mal ndo estava na realeza e
na dinastia davidica, mas naqueles reis maus que ndo honravam esta dinastia.

Nas vésperas do exilio da Babilonia, sob os reinados de Josias, Joaquim e Sede-
cias, Jeremias, descendente do sacerdote Abiatar, exilado em Anatot por Salomao,
também fazia criticas aos abusos de poder religioso e civil. De modo particular, duran-
te o reinado de Joaquim, Jeremias discordava da politica de alianga com o Egito, em
resisténcia ao dominio do império da Babildnia, pregando a submissao a este império.
Porém suas criticas ndo colocavam em questao a propria existéncia da propria realeza,
com sua estrutura de privilégios, poder e ambicao.

O unico profeta, em Juda, que contesta a propria realeza ¢ Miquéias, que foi con-
temporaneo de Isaias. Miquéias ¢ de origem camponesa, € se levanta de maneira con-
tundente contra a opressao do povo. Os chefes e magistrados sdo “aqueles que come-
ram a carne de meu povo, arrancaram-lhe a pele, quebraram-lhe os ossos, cortaram-no
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como carne na panela e como vianda dentro do caldeirdo...” (Mq 3,3). “Jerusalém,
construida com sangue e injustica, se tornard um lugar de ruinas e o monte do Templo,
um lugar de floresta” (Mq 3,10.12). Embora muito adulterado, o texto de Miquéias pa-
rece sugerir um levante popular contra os chefes de Jerusalém.

Desde as origens, Javé é apresentado, no Primeiro Testamento, como agindo
com poder e violéncia em favor do povo eleito, como, por exemplo, na saida do Egito,
com as pragas sobre o povo egipcio, particularmente a morte de todos os seus primo-
génitos, € na invasdao de Canad, com o exterminio de seus povos. Na realeza davidica
este poder passa a ser um poder do rei e do Estado, consagrado pela escolha divina.

O messianismo, entendido como a esperanga de um novo Davi, um “filho de
Davi1”, surge no exilio da Babilonia, quando a realeza de Juda desaparece. No periodo
do poés-exilio varios textos de esperanga messianica sao inseridos nos textos antigos
compilados e reelaborados, inclusive nos textos dos varios profetas. Na tiltima fase da
sucessao historica: Israel —» Judd —» Judéia (retorno das elites exiladas, com a inau-
guracao do judaismo por Esdras), o messianismo davidico se desdobra na expectativa
apocaliptica e escatologica, sob 0s sucessivos impérios babilonico, persa, helénico e
romano. No ultimo século antes de Jesus, talvez pela decepgao sofrida sob os reis has-
moneus, emergiu um certo ‘“messianismo” popular, confuso e difuso, onde o esperado
nao seria mais o poderoso rei filho de Davi, mas um profeta popular como Elias ou Eli-
seu, que libertaria o povo da Judéia das opressdes interna, a partir do Templo de Jeru-
salém, e externa, a partir do Império Romano.

O tradicional messias davidico esperado traz consigo toda a carga de poder e vio-
léncia dominadora, com o respaldo divino, presente nos textos do Primeiro Testamen-
to. E esta esperanca messianica—um misto de libertacdo, violéncia, poder e opressao —
esta presente na doutrina religiosa dos discipulos de Jesus, oriundos do judaismo.

5. A novidade de Jesus: o servico como distinto e contraposto ao poder

Nas duas pericopes analisadas, Jesus revela-se como aquele que serve, € ndo
como aquele que ¢ servido. Jesus coloca-se claramente 8 margem dos sistemas de po-
der, religioso ou civil. A sua novidade € o resgate da dignidade humana a partir de no-
vos relacionamentos, os quais permitem a formacao de novas comunidades que se
constituem como a base de uma nova sociedade.

O ministério libertador e vivificante de Jesus na Galiléia e territorios gentilicos
vizinhos ¢ sempre cercado pelas multiddes de excluidos, revela a sua pratica de servi-
¢o amoroso ¢ o descaracteriza como um messias davidico, cujo habitat seria a Judéia e
Jerusalém. Com sua pratica Jesus se diferencia do messianismo, cujos pilares sdo a
elei¢do de um povo, as observancias da Lei, a pureza racial e ritual, a centralidade do
Templo de Salomao e de Jerusalém, cidade de Davi, bem como a tradigao de um impé-
rio poderoso instaurado por este rei Davi.

Aliberta¢ao ¢ uma agao propria do amor e nao do poder. Na perspectiva do poder,
fala-se na libertacdo da opressao de um tirano ou de um império, entendida como toma-
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da do poder a partir do confronto de “poderes”, geralmente com violéncia. Porém, na
perspectiva do amor, temos a libertagao vivida pelo assumir novos relacionamentos fra-
ternos, familiares, comunitarios e sociais, caracterizados pela pratica do servigo, da par-
tilha, da acolhida das diferencas, do respeito a dignidade humana e da promocao da vida.

Nos evangelhos sindticos, a contraposigao entre poder e servigo esta associada a
cada um dos trés antincios da paixao. O antincio da paixao ¢ a confirmagao de Jesus
quanto a sua fragilidade humana, propria da condicao comum dos homens e mulheres.
E, neste caso, trata-se de uma fragilidade diante da violéncia praticada pelos podero-
sos deste mundo. A for¢a transformadora ndo resulta de uma resisténcia por um con-
fronto violento, mas sim da persisténcia na pratica libertadora do amor. Contrapon-
do-se ao messias glorioso de Pedro, Jesus propoe o “perder a vida” de sucesso, poder e
gléria neste mundo, por causa dele, com o que se encontra a vida plena (Mc 8,27-37 e
paralelos). Diante da discussao dos discipulos sobre quem seria o maior, Jesus propde
a pratica do servigo e a humildade e confianga em Deus, como uma crianga (Mc 9,
30-37 e paralelos, e assim também nas pericopes agora analisadas).

6. O mundo de hoje

Pode-se perceber que o carater imperial eclesial cristdo que se manifesta na his-
toria tem raizes mais profundas que vao além de Roma e da cristandade constantinia-
na, mergulhando até Jerusalém, cidade de Davi, com o Templo de Salomao, aonde to-
dos os povos virdo adorar, e com a esperanga messianica-crista, davidica, que sao os
pilares da aspiracao ao poder e a hegemonia mundial, religiosa e politica, sobre todos
0S pOVvos.

O mundo de hoje, decorridos dois mil anos de historia apds o nascimento de Jesus,
se apresenta com uma configuracao religiosa em que o cristianismo ¢ hegemonico na
Europa e nas Américas. Esta realidade carrega a histéria de uma Europa crista coloniza-
dora e imperialista, sobre a Africa, Asia, Oceania, e sobre as Américas, imperialismo
este marcado pela acdo violenta. Esta historia converge para o imperialismo atual esta-
dunidense cristdo, com a plena parceria do Estado de Israel, surgido no século XX, e da
Europa, particularmente da Inglaterra, sua antiga colonizadora. E uma realidade que
evidencia o carater de poder e violento deste cristianismo, emergente do judaismo.

Nesta realidade, contudo, por um lado nos deparamos com os nticleos de poder,
que se afirmam como “chefes das na¢gdes” ou como “donos do dinheiro”, no atual ca-
pitalismo financeiro dirigido por deuses humanos ocultos pelo véu do anonimato. Por
outro lado, encontramos as multiddes populares que sofrem a opressao destes poderes.
Claramente, nos evangelhos, Jesus identificou-se com estas multiddes excluidas e
oprimidas. Nestas multidoes certamente hd uma introje¢ao da ideologia do opressor,
como foi bem real¢ado por Paulo Freire. Contudo entre todos hd profundamente a as-
piragdo a paz, a vida, a felicidade, como porta aberta a uma agado transformadora.

Jesus, descartando a opcao pelo poder, com sua pratica exemplar dedica-se ao
servico amoroso da libertacao dos oprimidos e excluidos, empobrecidos, no empenho
de comunicar-lhes a vida digna, que gera felicidade e alegria. E este o perfil de um
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compromisso social. No mundo pluralista de hoje, que relativiza as pretensdes de
qualquer religido que se afirma como hegemonica, percebe-se, entre os diversos po-
Vvos, as varias manifestagoes validas em busca de um mundo novo, de justica e paz. Su-
cedem-se os foruns sociais mundiais. As organizagdes dos trabalhadores sem-terra e
dos sem-teto se consolidam, as Comunidades Eclesiais de Base procuram se revitali-
zar € sao inimeros 0s movimentos sociais que se empenham na remoc¢ao das barreiras
da discriminagdo e da exclusdo, na promogao da dignidade humana e no ela ecologico
de resgatar a propria natureza, que sofre, também, a violéncia do poder.

Viérios sdo os caminhos, seja pela via religiosa, seja pela via secular. Uma das
metas aspiradas ¢ a unificagdo destes movimentos, em busca da unidade. Pode-se bus-
car um consenso em torno de alguns aspectos éticos que orientam as ag¢oes: a igualda-
de de todos quanto a dignidade, o direito de todos na satisfacdo de suas necessidades
basicas, alimentacdo, moradia e terra, saude, educacao, trabalho justamente remune-
rado, lazer, bem como o carater de injusti¢a na acumulacao das riquezas, a qual ja era
denunciada pelos Padres da Igreja Basilio e Jodo Crisdstomo.

As mudancas sociais realmente favoraveis aos interesses do povo trabalhador e
do povo excluido acontecerao a partir das organizagdes deste proprio povo, com uma
consciéncia global cada vez mais consistente € um desejo cada vez maior de um mun-
do de justica e paz.

A universalidade da mensagem de fraternidade e amor de Jesus permite o sonho
do mundo novo possivel. E este sonho tem a for¢a transformadora que move a constru-
¢ao da nova sociedade.

José Raimundo Oliva
Rua Tabatinga, 84 — Cordeiro
50640-210 Recife, PE
jraimundoliva@hotmail.com
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