EscaToLoGIiAa NO QUARTO EVANGELHO:
0 Reino ja chegou

Ramiro Mincato

1. Introducao

A escatologia refere-se, como diz o proprio nome, as coisas tltimas. E no altimo
revela-se ndo somente o fim, mas a integralidade, a totalidade. Essa totalidade ¢ anun-
ciada pela escatologia de modo explicito, pois se ocupando do “ser humano e do mun-
do” em suarelagdo com Deus nunca perde de vista o todo, que se realizara no fim. Para
o ultimo e definitivo est4 orientado o discurso da escatologia'.

No Quarto Evangelho, porém, a escatologia recebe um tratamento diferente. O
ultimo e definitivo sdo antecipados para dentro da histéria. Nesta perspectiva, portan-
to, nao ha distancia entre o céu € a terra.

Em primeiro lugar, no Quarto Evangelho, falar de escatologia ¢ falar de um as-
pecto da Cristologia’. Na Cristologia joanina, porém, Cristo cede lugar a Deus Pai’,
pois a figura de Jesus no Quarto Evangelho ¢ diferente da que temos nos Sin6ticos: os
sinais sdo gestos que revelam e aproximam Jesus, os discursos culminam em declara-
¢oes de Jesus sobre si mesmo e, Jesus, aqui, ndo prega o Reino, mas a si mesmo*, mas
em tudo e sempre estd em relagio com Pai. E isso que o caracteriza como Evangelho
da Filiagdo Divina, a pedra-angular da sua cristologia’. O Deus de Israel, Pai de
Jesus, ¢ o ator primordial. Jesus jamais aparece sem alguma relagao com o Pai: “Deus
amou tanto o mundo que deu seu Filho Ginico” (3,16)".

1. Cf. SCHUTZ, Christian; GROSS, Heinrich; SCHELKLE, Karl Hermann; BREUNING, Wilhelm. A Escatologia.
IN: FEINER, Johannes; LOHRER, Magnus, Mysterium Salutis: Compéndio de dogmatica historico-salvifica. Pe-
trépolis: Vozes, 1985, v. V/3.
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4. Cf. TUNI VANCELLS, Jos¢ O. O Testemunho do Evangelho de Jodo: Introdugdo ao Estudo do Quarto Evangelho.
Petropolis: Vozes, 1989, p. 78. Ver adiante item sobre o “Reino de Deus”.

5. Cf.LONGENECKER, R.N. The Christology of Early Jewish Christianity, London: SCM, 1970, p. 93-98. Trés titu-
los cristologicos envolvem o termo /yios (filho): o hyios tou theou (Filho de Deus); o hyios (“Filho” ocorre 54
vezes, sendo que, destas, 17 indicam a filiagdo divina de Jesus: Jo 3,17.35.36 (2x); 5,19 (2x).20.21.22.23
(2x).26; 6,40; 8,35.36;14,13; 17,1) e 0 hyios tou anthropou (Filho do Homem). Além disso, o uso freqiiente
do termo patér kyrios para Deus (115 vezes no Evangelho) para designar a relacdo de Jesus com Deus, en-
quanto theoso se encontra 73 e ku,rioj 2 vezes, excetuadas as duas vezes que ¢ aplicado a Jesus em 1,1 ¢ 20,28. O
monogenés (“unigénito”) referindo-se a Jesus Cristo ¢ exclusividade do Quarto Evangelho (4x) e da Primeira Jodo
(1x). Isso demonstra o claro acento joanino no tema da filiagdo divina, testemunho da relag@o unica entre Jesus e
Deus. Somente o Quarto Evangelho indica essa relagao de Jesus com Deus, seu Pai, o que confirma a importancia da
tematica da “filiacdo divina” na revelagdo da identidade de Jesus.

6. Cf. LEON-DUFOUR, Xavier. Leitura do Evangelho segundo Jodo I. Sio Paulo: Loyola, 1996, p. 29.
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Nos Sinoticos, Jesus proclama o “Reino de Deus” como uma realidade futu-
ra/proxima e convida os homens a conversao para entrarem nele. As parabolas e agdes
extraordinarias (curas, exorcismos e milagres) em favor dos doentes e endemoninha-
dos sdo sinais que antecipam a presen¢a do Reino: “se ¢ pelo Espirito de Deus que eu
expulso os demonios, entdo o Reinado de Deus ja vos alcangou” (Mt 12,28; cf. Lc
11,20). Com essas palavras Jesus da a entender que com o Reino de Deus comega uma
nova era que pora fim a dominag¢io de Satanas (cf. Lc 10,18). O Reino é objeto da
boa-noticia proclamada por que Jesus. A “salvagdo” identifica-se com o advento do
“Reino de Deus” em sua soberania sobre o mundo, esperado para um futuro proximo,
embora ja iniciado na pessoa de Jesus. A expressao “Reino de Deus” vinha associada a
um cataclismo iminente que traria o fim (escaton) do mundo. A mensagem de Jesus
parecia ser essencialmente escatologica, de tal modo que os cristaos, depois de sua
morte, esperam seu retorno em uma segunda vinda (parusia). Essa esperanc¢a ¢ mani-
festa na invocacdo: “Nosso Senhor, vem” (1Cor 16,22: marand-ta; cf. Ap 22,20)". De
tudo isso, porém, o Quarto Evangelho ndo fala: Jesus nao anuncia o Reino, ndo o pro-
clama presente, ndo o ilustra por meio de parabolas. Os gestos extraordinarios de Jesus
nao sao sinais da presen¢a do Reino, mas sinais da gloria de Deus que se manifesta em
Jesus. Os homens nao sdo chamados a conversao, mas simplesmente a crer em Jesus.
O Reino ¢ substituido pela vida eterna, e esta consiste em crer em Jesus.

O Evangelho da Filiagdo Divina ¢, portanto, o Evangelho da alta-cristologia, e
esta acarretou, conseqiientemente, uma mudanga na escatologia.

2. Os enigmas do Evangelho

Para explicar a mudanca ocorrida no Quarto Evangelho com relacao a pregacao
do Reino e a escatologia ¢ necessario localizar o Evangelho no contexto histérico e
1dentificar o seu tema central. Ja em 1925, Bultmann definiu esses dois desafios como
enigmas (Rdtsel) do Quarto Evangelho: um histérico e outro teoldgico’. O enigma his-
torico diz respeito a sua localizacdo no quadro do processo de desenvolvimento do
cristianismo das origens, € o teoldgico consiste em descobrir qual € a sua intuigdo cen-
tral, sua grande concepcao (Grundschrift), ou seja, qual € o sujeito do Evangelho.

2.1. A idéia central

“Revelacao” ¢ a idéia central do Evangelho, tanto para Bultmann como para
Hoskyns que concordam com rela¢do ao segundo enigma'’. Embora a Grundschrift
podera variar em cada exegeta, dependendo da escolha de diferentes versiculos para
identifica-la, a Cristologia como tal estd acima dessas escolhas, € central, e dela de-

7. Cf.BIBLIA. Portugués. Tradugdo Ecuménica da Biblia. Edi¢io Integral. Sio Paulo: Loyola, 1994. Mt 12,28, nota.
8. Cf. SEGALLA, G. Evangelo e Vangeli, p. 362.

9. Cf. BULTMANN, Rudolf. “Die Bedeutung der neuerschlossenen mandéischen und manichéischen Quellen fiir
das Verstindnis des Johannesevangeliums”. Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft, t. 24 (1925)
100-146.

10. HOSKYNS, E.C. The Fourth Gospel. London: F.N. Davey, 1940.
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pendem todos os outros temas. “Para as comunidades joaninas Jesus era o Revelador,

a maneira dos apocalipticos judaicos e profere discursos de Revelagdo™".

A vinda de Cristo na historia € vista como “juizo de Deus” sobre o mundo, juizo ao
qual todo ser humano participa enquanto ¢ obrigado a tomar posicao diante da “revela-
¢a0” com a qual ¢ confrontado. Aquele que rejeita Cristo coloca-se do lado das trevas
contra a luz, preferindo a falsidade a verdade, e fazendo isso se impde a si mesmo a sen-
tenca de condenacdo. Aquele que “cré” nele, abraga a verdade, alia-se a luz e recebe a
vida eterna. Assim a vinda de Cristo, como revelador do Pai, constitui o acontecimento
escatoldgico decisivo, pois introduz a “0ltima hora” no mundo (cf. 1Jo 2,18).

O Evangelho ndo nasceu pronto. E fruto da pregagio cristd e de um longo proces-
so de releitura e composi¢do. E uma atualizacdo e aprofundamento do sentido das pa-
lavras de Jesus'’. A linguagem judicial (krisis) que perpassa todo Evangelho é a per-
cepcao da comunidade joanina no final do primeiro século, de que o juizo de Deus de
certa forma ja tinha se realizado em Jesus de Nazaré, o Filho de Deus. Essa mudanga
da compreensao messianica de Jesus para uma cristologia da “filiacdo divina” produ-
ziu a mudanga da escatologia. O contexto historico da comunidade deve ter incidido
diretamente nesta mudanca.

2.2. A historia da comunidade

Para entender, portanto, a mudangas ocorridas na doutrina da comunidade joani-
na, ¢ necessario verificar o primeiro enigma do Evangelho, isto ¢, sua localizagdo na
histérica do cristianismo primitivo.

O anuncio de Jesus Cristo espalhou-se, depois da morte de Jesus por volta do ano
30, ao longo de decénios, na Galiléia, na Judéia, na Samaria e entre os judeus da dias-
pora espalhados pelo Oriente Préximo e Médio, e por meio da pregacao de Paulo, tam-
bém entre os gentios, inclusive na Europa. As comunidades eram formadas por ju-
deu-cristaos e pagdos convertidos, formando unidades culturalmente plurais e diversi-
ficadas".

A comunidade joanina comeg¢ou na Palestina, entre judeus, e seus primeiros dis-
cipulos sdo os discipulos de Jodo Batista, que ndo tém dificuldades em aceitar Jesus
como Messias davidico. Nesse grupo inicial, mais tarde, entraram também judeus
com tendéncias contrarias ao Templo, que conquistaram e converteram os samarita-
nos. Estes ultimos entendem Jesus, de modo diferente ou até contra a tradicao mosai-
ca. Paraeles Jesus ¢ alguém que preexistia junto de Deus e que fora enviado para trazer
sua palavra para o povo. Jesus, portanto, ndo ¢ simplesmente um descendente de Davi,
mas, na verdade, o proprio “Filho de Deus”, titulo que adquirird um significado da

11. Cf. KONINGS, Johan. O Evangelho segundo Jodo: Amor e Fidelidade. Petropolis: Vozes; Sdo Leopoldo: Sino-
dal, 2000, p. 21.

12. Cf. os dois tempos de leitura do Evangelho, in LEON-DUFOUR, Xavier. Leitura do Evangelho de Jodo I. Sio Pau-
lo: Loyola, 1996, p. 18.

13. Basta pensar as duas correntes de pensamento cristdo representas pelas cartas de Paulo, por um lado, e a de Tiago,
por outro.
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alta-cristologia na comunidade joanina'. E justamente esse grupo que catalisou o de-
senvolvimento de uma cristologia elevada da preexisténcia, que acabou provocando a
ruptura com a sinagoga, devido as dificuldades de conciliar com esta compreensao o
monoteismo judaico. Num terceiro momento entram os convertidos gentios, prova-
velmente com a saida da comunidade para a didspora”.

A conviveéncia pacifica da comunidade mae de Jerusalém com os “outros judeus”
torna-se problematica, especialmente quando Tiago Menor foi morto por instigacao das
autoridades do Templo, em 62 dC. Com a deflagracao da “guerra judaica” em 66 dC, os
zelotes declaram guerra aos romanos e ocupam o Templo. Em 70, o Templo € destruido
¢ em 73, os zelotes suicidam-se coletivamente em Massada, deserto de Juda.

Todos esses acontecimentos foram vistos como preparatorios da volta do Senhor
Jesus. Nao tinha sentido, portanto, engajar-se na luta dos zelotes, mesmo porque o
Templo devia ser substituido quando chegasse o dia do juizo. Atitude de escapismo
historico.

Com a destrui¢ao do Templo e a conseqiiente impossibilidade de oferecer sacri-
ficios pelos sacerdotes, o judaismo procura reestruturar-se, a partir dos rabinos de ten-
déncia farisaica, em torno do estudo da Tora (Concilio de Jabne/Jamnia). Desde entao,
arelacao entre cristaos e sinagoga foi de conflito aberto. Nessa atmosfera o Evangelho
de Jodo conheceu sua redacao final, depois dos anos 80 dC.

Mas o conflito com o judaismo nao foi o Uinico problema a ser enfrentado pela co-
munidade joanina. Dispersos pela didspora, a comunidade teve que adaptar-se também
ao helenismo. Culturalmente a Asia Menor, patria do Evangelho, era dominada pelo sin-
cretismo oriundo das constantes permutas e da influéncia de varios séculos de helenis-
mo em toda Bacia Mediterranea, que lhe propiciou inclusive uma lingua comum: o gre-
go da Coiné. A mistura ou combinagao das religides grega, egipcia (Isis), siria, frigia e
babilonica — deu origem a uma variedade de cultos mistéricos. Por meio dos ritos de ini-
ciacao os fiéis entravam em contato com divindades, assegurando uma existéncia feliz
no além. Ao lado desses ritos populares havia também a necessidade de uma nova dou-
trina, que permitisse viver sem demasiadas angustias e tribulagdes, € que garantisse uma
imortalidade feliz. Desse modo, pouco a pouco, foram aparecendo os primeiros movi-
mentos gnosticos, semi-sapienciais e semimagicos. Os ritos permitiam a purificagdo da
alma que veio do céu, sua libertagdo da prisao carnal e sua volta a origem celeste.

Sob essa confluéncia cultural, nos limites do cristianismo do século I, o Quarto
Evangelho nasceu'. Ele procura fundamentar, teologicamente, a ruptura ocorrida en-
tre o judaismo e a comunidade joanina. “Jesus veio para os seus, mas 0s seus nao o re-

14. Cf. MINCATO, Ramiro. O Titulo “Filho de Deus " e a pericope 10,22-42 no Quarto Evangelho: analise narrativa
e teologia. Roma: Pontificiam Universitatem S. Thomae Aq. 2003, Tese doutoral.

15. Cf. BROWN, R.E. 4 Comunidade do Discipulo Amado. Sao Paulo: Paulinas, 1983, p. 25-60.

16. O Evangelista teria feito duas redagdes antes que o Evangelho recebesse a redacdo final por um seu discipulo.
Quando se fala de material redacional, pensamos no evangelista que desenvolveu o material tradicional de modos a
responder aos novos problemas que a comunidade foi enfrentando ao longo da sua histdria. Sobre as 5 etapas da
composicdo, cf. BROWN, R.E. E/ Evangelio segun San Juan, 1 — XI1, 36-43.

54



ceberam” (cf. 1,11), e assim formou os novos “seus” (13,1), indicando a substitui¢ao
de “Israel” pela Igreja crista, compreendida agora como o “verdadeiro Israel”. O ver-
dadeiro Israel era formado pelos que receberam a revelacao de Jesus, os que foram ge-
rados nao pelo sangue, nem pela vontade da carne, nem pela vontade do homem, mas
de Deus (cf. 1,12-13), isto €, sem dependéncia de sangue ou de raga. Jesus vé Natanael
que vemaele e diz: “Eis um verdadeiro israelita no qual ndo ha fingimento” (1,47). Os
discipulos de Jesus formam o “novo Israel”.

3. A escatologia e o Reino de Deus
3.1. O Reino ja come¢ou

Nesse quadro histérico do cristianismo no final do I século, Jodo responde a situ-
acao da sua comunidade com uma linguagem mais simbdlica e mais universal. A com-
posicao da comunidade por grupos de tendéncias diferentes (judeus ortodoxos, judeus
heterodoxos contrarios ao Templo, samaritanos e gentios), a experiéncia da exclusao
da sinagoga judaica, a guerra contra Roma etc. constituem o pano de fundo da sua teo-
logia. O Jesus ndo ¢ somente o Messias esperado, mas ¢ “o Filho unigénito de Deus”
(1,14, 3,16.18). Os conflitos e guerras sdo interpretados como sinais do Tempo Final.
A escatologia assumiu uma forma de escatologia ja cumprida em Jesus mesmo, no
“seu” momento historico e no momento historico “da comunidade de fé”. A realizacao
do Reino nao precisa de ulteriores complementos ou novos acontecimentos, mas ja
aconteceu em Jesus e naquele que cré. A dimensao apocaliptica da parusia (futura) foi
desaparecendo: “quem cré nele ndo ¢ julgado; quem nao cré ja esté julgado, porque
nao creu no nome do Filho tinico de Deus” (3,18); “aquele que ouve a minha palavra e
cré naquele que me enviou tem a vida eterna: ele ndo vem a juizo, mas passou da morte
paraavida” (5,24; cf. 5,21-25). O Reino de Deus, portanto, ndo € mais uma realidade
para ser esperada para o fim, mas uma realidade historica que deve ser vivida aqui e
agora. A esperanga da plenitude e da totalidade aterrizou.

Mas, por outro lado, o Quarto Evangelho nao eliminou as camadas mais antigas
da sua tradi¢do, os residuos da escatologia futura: “vem a hora em que os que jazem
nos timulos ouvirdo a sua voz, € os que tiverem feito o bem sairdo para a ressurreicao
que conduz a vida; os que tiverem praticado o mal, para a ressurrei¢do que conduz ao
julgamento” (5,28-29); “A vontade daquele que me enviou € que eu ndao perca nenhum
dos que ele me deu, mas que eu os ressuscite no ultimo dia. De fato esta ¢ a vontade de
meu Pai: que todo aquele que vé o Filho e nele cré tenha a vida eterna; e eu o ressuscita-
rei no tltimo dia” (6,39-40)"".

3.2. O Reino neste mundo e a Vida eterna

Houve, portanto, uma identificacao entre o Reino pregado pelos Sindticos e a
Vida eterna joanina. Ambos os conceitos passam a significar uma realidade ja presen-
te. A escatologia realizada ¢ uma espécie de substituicdo da promessa futura da vida

17. Cf. CONZELMANN, Hans. Teologia del Nuovo Testamento. Brescia: Paideia, 1991, p. 462.
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definitiva. O fiel € responsavel, portanto, pelo ato de crer, de realizar a vida plena ago-
ra, uma vez que ela ja se realizou plenamente em Jesus Cristo. Quem “cré” ja tem a
vida eterna.

Nesse sentido, aimagem do “Filho do Homem” que vem sobre as nuvens no céu,
profetizada pelos Sinéticos para o fim dos tempos'*, no Quarto Evangelho é a pessoa
de Jesus, o homem de Nazaré¢. O “Filho do Homem” ¢ a figura cristoldgica que se
adapta perfeitamente ao esquema ““preexisténcia-encarnagdo’”, pois “ninguém subiu
ao céu, sendo aquele que desceu do céu, o Filho do Homem” (cf. 3,13)". E o “Filho do
Homem” ¢ “Jesus, filho de José, de Nazar¢” (1,45). O Logos preexistente em Deus an-
tes da criacao do mundo, e que era Deus, tornou-se carne em Jesus (1,1.14). Como luz
(1,9-10; 8,12; 9,5) vem para revelar Deus, porque € o tnico que desceu do céu, viu a
face e ouviua vozde Deus (3,13; 5,37). A“divindade” de Jesus encontra-se claramen-
te manifesta na figura do preexistente “Filho do Homem™.

O Evangelho de Jodo foi denominado como o mais espiritualizante’'. No entan-
to, como vimos, ele possui afirmagdes historicas fortes. A historia ndo representa ape-
nas o tempo menor, intermediario, semente de espera, mas um tempo rico, tempo no
qual Cristo esta presente e ativo. A encarnacao se prolonga e abre, agora, seu significa-
do revelador e de salvacdo™.

Se Jesus € Deus (e nao apenas o Messias davidico) a escatologia ja se realizou. Se
a escatologia ja se realizou, entdo a vida eterna ¢ uma realidade que ja comecgou aqui
neste mundo. Dai o termo “vida” ser a categoria preferida para indicar a salvagao. A
vida eterna ¢ dada agora, pois o revelador (Filho do Homem) desceu do alto e veio a
esse mundo (3,13; 6,33.38.41.42.50.51.58) para dar vista aos cegos (9,35-39), ressus-
citar os mortos (5,21.25; 11,25) e retornar de novo para o alto de onde veio (6,62;
16,28; 20,17). De junto do Pai chama a si os homens, a intimidade da fé e do amor:
“quando serei elevado da terra, atrairei todos amim™ (12,32 cf. 14,18-23). A vida eter-
na, portanto, ¢ dada agora, a salvagdo ¢ experimentada agora mediante um novo nasci-
mento na dgua e no Espirito, entrando, desse modo, no Reino de Deus (3,3-5).

Os atributos de Deus Pai, conforme a revelacao da Antiga Alianca, o amor mise-
ricordioso e a firme fidelidade sdo, agora, atribuidos a Jesus, “cheio de graca e verda-
de” (pléres xaritos kai ’aletheias, cf. 1,14), que “armou sua tenda no meio de nés”. A
histéria humana foi elevada a categoria de historia sagrada, pois “o Logos se fez carne
e habitou no meio de nés” (1,14), neste mundo. Toda atividade terrena de Jesus culmi-
narana Pascoa, realizagcdo da “hora”, ou seja, da sua “glorificacdo”, como plena mani-

18. Cf. Visao do Filho do Homem daniélico: Dn 7,13-14.

19. Para a comunidade joanina, ndo foi Moisés mas Jesus que viu a Deus (1,18) e depois desceu a terra para falar do
que ouvira, cf. 3,13.31; 5,20; 6,46; 7,16. O mesmo esquema ocorre quando Jesus se apresenta como o “pao da vida”
em 6,32-35.

20. Cf. BROWN, R.E. 4 Comunidade do Discipulo Amado. Sdo Paulo: Paulinas, 1983, p. 45-49.

21. Foi denominado assim por Clemente de Alexandria — Evangelion Pneumatihon — por ser um evangelho diferente
dos outros sinoticos, cf. EUSEBIO. Storia Ecclesiastica V11, 14,7.

22. Cf. MAGGIONI, Bruno. Il Vangelo di Giovanni. IN: BARBAGLIO, Giuseppe; FABRIS, Rinaldo; MAGGIONI,
Bruno. / Vangeli. Assisi: Cittadella Editrice, 1978, p. 1335.
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festagdo de Deus a0 mundo”. Essa compreensio da gloria de Jesus na “hora” da Pai-
xao-Morte-Ressurrei¢cao deslocou o centro de interesse, que nos Sinoticos estava vol-
tado para o futuro Reino de Deus, para a pessoa divina-humana de Jesus™.

Unindo-se a Jesus, que recebeu do Pai o poder de dar a vida, também o fiel recebe
a vida divina, que continuara para além da morte. O fato de antecipar a escatologia ndo
enfraquece o conceito de Reino de Deus, mas o torna ainda mais aderente a historia hu-
mana. Tanto a escatologia, como a eclesiologia e a soteriologia dependem diretamente
da cristologia®.

4. Algumas implicac¢des praticas

A partir dessas observacoes sobre a “escatologia” do Quarto Evangelho pode-
mos tirar algumas conclusdes:

0. O Evangelho ¢ um texto de revelagdo e Jesus mesmo € o revelador. Jesus ndo
revela coisas ocultas, mas revela o Pai a partir de sua pratica. A revelagao
nao nos poe em contato com doutrinas esotéricas, mas em contato com a pra-
tica de Jesus. Sua historia vivida na terra revela o que viu e ouviu do Pai, os
seus discursos aprofundam o significado teoldgico da sua pratica. O Quarto
Evangelho concretiza as conseqiiéncias da revelacdo de Jesus para dentro da
historia. Nao € revelagdo abstrata, por cima das vicissitudes historicas.

1. As vicissitudes histéricas pdem a salvagao no mundo presente, e, portanto, a
salvacdo presente € o equivalente ao Reino de Deus dos sindticos.

2. O contexto historico da comunidade “catalisou” uma nova e mais profunda
cristologia. Arevelagdo de Deus deu-se na vida da comunidade, e esta com-
preende de maneiranova o “messias’” nos Sindticos. Deus se revela na histo-
ria da comunidade mergulhada em seus dilemas, conflitos e esperangas. A
comunidade foi capaz de ver a Guerra Judaica, a persegui¢do da Sinagoga, a
influéncia do helenismo, a concorréncia de correntes gnosticas e o dualismo
metafisico como desafios para encarnar ali a Palavra de Jesus. E necessario
discernir no “agora” da caminhada historica o caminho a seguir. Isso implica
num mais profundo compromisso com a historia: pois dependendo dessa es-
colha ja se esta condenado ou ja se esta salvo.

23. A segunda grande unidade (11,1 —-20,29) pode ser indicada como o “livro da hora, da conclusdo da obra e da volta
ao Pai, como vem indicado pelo comentario do evangelista: Antes da festa da Pascoa, sabendo Jesus que sua hora ti-
nha chegado de passar deste mundo ao Pai... (13,1; cf. também 17,1b). O “primeiro livro” (1 — 12) preparava o “se-
gundo” (11 —20), pois os sinais foram narrados em vista da hora de Jesus, ou seja, a hora da paixdo que € também a
glorificag@o, ou a horaem que se revelara plenamente (cf. 2,4; 4,23; 5,25.28; 7,30; 8,20; 12,23.27; 13,1; 16,4.25.32;
17,1; 19,14).

24. Cf. SEGALLA, G. Evangelo e Vangeli: quattro evangelisti, quattro Vangeli, quattro destinatari. Bologna: EDB,
1994, p. 361-365.

25. Cf. KASEMANN, E. L Enigma del Quarto Vangelo: Giovanni, una comunita in conflitto con il cattolicesimo nas-
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3. A escatologia presente € uma releitura que atualiza Jesus de Nazaré para a si-
tuagdo do final do I século: as palavras de Jesus servem para iluminar outras
circunstancias ¢ valoriza-las como terreno de salvagao.

4. Ao contrario de ser o Evangelho mais espiritualizante, temos o Evangelho
mais engajado com o mundo: a salvacao foi antecipada para esse mundo du-
rante a existéncia terrena. “A Palavra se fez carne e habitou entre nés™ (1,14)
¢ a expressao mais forte, pois a Palavra entrou na vida da humanidade. A car-
ne significa a existéncia terrestre material do ser humano. A vida humana de
Jesus € a Palavra de Deus dirigida aos homens. Por isso, o Evangelho ¢ uma
resposta concreta a gnose, que procurava “desencarnar” a pessoa de Jesus.

5. Para entrar no Reino ¢ preciso um esfor¢o pessoal, um novo nascimento pela
agua e pelo Espirito (cf. 3,5); é preciso vencer os adversarios que se opdem a
Jesus.

6. O juizo nao ¢ um fato exterior e distante, mas realidade atual e interior. O
Evangelho ¢ um convite para viver o presente.

7. Entrar na novidade do Reino € entrar no mistério pascal, culminancia de um
caminho de entrega (tema da “hora”): “Se o grao de trigo que cai na terra ndo
morrer permanecera sd; mas se morrer produzira muito fruto” (13,24).

8. Em Cristo/Messias inaugurou-se o tempo do Fim. A elevagao de Jesus na
cruz ¢ a culminancia do amor de Deus que superou a distancia infinita que
separa historicidade e eternidade.

9. O Evangelho ndo elimina a dimensao da plenitude futura, mas mantém a ten-

sdo entre 0 “ja” e o “ainda ndo”, caracteristica do tempo da Igreja, que esta-
mos vivendo (cf. 5,28-29).

Ramiro Mincato
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