EM BUSCA DE UMA ECONOMIA SOLIDARIA
Dt 14,22-15,23: resisténcia popular e identidade social

Julio Paulo Tavares Zabatiero

Introduciao

Na historia do povo de Deus encontramos varios exemplos de resisténcia contra
a opressao, a injustica social e a dominagdo interna ou estrangeira. Nos séculos VIII e
Vil a. C., Juda esteve debaixo da dominacao assiria, o que lhe custava o pagamento de
tributos para os assirios, bem como a adocao de deuses assirios como parte da religiao
estatal em Juda (veja 2Rs 16-23; Jeremias e Sofonias). Dentre as diversas reagdes a pre-
senca dominadora dos assirios, uma foi fruto de uma ampla coalizao de familias do in-
terior, profetas, imigrantes do reino do Norte e escribas, sabios ligados a corte e as fa-
milias judaitas. Esse movimento afirmava a exclusividade da adoracao a Javé e avolta
a pratica da solidariedade econdmica como expressao da fé em Javé —uma releitura da
memoria tribal do antigo Israel. Minha hipotese de trabalho € que esse movimento ex-
pressava aresisténcia popular do campesinato judaita e de imigrantes sem-terra do rei-
no do Norte contra a dominagdo monarquica (tributagdo, corvéia, legitimacao juridica
para a tomada de terras e sua concentracao nas maos de poucos chefes de familias) e
contra a dominacgao assiria (tanto a tributacdo extra que acarretava ao campesinato,
quanto a adogdo de aspectos da religido assiria no culto oficial de Judd)'.

Como expressao teologica dessa resisténcia, 0 movimento — que eu chamo de
deuterondmico (precursor do posterior deuteronomismo) — encontrou apoio de parte
dos profetas do reino de Jud4 e de uma parte dos sabios da capital, ligados a corte davi-
dica e viu suas reivindicagdes formuladas no chamado Codigo Deuterondmico (que
estaria presente em Deuteronomio capitulos 12-26, como a camada inicial desse con-
junto de leis), elaborado entre os reinados de Acaz (inicio da presenca assiria) e de Jo-
sias (final da dominagdo assiria e reforma deuteronomista da religido oficial). Neste
artigo me proponho a analisar um conjunto de cinco leis que tratam de questoes econd-
micas e litirgicas, e que podem ser vistas como um projeto de reorganizagao econdmi-
ca, a partir da l6gica da solidariedade existente nas relagdes econdmicas do tribalismo,
a qual fora rompida pela organizagdo tributaria da economia, com o advento da mo-
narquia em Juda e Israel.

1. Nao ¢ possivel em um artigo apresentar a argumentacdo em prol dessa hipotese, para o que remeto a minha tese de
doutorado, inédita, disponivel na biblioteca da Escola Superior de Teologia em Sao Leopoldo.



Estrutura de Dt 14,22-15,23

Este bloco de leis € organizado de forma quiéstica, um padrao que facilita a me-
morizagdao, ao mesmo tempo em que destaca o elemento central (15,7-11) como se-
manticamente mais importante. Vejamos:

14,22-29 Lei do Dizimo A
14,22-27 Dizimo anual — refei¢ao no santuario

14,28-29 Dizimo trienal — refeicao na cidade

15,1-6 A lei da Remissao B
15,1-3 A lei e sua explicacao
15,4-6 Béngao

15,7-11 A lei da solidariedade C
15,7-8 A Lei da solidariedade
15,9 Um caso especifico: o sexto ano

15,10-11 Generosidade e béncao

15,12-18 A lei da libertacio de escravos e escravas B’
15,12-14 Liberdade com generosidade
15,15 Memoria do éxodo
15,16-17 Excecao a lei

15,18 Generosidade e béncgao

15,19-23 Lei dos Primogénitos A
15,19-20 refei¢ao no santuario
15,21-22 refeicao na cidade

15,23 nd3o comer o sangue

O arranjo quidstico € bastante claro: (1) as duas leis que servem de moldura para
o bloco (A e A’) se distinguem das outras trés por tratarem de temas diretamente liga-
dos ao culto: dizimos e oferta de primogénitos. A vinculacdo formal e temaética entre
elas se percebe também na distingao entre refeicao cultica no santudrio e refei¢ao
nao-cultica nas cidades (esta inclui grupos marginalizados, econdmica ou cultica-
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mente), bem como pela mencao dos primogénitos em 14,23 como parte da refeicao
cultica na festa de entrega dos dizimos; (2) As leis em B e B’ também possuem claros
vinculos tematicos e formais: ambas tratam de perdao de dividas —a escravidao tratada
em B’ ¢ escraviddo devido ao endividamento — que deve acontecer em um sétimo ano
(em um ciclo sabatico no primeiro caso, € em um periodo individualizado de seis anos,
no segundo), e ambas as leis tratam da béncao divina; e (3) 15,7-11 ocupa o lugar cen-
tral da estrutura e deve ser vista como a se¢do semanticamente mais destacada. Seus
vinculos formais sdo claros também: (1) esta entre as leis de perdao de dividas por se
tratar de uma lei sobre empréstimo que viria a ser perdoado, (2) uma vez que acontece-
ria no sexto ano do ciclo de sete anos — pelo que a clausula de 15,9 serve como elo de li-
gacdo entre a pericope central do bloco e as duas leis do sétimo ano. O ritmo temporal
também € marca estrutural: um ano nas pericopes da moldura, sexto ano (2x3) na peri-
cope central, sétimo ano nas pericopes B € B’; o caso especial do dizimo trienal intro-
duz uma pequena anomalia, pois ndo ¢ repetido na ultima pericope, mas se justifica
pelalogica temporal: um ano; trés anos; duas vezes trés anos, sétimo ano. Essa anoma-
lia € corrigida por um fator espacial: o dizimo trienal e o primogénito ndo entregue a
Javé devem ser consumidos na cidade e nao no lugar escolhido por Javé.

O projeto de uma economia solidaria
1. A lei do dizimo

14,22 Neste verso temos o enunciado fundamental da lei: de toda a producao agri-
cola anual (frase similar ocorre em Ex 23,10; Lv 19,25b; 23,29, 25,3.7; Dt 14,28; 16,15;
22.,9;26,12 —arepetigdo desta frase, no Deuterondmio, aponta para a importancia da a-
gricultura na economia do periodo), a décima parte deve ser separada do uso cotidiano e
consagrada ao uso liturgico. A entrega dos dizimos no Templo, porém, ndo servira para
sustento do sacerddcio, mas, consumida em um festivo banquete que celebre a generosi-
dade de Javé que abengoa seu povo com os frutos da terra (v. 23, 26b. € 27). A entrega
dos dizimos da colheita a Javé indica a atitude do adorador que reconhece o senhorio de
Jave sobre a terra e os seus frutos, através da consagragao de uma parte da colheita— ou
seja, ndo usar uma parte da colheita para o sustento pessoal ou para o comércio.

14,23. 26b. 27 Ao enunciado fundamental do v. 22, acrescentam-se o modo de
cumprimento dalei, em 23ab. 26b. 27, e amotivagdo damesma em 23c. O dizimo deve
ser usado, junto com os primogénitos, em uma refeicao “diante de Javé, teu Deus, no
lugar que Ele escolher para moradia de Seu nome ... e 14 comeras, diante de Javé teu
Deus, e te alegraras, tu e a tua casa, e o levita que mora em tua cidade”. Trata-se, por-
tanto, de uma refeigdo litirgica, da familia agraciada pelos produtos do campo — dadi-
va de Javé, e ndo de qualquer outro deus — e do levita que ndo tem terra, portanto, nao
recebe a béngao direta de Javé na forma de produtos do solo. Nessa refeigdo, os partici-
pantes se alegram. A mencgao a alegria ¢ importante na teologia deuterondmica, para a
qual o culto a Jave se reveste desse carater festivo e alegre (cf. 16,11.14.15), e aparece
em todas as referéncias ao dizimo no Deuteronomio, Dt 12,12.18; 26,11.
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A motivagdo para esta oferta esta na frase “a fim de que aprendas a temer Javeé,
teu Deus, todos os dias de tua vida”. O temor a Javé € um tema recorrente no Deutero-
ndmio, e um dos varios vinculos deste livro com a reflexao sapiencial judaica. A idéia
do temor a Javé ndo ¢ a de medo, ou pavor, mas a de reconhecimento da transcen-
déncia e soberania de Javé.

14,24-26a Nestes versos ha regulamentacao para uma circunstincia especifica.
No caso do ofertante morar longe do lugar escolhido por Javé, em fungao da béngao de
Javé, o dizimo podera ser vendido, ao invés de levado até o Templo. Com a prata aufe-
rida pela venda do dizimo, o ofertante compraria o equivalente ao que houvera vendi-
do, a fim de cumprir a determinacao da lei: realizar arefeicdo diante de Javé, com a sua
familia e os levitas. Desde uma perspectiva sociologica, esta injun¢ao nos permite de-
duzir que a economia judaica, no periodo, ja contava com um forte componente mone-
tario (embora ndo com “moeda” cunhada), de modo a permitir um amplo comércio de
produtos agricolas, tanto no interior como na capital Jerusalém (supondo-se que o “lu-
gar escolhido por Javé” seria Jerusalém). Desde uma perspectiva teoldgica, dois ele-
mentos podem ser ressaltados: (1) em um certo sentido o dizimo foi “des-sacralizado”,
ou seja, em comparagdao com Levitico e Nimeros, o produto separado para o dizimo
nao possui santidade inerente; (2) o conceito de béngao ndo pode ser “espiritualizado”
ao modo do dualismo ocidental, pois a béng¢do de Javé engloba tudo aquilo de que se
precisa para viver, e viver bem sobre a terra. Da mesma forma, nao se pode “seculari-
zar” a idéia de béngao, reduzindo-a aos elementos materiais que a compdem. Certa-
mente, a béncao de Javé se manifesta basicamente sob a forma de posse da terra e pros-
peridade econdmica, de forma a que o povo de Deus pudesse viver bem. Todavia, essa
prosperidade nao pode ser desvinculada da relagdo entre o povo e Deus, expressa neste
bloco pelas leis litargicas.

14,28-29 O elemento mais tipico desta norma, porém, no tocante ao dizimo, ¢ a
determinagao do dizimo trienal, que deve ser dedicado ao apoio de camadas empobre-
cidas da populacao. Neste sentido, a interpretacao de F. Criisemann ¢ interessante: “A
cada trés anos, contudo, o dizimo deve ser entregue, em cada localidade, aos grupos
menos privilegiados — as pessoas que nao possuem terra. Isso devia acontecer a porta
dalocalidade, no lugar de reunides publicas e da administragdo da justica, portanto sob
o controle publico! O ato pode ser fiscalizado, mas sem burocracia; nem o Estado nem
o Templo s3o mencionados. Esta regra pode ser considerada como o inicio de uma le-
gislacdo social; ela representa o primeiro imposto social de que se tem conhecimento.
Com isso, 0s sem-terra € 0s grupos sociais menos favorecidos tém assegurada a sua
base econOmica, a qual estd garantida pela Lei como também pelo juramento publico
dos produtores (26,12ss).””

Deve-se questionar, porém, o otimismo de Criisemann, ao afirmar que o dizimo
trienal garantiria a “base econdmica” dos seus recipientes. De fato, este dizimo ofere-
ceria um substancial alivio para as dificuldades prementes dessas categorias sociais.

2. CRUSEMANN, Frank. The Torah. Theology and Social History of Old Testament Law. Minneapolis: Fortress
Press, 1992, p. 255.
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Todavia, ndo € possivel afirmar que assegurariam a sua base econdmica. Tal “seguran-
¢a” estaria, sim, no acesso a posse e/ou propriedade de terras, o que € fundamental, em
uma economia agricola, para assegurar a independéncia econdmica das pessoas. Por
outro lado, como garantir a sobrevivéncia, por trés anos, dos grupos recipientes? Cer-
tamente os levitas e estrangeiros teriam de trabalhar nesse periodo para se manterem; e
orfaos e vitivas dependeriam de outras fontes de socorro para se alimentarem, vesti-
rem e morarem, provavelmente advindas de outras formas de solidariedade familiar e
clanica. Ainda sob este topico, Criisemann considera que o dizimo possui um lugar
central na lei deuteronémica. Todavia, ao ressaltar o papel do dizimo, subestima a im-
portancia das leis “sabaticas” do capitulo 15. E mais adequado afirmar que as cinco
leisem Dt 14,22—15,23, em seu conjunto, cumpririam o papel de possibilitar uma reor-
ganizagao economica da sociedade judaica, de modo a diminuir sensivelmente os efei-
tos negativos da realidade econdmica do periodo.

A questdo dos levitas ainda estd em discussao. Podemos, porém, ter certeza de
que eles incluem os “profissionais” religiosos nao sustentados diretamente pela eco-
nomia do Templo. Com a reforma proposta no Deuteronémio, da aboli¢cao dos santua-
rios locais, muitas pessoas estariam em sérias dificuldades financeiras, por falta de
uma fonte segura de sustento. No Deuterondmio, os levitas sdo sempre pessoas econo-
micamente dependentes, por nao terem acesso a propriedade agraria e a empregos “se-
culares”. Sdo pessoas que dependem exclusivamente de Jave, o que, na pratica, signi-
fica que dependiam da consciéncia religiosa do povo a quem serviam.

Os imigrantes (estrangeiros ndo ¢ uma boa tradu¢do aqui, nem o termo peregri-
no) ndo precisam ser apenas pessoas de diferente origem étnica. Podem ser pessoas
deslocadas de seu local de origem, seja por razdes pessoais ou por razdes derivadas de
conflitos sociais, € que passam a viver na dependéncia dos moradores da nova locali-
dade onde habitam, uma vez que ndo possuem terra para garantir a sua subsisténcia.
Orfios e vitvas também recaem na categoria de pessoas sem-terra, pela falta do ho-
mem “chefe da familia” e titular da propriedade.

A motivagdo para o cumprimento desta injunc¢ao, encontra-se no verso 29 e re-
mete aos desejos das pessoas que deveriam cumprir a lei. Como motivar uma pessoa a
dar de seus bens aos pobres sem coercao estatal? Afirma-se uma “coer¢ao” religiosa,
ou seja, ndo se espera que as pessoas déem do que € seu, movidas por pura generosida-
de. Os autores do Codigo t€ém nocao da pecaminosidade humana, e sabem, por expe-
riéncia e memoria historicas, que a falta de generosidade ¢ muito mais comum do que a
sua presenca. Portanto, tentam motivar as pessoas economicamente estaveis a dar do
que possuem, a partir da expectativa de que também serdo recompensadas por Javé
por seus atos.

Este tipo de motivagdo, com certeza, apresenta o risco do automatismo impesso-
al, de forma a que se veja Deus como obrigado a abengoar o cumpridor da lei. Todavia,
no Deuterondmio ndo se defende tal automatismo, pois a béng¢ao depende tanto do re-
lacionamento entre Deus e o ser humano, como do relacionamento entre os detentores
de posses e as pessoas economicamente dependentes; logo, ndo ¢ automatica, nem im-
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pessoal. O mesmo Deus que abencgoa ¢, também, aquele que amaldi¢oa os que nao fa-
zem a sua vontade. Usando uma linguagem teoldgica tradicional, o Deuteronomio
preenche os requisitos tanto de lei como da graga.

Em sintese, o sentido desta pericope € o seguinte: o dizimo, na dimensao do rela-
cionamento entre adorador e divindade, € o reconhecimento, pelo adorador, de Sua so-
berania e graga na outorga da vida e de sua subsisténcia material. Por meio dele, aque-
les que possuem bens privam-se de uma parte dos mesmos, “devolvendo-o0s” ao outor-
gador e, em ultima analise, proprietario de todos os bens. Sendo consumido em uma
refei¢cdo sagrada, no local inico escolhido por Jave, destaca o papel exemplar de Jave
que, tendo o direito a posse do dizimo, dele abre mao, em beneficio do Seu povo. A re-
feicao sagrada no lugar Gnico também ajuda a expressar a no¢ao da exclusividade de
Javé perante os demais deuses vétero-orientais. No tocante a relagcdo entre os possui-
dores de bens e os que passam por privagao, o dizimo € expressao da solidariedade e da
fraternidade que fazem com que o povo do Deus justo e libertador crie uma sociedade
justa, na qual as pessoas que foram privadas dos meios de subsisténcia e dignidade,
ndo permanecam em privacdo, mas recebam também a béngao de Javé, por meio da
“béncao” de seus irmaos e irmas. Cumpre uma funcao em relagdo ao ofertante, a medi-
da que o libera da dependéncia aos deuses cananeus, bem como da dependéncia aos re-
sultados de seu trabalho. O dizimo, portanto, envolve adoracgdo e solidariedade da
parte do ofertante, diante de, e na expectativa da béngdo do Deus libertador.

2. A lei da Remissdo

15,1 Este verso apresenta o enunciado fundamental da lei. “No final de sete
anos” ¢ a forma literal da indicacao temporal da lei. Nao é necessario entender literal-
mente a expressao, a ndo ser que queira indicar que as dividas somente eram cobradas
no final do ano. Em Dt 15,12 e Jr 34,14 usa-se a expressao “no sétimo ano”. Portanto,
nao se deve pressionar o sentido literal da forma aqui usada. “Faras remissao”. O subs-
tantivo remissao (Dt 15,1.2.9; 31,10) deriva de um verbo que significa literalmente
“deixar cair”, “deixar ir embora”. A lei exige o pleno perddo das dividas no sétimo ano.
A cada ciclo de sete anos a economia deveria ser reorganizada, eliminando-se as dis-
tor¢des que foram surgindo no periodo. Enquanto a lei do descanso da terra (cf. Ex
23,10-11), na qual a legislagdao deuterondmica aparentemente se baseia, € tipicamente
aplicavel a uma realidade econdmica essencialmente agricola e rural, a lei deuterond-
mica ja se aplica a uma realidade econdmica com boa dose de urbanizagao.

15,2-3 Estes versos apresentam a explicacao do enunciado fundamental da lei. A
estrutura quiastica da se¢do enfatiza a motivagao para o cumprimento da lei: “pois foi
proclamada a remissdo perante Javé”. O perdao das dividas tem forga juridica e teolo-
gica. A proclamacao garante a forca juridica e a legitimidade da lei (cf. Lv 23,2.4.27;
25,9: Is 61,1.2; Jr 34,8). A expressao “perante Javé” ocorre em Dt 12,7.12.18 (2x);
14,23.26;15,20¢e 16,11.15.16. E um termo técnico da legislacdo deuterondmicarelati-
vo a adoragdo a Javé. Os atos de adoragcdo devem ser executados “na presenca de
Javé”, o que destaca a sacralidade dos mesmos. O termo técnico possui sentido abran-
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gente, expressa atos feitos “em honra de Javeé”, “por causa de Jave”, “em obediéncia a
Javé”. Aqui enfatiza a legitimidade e a obrigatoriedade divinas do perdao das dividas.

O credor ¢ aquele que detém/retém em sua mao o empréstimo, provavelmente na
forma de um “certificado” de divida, que representa a quantia que ele emprestou. Des-
se “certificado” devera abrir mao, ou seja, devera deixa-lo cair no chdo, como sinal
concreto do perdao da divida, de sua desisténcia de cobra-la. O beneficiario da lei €
todo devedor que vive/ reside no pais e partilha da sorte dos seus moradores, do povo
de Javé. Os termos “proximo” e “irmao” sdo comuns na lei deuterondmica, mas sé
aqui ocorrem juntos, em uma constru¢do apositiva. Normalmente na legislacao deute-
rondmica “irmao” ¢ o compatriota, o membro da familia de Javé; embora também seja
usado para se referir a irmaos de sangue. O proximo ¢ o amigo, o vizinho, uma pessoa
que mantém relacdes de amizade com outra. Provavelmente o uso de “irmao”, aqui,
tenha sido motivado pela exclusdo do “estrangeiro” do grupo de beneficiarios dalei. O
estrangeiro, no verso 3, ndo € o imigrante, mas aquele que esta de passagem, provavel-
mente um comerciante, e que ndo partilha do dia-a-dia do povo de Javé. De forma si-
milar a sua presenga como beneficidrio do dizimo trienal, o “imigrante” nao ¢ excluido
do perdao das dividas. A lei ndo se aplica somente a “judaitas”, mas a todos os que to-
maram empréstimo para garantir sua sobrevivéncia e a manutencao de sua familia.

15,4-5 Varios autores consideram estes versos como um acréscimo deuterono-
mista, considero, entretanto, que apenas o verso 6 seja um acréscimo de periodo poste-
rior ao da formulagao do Cédigo Deuterondmico, pois reflete um periodo de intenso
relacionamento de Juda com os paises vizinhos, o que ¢ mais tipico do periodo exilico
em diante e, além disso, quebra a seqiiéncia vocabular de 15,1-5a 15,7-11 (as referén-
cias a fechar e abriramao, v. 7.8.11; apobres e irmaos, v. 7.9.11; e areferéncia a remis-
sd0, v. 9). O fato de que os versos 4-5 nao apresentem uma linguagem tipica de “le1”
nao ¢ motivo para considera-los uma inserc¢ao, pois o estilo da lei deuteronémica nao ¢
um estilo “seco”, “exato”, mas um estilo didatico’homilético. Conseqiientemente, a
analise se restringe aos versos 4-5, que representam uma ‘“‘clausula restritiva™ a lei, e

funcionam como uma motivacao adicional ao seu cumprimento.

Na terra dada por Javé a existéncia de pobres ndo deve ser uma realidade, porque
¢ a terra da béngao, e béngao ¢ sucesso e prosperidade, vida digna e abundante. Os te-
mas aqui tratados sao tipicos da teologia do movimento deuterondmico: a terra ¢ dada
por Javé, como heranga ao seu povo, e nela o povo que cumpre integralmente a lei do
Senhor ¢ ricamente abengoado (cf. Dt 4 in passim; 6,18-25; 7,12s; 8,1.7-11; 11,8-22).
A terra €, a0 mesmo tempo, a béncao de Javé para o seu povo e o lugar onde Javé ira
abengoar o seu povo. E vontade de Javé que ndo haja pobres na terra da béngio, na ter-
ra prometida. Conseqilientemente, se o povo de Javé cumprisse a vontade de seu Deus,
nao haveria a necessidade da lei do perdao das dividas. Entretanto, o movimento deu-
terondmico € realista, e sabe que o cumprimento integral da lei ndo € possivel. Porisso,
procura motivar os seus irmaos a obediéncia, ressaltando a relagdo entre a obediéncia
a lei e a béngao divina.

Em resumo, a lei supde uma economia de base agricola, mas ja com um conside-
ravel processo de urbanizagao, mediante o qual camponeses e ex-proprietarios de ter-
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ras entram em um processo ciclicamente perverso de endividamento e empobreci-
mento. Esse ciclo tem como contrapartida a acumulacao de rendas e terras por uns
poucos, que se aproveitam das circunstancias socio-econdmicas para enriquecerem as
custas do endividamento-empobrecimento de seus compatriotas. Para romper esse ci-
clo, € necessaria uma medida dréstica: o perdao das dividas, também ciclicamente —
mas com efeitos benignos —recorrente. O modelo usado pela legislagdo deuterondmi-
ca ¢ duplo. Por um lado, apropria-se da lei do descanso sabatico em Ex 23,10s. Por ou-
tro lado, apropria-se dos decretos de perdao de dividas promulgados por monarcas
mesopotamicos. Da lei israelita antiga, assume o carater ciclico sagrado. Dos decretos
mesopotamicos, o aspecto propriamente econdmico: o do perdao dos débitos, com
vistas a reorganizar a economia.

O perdao das dividas no sétimo ano ¢ um ato sagrado, pois realizado perante Javé.
E uma expressio de solidariedade dos “que tém” para com os empobrecidos, que neces-
sitaram de tomar empréstimos para sua sobrevivéncia. Mediante o perdao da divida, o
credor reconhece que foi abengoado por Javé, e torna-se imitador de seu Deus ao aben-
¢oar o seu irmao/proximo, isentando-o do pagamento do débito. Mediante o perdao, o
empobrecido também recebe a béncao divina, pela mediagdo do seu credor. Inserida no
ciclo sabatico, a lei da remissdo desempenharia um importante papel na reorganizacao
econdmica de Juda, a qual ndo ficaria sob o arbitrio do rei, ou do Estado. O cumprimento
da lei possibilita, ainda, que o ideal da inexisténcia de pobres em Juda seja alcangado, de
modo que a terra dada por Javé seja, realmente, terra da béncao, “que mana leite e mel” —
¢ para todos os membros do povo, ndo somente para uma parcela do povo que foi capaz
de aproveitar melhor as circunstancias e enriquecer. Como na lei do dizimo, o reconhe-
cimento da soberania abencoadora de Javé deve conduzir a solidariedade para com o
préoximo empobrecido. Este ndo pode ser considerado como “amaldigoado” por Deus,
mas como um beneficiadrio potencial da béng¢ao divina, que deve ser mediada por aque-
les que j& a receberam. Esta lei aponta, como a do dizimo, para uma economia organiza-
da em fun¢ao dos direitos e necessidades dos empobrecidos.

3. 4 lei da Solidariedade

15,7 O verso apresenta o enunciado fundamental da lei, na forma de uma lei ca-
suistica, assim como o enunciado fundamental da lei de 15,12-18. A designagao dos
beneficiarios da lei ¢ fortemente carregada de termos preferidos pelo movimento deu-
terondmico: em teu meio, pobre, teus irmaos, teus portdes, na tua terra que Javeé teu
Deus te da, teu irmao pobre. O pobre ¢ aquele que nao possui 0s meios necessarios
para garantir seu sustento e o sustento de sua familia. E a pessoa que precisa da ajuda
do proximo, depende do socorro de seu irmao. Diante do irmao pobre, o israelita nao
deve “endurecer o seu coragdo”, ou seja, ndo deve portar-se com teimosia, ou obstina-
¢do. Neste verso, retrata a obstinacdo daquele que possui bens, sua teimosia em
reté-los, sem desejar ajudar o necessitado. Em paralelismo sindbnimo com esta frase
verbal, encontramos ‘“nem fechards a tua mao”, também uma expressao idiomatica
que expressa teimosia, obstinacao, falta de solidariedade. O uso desta expressao aqui €
bastante apropriado, em contraste com a lei anterior, que exigia do credor que “abrisse
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a sua mao”. E significativo que o enunciado fundamental da lei seja expresso em ter-
mos negativos e tematize a atitude do destinatario da lei.

15,8-11 Na explicagdo do enunciado fundamental da lei, em estrutura quidstica, a
énfase passa para o tom positivo. O que a lei tem em vista € que as pessoas que tém bens,
“abram a sua mao” para as que nao tém, para os empobrecidos. Duas vezes (v. 8, 11) €
dada a ordem para abrir a mao. O significado concreto dessa metafora ¢ encontrado no
verso 8b: abrir a mao ¢ emprestar ao pobre tudo aquilo de que ele necessita. O verbo
“emprestar’” ¢ usado apenas nesta lei, v. 8, no acréscimo posterior, v. 6, ¢ em Dt 24,10 na
lei sobre os penhores. O substantivo derivado ocorre apenas em Hab 2,6 em uma impre-
cacao contra “o que se carrega de penhores”. No verso 10, ao invés de “emprestar”, a lei
usa o imperativo “dar liberalmente”. Isto, em conexao com o uso de um termo incomum
para o empréstimo comercial, destaca o carater solidario do “empréstimo” aqui legisla-
do. O que esta em jogo ¢ anecessidade do irmdo, e nao a possibilidade de ganhar dinhei-
ro em um negocio, pelo contrario, a possibilidade de prejuizo € patente!

A énfase no aspecto motivacional ¢ percebida no uso de trés expressoes idioma-
ticas concernentes aos sentimentos ¢ atitudes humanos. A primeira é: “cuida que nao
haja em teu coracdo uma palavra de Belial” (v. 9). Em Dt 13,13 sdo mencionados os
“filhos de Belial”, pessoas malignas que incitam o povo de Javé a servir outros deuses.
A origem e a etimologia de “Belial” sdo incertas. A palavra ¢ usada 27 vezes no Antigo
Testamento, das quais 15 estdo na literatura deuterondmico-deuteronomistica. Em
contextos juridicos, refere-se as pessoas que violam a lei e colocam em perigo a har-
monia social. O uso deste termo aqui € tinico e indica que a falta de solidariedade para
com o empobrecido ¢ uma violacao da harmonia e da fraternidade que devem imperar
entre os membros do povo de Deus. A segunda expressao €: “e seja maligno o teu olho
para com teu irmdo”. A expressdo ¢ comum e amplamente disseminada em todo o
Antigo Oriente, o “olho maligno” (ou “mau-olhado”) era uma expressao de inveja,
avareza, desprezo e malicia.

Aterceira expressao €: “enao seja mal o teu coragao” (v. 10) e indica o desprazer
de algum ato, ou diante de alguma circunstancia. Neste caso, a recomendacgdo ¢ a de
que a generosidade nao seja motivo de tristeza, ndo seja um fardo para a pessoa que so-
corre o seu proximo em necessidade. Este acimulo de elementos emocionais tem a ver
com arealidade social: “pois nunca deixara de haver pobres na terra”. Certamente esta
frase contrasta com o ideal do v. 4, mas ndo € uma contradi¢ao. Pressupde-se no v. 4
que a inexisténcia de pobres depende da plena obediéncia dos israelitas a vontade de
Javé expressa em sua lei. Como essa plena obediéncia ndo € possivel, a existéncia de
pobres ¢ uma situacao a ser enfrentada, e a propria lei deuterondmica se esfor¢a em en-
frenta-la, desde a perspectiva do amparo aos pobres. A existéncia dos pobres poderia
ser uma desculpa para a falta de solidariedade, pois a pessoa com coragao e olhos ma-
lignos facilmente se recusaria a ajudar os pobres mediante a realista constatacdo de
que “nao irei resolver o problema da pobreza”. Para 0 movimento deuterondmico, o
inverso € que deve ser verdadeiro: ja que os pobres sempre existirdo, ¢ indispensavel
que os que tém abram a sua mao paraeles, e lhes emprestem tudo quanto necessitarem.
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O centro estrutural destes versos € ocupado por uma expressao unica em todo o
Antigo Testamento: “E ele clamara contra ti a Javé, e haverd em ti pecado”. Aidéia de
que Javé ¢ o Deus que ouve o clamor dos empobrecidos e oprimidos ¢ recorrente no
Antigo Testamento, e ¢ um dos temas preferidos da teologia do éxodo e das liturgias de
lamento. O seu uso aqui nao ¢ uma novidade. O novo ¢ a afirmag¢ao de que a retengao
do empréstimo ¢ “pecado”. A idéia de que o “pecado” ¢ algo que se pode carregar
ocorre, por exemplo, em Lv 19,17; 22,9 e Nm 18,32. Carregar o pecado implica, tam-
bém, em ser culpado por esse pecado. Em nosso contexto, a falta de solidariedade para
com o empobrecido gera o clamor a Javé. Em resposta ao clamor do pobre, Javé consi-
dera “pecadores” aqueles que, tendo meios para tanto, ndo socorrem o pobre. Ao invés
do pobre ser considerado “maldito”, € o detentor de bens que pode ser considerado sob
a maldicao de Javé, se ndo usar os seus bens para socorrer o seu proximo.

Estalei ocupa o centro do bloco legislativo sob estudo. Apresenta o cerne da pro-
posta de reorganizacao econdmica de Juda. A existéncia de pobres na terra ¢ um fato,
sinal da ndo plenitude da béncao divina na terra. Para lidar com essa situacao, a inica
resposta possivel ¢ a generosa solidariedade dos abengoados por Javé. Aqueles que
tém bens, devem ter um coragdo generoso, olhos bondosos e mados abertas para socor-
rer os que estao carentes. Os empobrecidos ndo sao amaldicoados por Javé, mas viti-
mas de circunstancias que nao tém controle. Serdo amaldigoados, sim, os que tém
bens, se ndo os colocarem a servico dos necessitados. A logica do projeto deuterono-
mico ndo ¢ a da eficiéncia econdmica. Nao ¢, também, a l6gica tributaria acumulativa.
E, pelo contrério, a logica da solidariedade. Onde houver uma pessoa necessitada,
aqueles que tém condi¢des devem socorré-la. O sucesso no trabalho e a prosperidade
econdmica ndo devem ter como fim o enriquecimento pessoal, mas a justi¢a social.
Uma sociedade regulada pelo “eficiéncia” econdmica pode mascarar o fato de que ¢
uma sociedade maligna. Para a lei deuterondmica, o critério de eficacia e solidez eco-
ndmica jaz no socorro aos necessitados, mesmo que tal socorro possa redundar em
prejuizo para os seus autores. Os “que tém” devem agir como o proprio Javé agiu em
favor de seu povo, oprimido no Egito, sem terra e sem futuro: tendo toda a terra, abriu
mao de parte dela para beneficiar os israelitas.

4. A lei da libertacdo de escravos

15,12-14 No verso 12 encontramos o enunciado fundamental da lei, em forma
casuistica. Determina que, no caso do empobrecido, homem oumulher, ser vendido ao
seu credor, somente podera servi-lo como escravo durante seis anos. Nao se podia
conceber que um israelita pudesse ser escravizado, contra a sua vontade, por toda a
vida. Cumprido o periodo previsto pela lei, deveria ser libertado. A venda a escravidao
representava, principal mas nao exclusivamente, o pagamento de uma divida impossi-
vel de ser quitada doutra maneira. Nos v. 13-14 temos a explica¢do do modo de cum-
primento da lei. A peculiaridade deuterondmica, como ja indicado anteriormente, € a
injung¢do para que o(a) escravo(a) libertado(a) receba bens suficientes para poder reco-
megar a sua vida econdmica. De nada adiantaria a manumissao se o beneficiado por
elando pudesse se estabelecer, logo voltando a condicao de devedor, economicamente
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dependente, e passivel de se tornar novamente escravo. Novamente, a motivacao para
esse ato € a béngado de Javé, que fornece o modelo para a vida econdmica de seu povo.
Os abengoados por Javé ndo podem deixar de abengoar o seu proximo, especialmente
o empobrecido e necessitado.

15,15 A motivagdo teolodgica para a manumissao dos escravos hebreus ¢ a me-
moria do €xodo. O dono de escravos de hoje € o escravo de ontem. Se o destinatario da
lei ¢ possuidor de escravos isso se deve, em ultima andlise, a libertagdo da qual ele
mesmo foi beneficidrio no passado de seu povo. De fato, toda a lei deuterondmica ¢
fundamentada no ato libertador de Javé. A manumissao dos hebreus escravizados pe-
los egipcios € a fonte da alianca e da vida do povo. Conseqiientemente, o povo da ali-
anca deve ser fiel as suas origens, € nao se tornar, para com o seu proximo, como 0s
egipcios. Nao devem se tornar opressores de seus proprios irmaos. O uso do motivo
teoldgico do Exodo é recorrente no Deuterondmio (cf. 5,15; 16,12; 24,18.22).

15,16-17 Apresenta-se, agora, a possibilidade de que o(a) proprio(a) escravo(a)
nao queira ser beneficiado pela manumissao. Dado o enunciado dalei, a inica circuns-
tancia em que esse desejo poderia surgir seria o amor do(a) escravo(a) pelo seu senhor
(15,16). Esta clausula exceptiva sugere-nos que a condicdo do escravo ndo era tao
ruim assim em Israel, especialmente se a mentalidade deuterondmica de solidariedade
fosse uma realidade. Para muitos, a servidao seria uma condi¢do mais adequada de
vida do que a liberdade, dadas as dificuldades para a estabilidade econdmica, especial-
mente de pessoas sem-terra. Diferentemente de Ex 21,5s, a motivagdo para permane-
cer com o senhor ndo ¢ o amor a familia que seria perdida, e a cerimdnia de perpétua
servidao nao seria realizada perante Javé, como um ato ctltico, mas perante os demais
cidadaos, como um ato juridico.

15,18 A lei ¢é concluida com mais uma clausula motivacional. Desta vez, a clu-
sula € de carater econdmico: o trabalho do escravo durante os seis anos foi suficiente
para pagar qualquer divida que ele tenha contraido para com seu senhor. Este deve li-
berta-lo, pois nao seria justo explorar o trabalho de seu irmao por mais tempo.

A le1 da manumissao das pessoas escravizadas ¢ mais uma explicitacao da ma-
neira como os “que tém” devem agir para com os “que nao tém”. Os possuidores de es-
cravos, assim como Javé, devem liberta-los no tempo devido, e dar-lhes os meios para
que nao retornem a condi¢ao de serem os “que ndo tém”. A escravidao aqui discutida
era a ligada ao pagamento de dividas doutra forma impossiveis de serem pagas. Essas
dividas ja eram expressao de priva¢do econdmica, € a servidao ndo poderia se tornar
uma privagdo permanente da liberdade do empobrecido. A permissdo para que as pes-
soas que desejassem permanecessem na condi¢cao de escravos por toda a vida ndo anu-
laaidéiabasica dalei. O que estd em jogo ¢ a possibilidade de que as pessoas privadas
de bens ndo permaneg¢am assim por toda a sua vida. Se o perdao das dividas no sétimo
ano do ciclo sabatico possibilitava um rearranjo geral da economia, a manumissao do
escravo contemplava aquelas pessoas que, mediante sua auto-venda, se colocaram
fora do alcance daquela lei. Para estes, também, o projeto deuterondmico tinha uma
solucdo: a manumissao com a “‘compensag¢do” financeira, de modo que pudessem re-

19



tomar sua atividade econdmica com chances de sucesso. Afinal de contas, a bénc¢ao de
Javé também se enderecava a eles, mediante a solidariedade de seus credores. A lei da
manumissao criava as condigdes para que aos “novos hebreus” fosse dado acesso aum
“novo €xodo”. Assim, aquele evento que criara o povo de Israel, poderia ser repetido
em beneficio de cada individuo que caisse na condi¢ao de “hebreu”. Deste modo, a ali-
anca de Javé seria cumprida em beneficio de todos os membros do povo, mesmo das
vitimas de infelizes circunstancias econdmicas.

5. A lei dos primogénitos

Esta ¢ atiltima lei do nosso bloco. Nao somente serve para encerrar a estrutura do
bloco, como também estabelece a transicao destas leis para as leis culticas de 16,1-17.
A sua estrutura ¢ simples, com o enunciado fundamental aparecendo em 15,19b e as
explicagdes sobre seu cumprimento em 19a.20-22. No verso 23 haum adendo de cara-
ter genérico, a respeito do sangue dos animais utilizados na refei¢do (cf. 12,16.23-24).

15,19 A exigéncia ¢ a de consagragdo de todos os primogénitos machos do gado
bovino e ovino. Eles devem ser entregues a Javé como reconhecimento de Sua sobera-
nia e generosidade como doador da vida. Esses animais consagrados a Javé ndo pode-
rdo ser utilizados no trabalho, nem ser tosquiados (19b). Como animais sagrados, nao
podem redundar em lucro ou beneficio econdmico para seus proprietarios. Provavel-
mente esta injun¢ao se tornou necessaria em virtude da definicdo da oferta do primo-
génito apenas uma vez por ano, € ndo ao oitavo dia de vida (cf. Ex 22,30).

15,20-22 De modo similar ao dizimo, os primogénitos ofertados a Javé devem
ser consumidos em uma refeigdo cultica e festiva da familia no local escolhido por
Javé. Nessa refeicao cultica, porém, s6 poderdo ser utilizados os animais puros, sem
mancha. Embora o codigo deuterondmico ndo tenha grande interesse nos detalhes re-
lativos aos sacrificios, preserva a importancia da pureza dos animais a serem consa-
grados aJavé, como reconhecimento da perfeicao divina, que ndo pode ser contamina-
da pela apresentagao de ofertas maculadas (cf. Dt 17,1). Os animais impuros devem
ser retidos nas cidades e utilizados como alimento; também para eles vale a injungdo
de 19,b: ndo podem ser utilizados para trabalho ou lucro. Seguindo as instrugdes do ca-
pitulo 12, darefeicdo feita com os animais impuros podem participar todas as pessoas,
mesmo as que nao poderiam participar, por alguma impureza, das reunides culticas. O
uso do primogénito impuro como refeicao deve seguir as mesmas regras para o abate e
utilizacdo dos animais ndo englobados pela lei dos primogénitos (cf. Dt 12, 15-25).

15,23 A proibicao de comer o sangue dos animais ¢ devida a compreensao israe-
lita de que o sangue ¢ o veiculo portador da vida de animais e seres humanos, perten-
cendo, conseqiientemente, a Deus (cf. Gn 9,4; Lv 17,10-14). A legislacao deuterono-
mica difere da sacerdotal em que aquela determinava o uso expiatorio do sangue, en-
quanto esta simplesmente determina que o sangue seja derramado sobre a terra. A con-
cepcao da sacralidade neste bloco difere da sacerdotal ao deslocar o eixo da sacralida-
de: esta ndo gira mais em torno do culto, mas em torno da solidariedade para com as
pessoas empobrecidas, uma expressdo da justica libertadora de Jave.
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A lei dos primogeénitos, como a lei do dizimo anual, visa essencialmente levar o
israelita a reconhecer, com gratiddo, a soberania e a graga de Javé que outorga a vida
aos seus. Todos os bens conseguidos pelo povo de Deus, como fruto de seu trabalho,
sdo de fato parte da béncao de Javé aos seus filhos. Conseqlientemente, a consagragao
dos primogénitos € o reconhecimento de que a béngao divina ultrapassa o trabalho hu-
mano como fonte da prosperidade. Entregar os primogénitos a Javé implica em reco-
nhecer que Ele ira suprir a auséncia do animal consagrado, outorgando fertilidade aos
rebanhos dos ofertantes. Semelhantemente, o fato de o primogénito consagrado ser
consumido em uma refeigdo — ctiltica ou nao — indica o carater comunal da santidade,
que se expressa também na solidariedade para com o proximo. Essa solidariedade hu-
mana ¢ expressao do proprio carater de Javé que, solidario com o seu povo, o cumula
de béncaos e vida. Assim, a economia nacional € colocada sob o signo do sagrado, e
deve ser tratada de acordo com a 16gica da alianca: a soberania divina instaura e exige
a solidariedade humana. Adorar a Javé s¢ faz sentido se os adoradores forem solidari-
0s com o proximo, pois Javé nao necessita dos bens a Ele oferecidos no culto. Esses
bens devem ser consumidos pelo povo, com gratidao e alegria.

Conclusao

Diante da situagao de maior arrocho econdmico provocada pela dupla tributacao no
periodo da dominag¢do assiria, legitimada pela religido oficial da corte judaita —ja presente
antes da dominagao assiria, mas refor¢ada em func¢ao da adocao de aspectos da religiao as-
siria—parte do campesinato judaita se organiza para resistir ao maior empobrecimento que
lhe ameagava. Juntamente com o empobrecimento, a ameaga de distor¢cao da identidade
do povo de Deus se fazia presente, especialmente na forma do rompimento da solidarieda-
de econdmica que era legitimada pela fé em Jave, o Deus libertador.

Resisténcia contra o empobrecimento e a dominagao, luta pela revalorizagao da
identidade baseada na fé¢ em Jave, deus do éxodo, foram as marcas principais do movi-
mento deuterondmico. Sao um exemplo para a luta do povo de Deus na atualidade, em
que também as fontes de esperanga parecem ter se secado e o potencial utdpico parece
ter se esvaido. Resistir € preciso! Nao podemos aceitar a identidade que o sistema eco-
ndmico nos impde, centrada no consumismo, individualismo e religido acritica. Re-
sistir € possivel —e a historia do povo de Deus nos lembra disto. Projetar um novo futu-
ro continua sendo nossa tarefa, um futuro em que a justica e a solidariedade ocupem o
lugar que o dinheiro e o poder ocupam hoje nas estruturas sociais.
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