A TORAH COMO MEIO DE RESISTENCIA E CONSTRUCAO DA
IDENTIDADE DOS POBRES NO LIVRO DE NEEMIAS

Alfredo dos Santos Oliva

O artista nordestino Patativa do Assaré escreveu um poema interessante, cujo ti-
tulo € “Cante 14 que eu canto cd”. Seus versos falam de um camponés que se orgulha do
seu modo de falar, viver e lutar pela vida. Mesmo quando a midia vai tratando de ridi-
cularizar o jeito de viver dos moradores da roga, estes constroem sua cultura como
uma forma de resisténcia ao estilo de vida urbano. O camponés, que nao se deixa acul-
turar pelo modo de vida urbano dos dias de hoje, descreve com detalhes seu cotidiano,
seu sotaque diferente e, enfim, sua vida integrada a natureza.

Enquanto expressa seu respeito para com o modo diferente como vive o ser hu-
mano das grandes cidades, o personagem lirico de Patativa do Assar¢ fala da necessi-
dade de cada qual manter-se no seu devido lugar. Embora ambas as culturas tenham os
seus valores, € preciso resistir a tentacao, cada vez mais forte nos dias de hoje, de jul-
gar um modo de ser e viver a partir de outro. Por isso, o camponés “canta aqui”, en-
quanto deseja que o morador das cidades continue “cantando 14”. Se cada cultura
aprende a “cantar” no seu devido lugar, acaba por haver espaco apenas para a diversi-
dade e nao mais para a dominagao.

Entendemos que a poesia acima referida ilustra bem o propdsito deste texto, que
¢ o de analisar a identidade de grupos minoritarios com vistas a percep¢do de suas es-
tratégias de resisténcia cultural. Vamos tomar como ponto de partida o Livro de Nee-
mias, mais especialmente os capitulos 5, 8,9 e 10, para analisar como era construida a
identidade do povo judeu no periodo em que este vivia debaixo da hegemonia persa.
Ao olharmos para a identidade do povo da Biblia no passado, bem como para as suas
estratégias de resisténcia, esperamos poder encontrar elementos que ajudem os pobres
dos dias de hoje a delinear melhor seus modos de ser, viver e resistir.

1. A Torah e a identidade do povo judeu em Neemias 5

Ao analisar o quinto capitulo do Livro de Neemias, Baptista nos fala de problemas
existentes na area econdmica e como estes afetavam os relacionamentos entre diferentes
grupos. O autor descreve um atrito entre dois grupos de “irmdos” da seguinte forma:

O primeiro ¢ o grupo de camponeses judaitas, chamados pelos historiadores deu-
teronomistas de o povo pobre da terra. O segundo ¢ a elite de Jerusalém, prova-
velmente formada a partir dos que de algum modo haviam enriquecido, na terra
durante o exilio, e talvez dos que tinham retornado do exilio e que devem sua as-
censdo ao “aquecimento” da economia.'

1. BAPTISTA, Roberto Natal. “A miséria dos camponeses judaitas na época de Neemias.” In: V.V.A.A. Estudos bi-
blicos 44. Petropolis: Vozes, 1994, p. 68.
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Olhemos com cuidado as queixas do povo, palavra que, de modo geral, significa
“familiar, parente, companheiro de cla/tribo; familia, cla; povo, nacdo; populacao;
parte ou grupo do povo’™. A primeira questdo relevante é procurar entender quem é
esta parcela da populagdo que esta levando suas queixas a Neemias. Garin identifica
esta parcela queixosa do povo a partir do proprio texto biblico:

E importante verificar que ha, pelo menos, trés grupos de desfavorecidos que
vém a Neemias, em busca de uma solugao para as suas dificuldades econdmicas:
1. aqueles que diziam: ‘Nossos filhos e nossas filhas, nos somos obrigados a pe-
nhorar’; é possivel que esses constituissem o grupo dos mais empobrecidos,
visto que, ndo tendo terras, tinham que penhorar sua forga de trabalho, filhos e fi-
lhas, para conseguir o cereal necessario ao sustento de suas familias (...) 2. um
segundo grupo que era constituido pelos proprietarios de terra, camponeses que
sobreviviam dos seus campos e nao viam possibilidade de penhorar suas colhei-
tas, pois ndo garantiam, por si, 0 excedente necessario pararesgatar dividas, im-
postos e sustento da familia ao longo do proximo inverno (...) 3. num terceiro
grupo estavam os que diziam: “Tomamos prata emprestada para o tributo do
rei, sobre nossos campos e nossas vinhas " ... tratava-se, na verdade, de pessoas
que deveriam converter seus produtos agricolas em moeda (prata), para saldar
0s compromissos tributérios ..."

A questao nao ¢€ facil de ser resolvida, pois ndo podemos saber se se tratava de
trés grupos distintos de pessoas afetadas pela situagao econdmica cadtica da comuni-
dade judaica, ou se se tratava de um “grupo de camponeses judaitas”, como pensa
Baptista na citacao que fizemos referéncia acima. Apenas podemos afirmar com cer-
teza que a palavra povo designa, no contexto de Ne 5, a camada camponesa judaita ex-
plorada pela elite de seu pais. Se trés sdo grupos ou um mesmo grupo com trés catego-
rias diferentes de queixas, nao importa. O fato ¢ que h4 uma situagdo econdmica cadti-
ca que estd levando a camada camponesa, de modo geral, a uma situacao bastante difi-
cil. Em fungao desta situacao caotica, o “povo” se dirige a Neemias para buscar solu-
¢do para a crise.

Ainda é preciso examinar o outro lado do conflito. E necessario identificar a elite
que esta promovendo a pobreza do povo. O texto biblico fala em nobres e conselhei-
ros. A primeira palavra significa “nobres, notdveis, autoridades™ e a segunda
“vice-rei, delegado governante, satrapa; magistrado, chefe, superior, dirigente”. Bap-
tista se refere aos exploradores dos camponeses judaitas como pessoas que pertencem
ao “plano politico-administrativo”, sdao “nobres” e “funcionarios”, pessoas ricas o su-
ficiente para ter condi¢des de emprestar dinheiro a seus compatriotas e lhes cobrar ju-

2. KIRST, Nelson (et ali). Dicionario Hebraico-Portugués. Petropolis: Vozes, 1988, p. 181.

3. GARIN, Norberto da Cunha. “O perddo de Neemias: concessdo da aristocracia ou conquista do povo?” In:
V.V.A.A. Estudos biblicos 57. Petropolis: Vozes, 1998, p. 35-36.

4. SCHOKEL, Luis Alonso. Diciondrio biblico Hebraico-Portugués. Sio Paulo: Paulus, 1997, p. 242.
5. KIRST, Nelson (et ali). op. cit., p. 165.
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ros, fazendo da carestia do “outro” uma oportunidade para enriquecer.’ Clines refere-se
a este segundo grupo como sendo “aqueles que emprestam dinheiro™’. Croatto nos diz
que “o v. 7 identifica pela primeira vez os autores do desequilibrio social, que perten-
cem ao plano politico e administrativo: os nobres/notaveis (horim) e os funcionarios
(seganin, cf. acadico shakun). Daqui para a frente, serdo os destinatarios concretos do
discurso de Neemias™®. Como as expressdes hebraicas nos permitem perceber, trata-
va-se de pessoas revestidas de poder politico, talvez até relacionadas ao império persa,
como era o caso de Neemias, mas sem a sensibilidade dele. Além de poderosos do
ponto de vista politico, eram poderosos economicamente, pois aproveitavam da situa-
¢ao de pobreza dos camponeses ¢ lhes emprestavam dinheiro com o intuito de lu-
crar/explorar. Mas o mais importante € que o discurso exortativo de Neemias dirige-se
a eles. A camada empobrecida da comunidade precisa de solidariedade/auxilio. A ca-
mada exploradora precisa de conversao de atitude. A base teoldgica para fundamentar
a conversao de atitude esta nos preceitos divinos contidos na 7orah. Voltaremos a esta
questao depois que nos aprofundarmos um pouco mais nos motivos da crise econdmi-
ca que afetava a comunidade judaica.

Tendo identificado as partes em conflito, segundo Ne 5, analisemos com mais
detalhes a crise que afetava a comunidade judaica. A comunidade judaica enfrentava
uma séria crise sdcio-econdmica no periodo persa. Chaverra nos fala dessa crise € nos
da um panorama da situagdo s6cio-econdmica no periodo persa e dos motivos que es-
tavam provocando a miséria dos camponeses:

O sistema de tributo exigido pelos persas levou os camponeses de Juda ao empo-
brecimento. Com a venda de produtos, como cevada, derivados de oliva, vinho e
gado, tinham que conseguir as moedas exigidas pelo império. Por isso os peque-
nos e médios proprietarios de terra dependiam de negociantes estrangeiros e na-
tivos chamados “nobres e chefes” (...), préximos do governador ¢ dos
sacerdotes.’

Kippenberg dedica um capitulo de seu livro para abordar a “Crise agraria, revol-
ta dos camponeses e reforma de Neemias” durante o século V aC. O referido autor diz
que as “Memorias de Neemias” deixam transparecer uma série de problemas de cara-
ter social, o que pode ser observado com bastante clareza sobretudo no quinto capitulo
do livro sagrado'’. Mais adiante o autor faz uma sintese das queixas dos camponeses,
que estavam vendo as “velhas” solidariedades clanicas se dissolverem em um contex-
to que os fazia cada vez mais se tornar dependentes da elite judaita; eles se queixavam
“de todas as trés formas de dependéncia: servigo para pagar as dividas, obrigagdo de

6. BAPTISTA, Roberto Natal. op. cit., p. 70.
7. CLINES, D. J. Ezra, Nehemiah, Esther. Grand Rapids: Eerdmans, 1984, p. 167.

8. CROATTO, José Severino. “A divida na reforma social de Neemias”. In: V.V.A.A. Ribla 5/6, Petropolis: Vozes,
1990, p. 27.

9. CHAVERRA, N. V. “Reconstruccion e identidad”. In: V.V.A.A. Ribla 29, Santiago: REHUE, 1991, p. 31.
10. KIPPENBERG, Hans G. Religido e formagdo de classes na Antiga Judéia. Sao Paulo: Paulinas, 1988, p. 52.
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pagar juros e tributos, e escraviddo”''. Para os camponeses judeus era algo absurdo
que seus proprios “irmaos” estivessem contribuindo para a ruina de seus compatrio-
tas, o que era incompativel com o conceito israelita de que pessoas da mesma descen-
déncia pudessem criar escravidao e dependéncia entre si. O que estd em jogo nao ¢ so-
mente a opressao de alguns sobre os demais, mas a propria identidade do povo judeu.
Aqueles que promovem a pobreza, o endividamento e a escravidao dos demais nao
apenas lhes causam um mal de cunho so6cio-econdmico, mas violam elementos consti-
tutivos do povo judeu.

Tomemos como exemplo a posse da terra, que era um problema no periodo persa.
Alguns camponeses estavam tendo que arrendar ou até entregar suas terras a compatrio-
tas para pagamento de suas dividas, conforme assinalamos acima. Kirst et ali definem a
palavra mishpahah da seguinte forma: “familia (no sentido amplo: todos que tém lago de
consangiiinidade), parentela, cla ...”'* Kippenberg, quando fala do tipo de mishpahah is-
raelita, coloca, entre vdrias caracteristicas, a seguinte: a de ser um grupo no qual “os di-
reitos de posse da terra sao transmitidos por heranca”. Além disso, os membros da mish-
pahah “se encontram em relagdo de responsabilidade mutua”, fato que deve levar a ati-
tudes de responsabilidade e solidariedade para a preservagao do sistema familiar, como
no caso do “marido que morre e deixa a esposa sem filhos, seu irmao deve casar-se com

ela” e “se um terreno é vendido, os parentes tém o direito de resgate”"”.

Os dados acima parecem ser suficientes para demonstrar que as violagdes econo-
micas de que os camponeses se queixavam de estar sofrendo nao podem ser vistas so-
mente sob o prisma da ameaca a sobrevivéncia fisica, embora este fator seja de funda-
mental importancia. Estas violagdes devem ser encaradas também sob o prisma da
destituicao da identidade da comunidade judaica, uma vez que os opressores nao ape-
nas impediam a boa sobrevivéncia material de seus compatriotas, mas também amea-
cavam a sobrevivéncia do grupo ao agir em desconformidade com a tradigdo das rela-
¢oes socio-econdmicas — agir sem solidariedade e violando a posse da terra que per-
tencia a familia extensa. Dai a interpretagdo que Kippenberg faz de Ne 10 ao afirmar
que “este documento ¢ importante para a defini¢do da ordem social na Judéia, pois
mostra que no tempo de Neemias, determinadas tradi¢des literarias do Antigo Testa-

mento valiam como normas de relacdes sociais™".

Esta idéia de tradicoes literarias como norma de relagdes s6cio-econdmicas parece
estar atestada na tese de Zabatiero quando interpreta os textos de Dt 14,22 — 15,23 e fala
da existéncia de um projeto deuterondmico de reorganizagdo econdmica em Juda com
vistas a existéncia de maior justi¢a e maior solidariedade no meio do povo de Israel. As
pericopes acima citadas fazem parte de um projeto deuterondmico de reorganizacao
econdmica de Juda no periodo anterior as invasdes babilonicas baseado em uma “nova
utilizacao dos dizimos e da oferta dos primogénitos”’; nesse novo projeto, estas contri-

11. Ibid., p. 59.
12. KIRST, Nelson (et ali). op. cit., p. 146.
13. KIPPENBERG, Hans G. op. cit., p. 25.
14. Ibid., p. 66.
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bui¢des deveriam ter outras finalidades, como por exemplo “consumo do ‘excedente’ da
producdo, impedindo o acimulo da parte de alguns, bem como a sua utilizagao como tri-
buto, para sustento de um aparelho estatal”. Deveria haver também “‘uma nova legisla-
¢do sobre endividamento e escravidao”; esta nova legislacao sobre endividamento e es-
cravidao visava, dentre alguns motivos, o “perdao de dividas no ano sabéatico, de modo a
reordenar a vida econdmica de individuos e familias em situagao de empobrecimento™ e
também a “‘solidariedade para com as pessoas em necessidade econdmica, mediante

, . ~ . ] 15
empréstimos que nao visassem o lucro, mas o socorro do proximo™ .

Criisemann também nos ajuda quando procura situar o Pentateuco no “campo
das forcgas politicas e sociais™ € v€ por tras da sua composi¢ao uma certa base social:

Se ¢ possivel descobrir por tras da composi¢dao do Pentateuco e por tras de sua
recepcao uma certa base social, € nesta constelagdo de pequenos camponeses €
de oficiantes do culto que se pode encontra-la. Sao eles e seus interesses que se
manifestam em todo o Pentateuco, ao contrario de outros grupos israelitas como
0 meio aristocratico ou profético. Visivelmente, o Pentateuco deve ter sido es-
crito também para servir de compromisso social entre esses dois grupos, cujos
conflitos internos se manifestam claramente em grande nimero de passagens .

Para os interesses desta reflexao, nao basta identificar as partes em conflito € os
motivos/raizes do empobrecimento dos camponeses. Sobretudo, ¢ preciso atentar
para as atitudes de Neemias, pois elas nos remetem a Torah. E fato que existia um con-
flito na comunidade. Também ¢ fato que havia uma elite da comunidade que estava ex-
plorando os camponeses. Importa-nos atentar que, quando estes problemas foram le-
vados a Neemias, suas atitudes foram tomadas com respaldo nas “leis” de carater so-
cial da Torah. Sobre a atitude da elite judaita de cobrar altos juros, Hamrick nos lembra
que “era uma explicita violagdo da Tora que um judeu cobrasse juros de outro judeu
(Ex 22,25; Dt 23,20)"" .

Olhemos com um pouco mais de atengao os primeiros versos de Ne 5 para enten-
demos os motivos que estavam levando pessoas a se tornarem escravas. Estes versos
deixam transparecer que a escraviddo estava sendo contraida pelas pessoas atraves de
dividas. Alguns judeus, possuidores de terra, estavam tendo que hipotecar suas propri-
edades para poder adquirir alimento para sobreviver. Os pesados tributos exigidos
pelo império persa a regido administrativa a qual pertencia Juda, estavam sendo um
grande peso para os camponeses; eles plantavam, mas tinham que tirar de sua colheita
alimento para suas familias e, também, uma parte grande o suficiente para o imposto
do império persa. Quando a colheita fornecia somente o suficiente para pagar o impos-
to do império, o camponés tinha que hipotecar suas propriedades para conseguir ali-

15. ZABATIERO, Julio Paulo T. Adoragdo e solidariedade. Sdo Leopoldo: E.S.T., 1995 (Dissertacdo de Mestrado),
p. 86.

16. CRUSEMANN, Frank. “Direito — Estado — Profecia”. In: STRECK, D. R. Estudos Teolégicos 3. Sdo Leopoldo:
E.S.T., 1989, p. 288.

17. HAMRICK, Emmert Willard. “Esdras —Neemias”. In: ALLEN, C. Comentdrio biblico Broadman. Rio de Janeiro:
JUERP, 1986, v.3, p. 505.
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mento para si e sua familia. O texto de Ne 5 deixa claro que esta situagdo de endivida-
mento era gerada no ambito de relagdes de judeus para com seus compatriotas, dai ta-
manha indignacao por parte dos judeus endividados bem como por parte de Neemias.
Podemos dizer que a modalidade de escravidao que aqui aparece tem em suas bases
motivos fundamentalmente econdmicos, sendo assim descrita por Vendrame: “A fon-
te principal, para ndo dizer a unica, de escravidao de israelitas para israelitas € consti-
tuida por fatores de ordem econdmica. E o estado de miséria e insolvéncia que justifica

18
a venda da pessoa humana™” .

Estamodalidade de escraviddo, a escraviddo por divida, estava prevista e regula-
mentada na 7orah. E sobre isso que Garin nos fala:

A Judéia possuia uma lei clara a respeito da escravidao. O ‘Codigo da Alianga’
(Ex 20,22-23,33) previa que um camponés que tivesse um irmao como escravo
o libertaria no sétimo ano (Ex 21,3). Tratava-se do ano sabatico. Admitia-se, em
certas circunstancias, que um judeu que gostasse do seu senhor poderia perma-
necer indefinidamente como escravo (Ex 21,16). Nesse mesmo sentido, Dt 15
ratificava essa posicao, acrescentando que o senhor devia indenizar o escravo
que fosse libertado, resgatando a memoria de que eles foram escravos no Egito
(Dt 15,15)".

Comentando Ne 5, 1-5, Arnaldich fala que “a Lei prevé o caso que um israelita
venda a si mesmo e a seus filhos até o ano sabatico ou ano jubilar (Ex 21,1-11; Lv
25,35-47), mas convidava aos ricos a tratar os necessitados com benignidade™*. Nesta
modalidade, a escravidao nao deve ser um estado permanente, uma vez que o motivo
que levou o individuo a vender a si ou a um parente proximo pode ser revertido. Co-
mentando um texto da 7orah que aborda esta modalidade de escravidao (Ex 21,2-11),
Reimer nos diz o seguinte:

O problema a base desta lei € a escravidao por dividas. A formulagao do texto no
verndculo muitas vezes d4 a impressao de tratar-se da compra e venda de escra-
vos no mercado escravagista. Esta, porém, ndo ¢ arealidade. O que o texto refle-
te e legisla € um processo de empobrecimento, respectivamente submissao, em
conseqiiéncia de relagdes econdmicas entre israelitas livres. O verbo “qanah”
(cf. Am 2,6) ou também “makar” (cf. Am 8,7) ndo significam um ato de vender
propriamente dito, mas uma transferéncia (temporaria) dos direitos de posse.
Israelitas empobrecidos, chamados nos termos da lei de “escravos hebreus”,
passam a viver e a trabalhar sob a mao ¢ a autoridade de outro israelita. Entram
em um processo de dependéncia e subjugacio ...>'

18. VENDRAME, Calisto. 4 escraviddo na Bilbia. Sdo Paulo: Atica, 1981, p. 129.
19. GARIN, Norberto da Cunha. op. cit., p. 33-34.
20. ARNALDICH, L. Esdras-Neemias. In: __ Biblia Comentada. Madrid: Autores Cristianos, 1969, p. 791.

21. REIMER, Haroldo. Leis dos tempos jubilares na Biblia”. In: V.V.A.A. Estudos Biblicos 58, Petropolis: Vozes,
1998, p. 25.
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Garin nos diz o seguinte sobre a questao da posse da terra que envolve o relato de Ne 5:

Quando Neemias promove a reforma social descrita no capitulo cinco, esté in-
vocando a questdo da solidariedade contida em Lv 25,23. A terra ndo deve se
constituir num patrimonio mas num meio de sobrevivéncia inaliendvel. Embora
se possa conjeturar sobre se essa lei fora cumprida na Judéia, € inegavel que esta-
belecia um novo tipo de relagao entre as pessoas — a relagdo de irmdos por ques-
tdes religiosas™.

Sobre a questao darelacao entre “irmaos” na comunidade judaica, segundo Ne 5,
podemos nos referir a Croatto:

A gravidade de todo este assunto estd no fato de uma comunidade de irmaos ter
sido ferida ... A situagdo referida nos v. 1-5 ndo ¢ de ajuda mutua, de assisténcia
dos ricos em favor dos necessitados mas de aproveitamento daqueles as custas
destes. A riqueza gera mais pobreza em forma de divida. Levitico 25,35-55 pre-
vine contra esta perversdo numa série interessante de leis que comecam: “se teu
irmao empobrecer ...” Proibem-se o juro, a usura e tratar como escravos os ir-
maos que devem trabalhar para pagar dividas. Neemias vai muito mais longe
ainda, pedindo um perdio generoso e restaurador’.

Do que foi dito acima se pode concluir que a Torah teve fundamental importan-
cia para a solug¢do de problemas de carater sdcio-econdmico e também na construcao
daidentidade da comunidade judaica. Sem o apoio da Torah, o povo judeu corria o ris-
co de se dissolver entre lutas de irmdos contra irmdos e na miséria da maioria. Além
disso, as questdes socio-econdmicas ndo eram as tnicas que ameagavam 0 povo ju-
deu. Agora ¢ preciso analisar as demais questoes.

2. A Torah e a identidade do povo judeu em Neemias 8,9 e 10

Além da crise sdcio-econdmica, a comunidade judaica também enfrentava uma
crise quanto a sua identidade. Comecemos discutindo este conceito, antes mesmo de
analisarmos as questdes que os textos biblicos em destaque levantam. Holanda Ferrei-
ra apresenta, dentre diferentes significados, o seguinte como defini¢do da palavra
identidade: “Conjunto de caracteres proprios e exclusivos de uma pessoa: nome, ida-
de, estado, profissio, sexo, defeitos fisicos, impressdes digitais, etc.”**. Como se pode
ver, a defini¢do de identidade se limita ao individuo/pessoa. Sera que podemos falar
em identidade de um “ser” coletivo como a comunidade judaica? Serd que podemos
buscar/identificar um conjunto de caracteres proprios e exclusivos da comunidade ju-
daica? A questdo ¢ controvertida! Analisemos com detalhes a questao.

Para tratar da relacao entre as a¢des individuais e sua relagdo com o coletivo, a
Antropologia nao usa a palavra identidade coletiva ou nacional. A discussao fica mais

22. GARIN, Norberto da Cunha. op. cit., p. 36.
23. CROATTO, Jos¢ Severino. op. cit., p. 30.
24. HOLANDA FERREIRA, Aurélio Buarque de. Diciondario Aurélio eletrénico.
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no ambito da palavra cultura e outras dela derivadas. Neste sentido, chama-nos a aten-
¢do a seguinte defini¢do de cultura, proveniente de Ullmann:

Em sentido mais estrito, cultura significa o modus vivendi global de que partici-
padeterminado povo. Esté incluida ai a maneira de agir, o que implica uma con-
cepgdo ética; a maneira de pensar, o modo de sentir. O sentir, pensar e agir
manifestam-se na linguagem, no codigo de leis seguido, nareligido praticada, na
criacdo estética”.

Hé um complexo processo para que um individuo possa se ajustar a uma cultura.
Os antropodlogos tém usado a palavra endoculturagdo para designar este processo. Titi-
ev nos diz o seguinte sobre a palavra endoculturagao:

Para designar o processo pelo qual as reagdes individuais se vao ajustando cada
vez mais aos padroes de cultura de uma sociedade, o Professor Herskovits esco-
lheu o termo endoculturagdo. Esta pode ser encarada como a forma pela qual
cada sociedade adapta a organizacao bioldgica dos seus neo-natos a um conjun-
to de dogmas culturais pré-existentes™.

Este processo de ajustamento do individuo a cultura passa por um processo de
interiorizacdo. O mesmo autor supra citado acrescenta que esta interiorizagdo atinge o
seu ponto maximo quando ‘“uma pessoa passa a atuar conforme os ensinamentos da

9927

sua cultura, sem que o faga de forma consciente™”" .

Com um enfoque mais voltado para a psicologia, mas sem negligenciar os fato-
res de carater social, Gallagher nos diz o seguinte sobre a identidade do individuo e a
relacao desta com o meio social:

A experiéncia social € tao importante para moldar nossa identidade que o psico-
logo pioneiro Harry Stack Sullivan declarou que “a personalidade se torna ma-
nifesta em situagdes interpessoais, € de nenhuma outra maneira”. Mesmo a
no¢ao privada que um individuo tem de si mesmo, dizia Sullivan, ¢ um conjunto
de crengas baseadas em percepgdes das reagdes dos outros a ele; (...) Nao € por
acaso que aquilo que somos seja tao intimamente ligado ao nosso meio social®.

Namesma linha de raciocinio vao as observacdes de Berger & Luckman quando
comecam a debater teorias da identidade:

A identidade ¢ evidentemente um elemento-chave da realidade subjetiva, e tal
como todarealidade subjetiva, acha-se em relacao dialética com a sociedade.
A identidade ¢ formada por processos sociais. Uma vez cristalizada ¢ manti-
da, modificada ou mesmo remodelada pelas relagdes sociais. Os processos so-

25. ULLMANN, Reinholdo Aloyisio. O homem e a cultura. Petropolis: Vozes, 1991, p. 84.
26. TITIEV, M. Introdugdo a Antropologia cultural. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 1992, p. 273.

27. Ibid., p. 278.

28. GALLAGHER, Winifred. Identidade. Sio Paulo: Atica, 1998, p. 121-122.

39



ciais implicados na formagdo e conservacao da identidade sdo determinados
: 129
pela estrutura social™.

Se a questdo parece clara quando se refere a existéncia de uma relagdo entre a
1dentidade individual e o meio social em que esté inserido este individuo, torna-se po-
Iémica quando se trata do debate sobre existéncia de uma identidade coletiva: “Se ti-
vermos em mente esta dialética podemos evitar a nogdo equivocada de ‘identidades
coletivas’*’. Os autores citados pensam que um americano ¢ diferente de um francés,
e aquele que duvidar disso, podera se convencer disto ao observar o modo de vida de
um francés em seu habitat. Mas os referidos autores pensam que se devem evitar as ti-
pificacOes referentes as identidades coletivas.

Similar a argumentacao acima nos apresenta Ortiz quando nos diz que em:

Um seminario sobre a nogao de identidade, coordenado por Lévi-Strauss, dizia
nas conclusodes de seus trabalhos que a identidade ¢ uma entidade abstrata sem
existéncia real, muito embora fosse indispensavel como ponto de referéncia. Se
traduzirmos esta afirmag¢ao genérica em termos de identidade nacional, temos
que esta, assim como a memaria nacional, ¢ sempre um elemento que deriva de
uma construcio de segunda ordem’'.

Se a identidade social ¢ algo construido, podemos perguntar, entdo, como se
constroi esta identidade? Na nossa opinido, Damatta responde de forma satisfatoria a
esta pergunta e podera servir de base para nossas reflexdes que virdo a seguir sobre a
comunidade judaica, muito embora suas conclusdes partam de uma necessidade de
compreender as especificidades do Brasil:

Como se constréi uma identidade social? Como um povo se transforma em Bra-
sil? A pergunta, na sua discreta singeleza, permite descobrir algo muito impor-
tante. E que no meio de uma multiddo de experiéncias dadas a todos os homens e
sociedades, algumas necessarias a propria sobrevivéncia ... outras acidentais ou
superficiais: historicas, para ser mais preciso ... Cada sociedade (e cada ser hu-
mano) se utiliza apenas de um niimero limitado de “coisas” (e de experiéncias)
para construir-se como algo unico, maravilhoso, divino e “legal™”.

A partir da argumentacao acima, o referido autor comeca a tragcar uma série de
comparagdes de atitudes e gostos de brasileiros e norte-americanos. A partir da soma
destes tragos, que sdo tipicos de cada nacionalidade, pode-se, entdo, construir uma
identidade social:

... somando-se estes tragos, forma-se uma seqiiéncia que permite dizer quem
sou, em contraste com o que seria um americano, aqui definido pelas auséncias

29. BERGER, Peter L. & LUCKMANN, Thomas. 4 construgdo social da realidade. Petropolis: Vozes, 1991, p. 228.
30. Ibid., p. 229.

31. ORTIZ, Cultura brasileira e identidade nacional, Renato. Sao Paulo: Brasiliense, 1994, p. 137.

32. DAMATTA, Roberto. Que faz o brasil, Brasil? Rio de Janeiro: Rocco, 1997, p. 16.
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ou negativas que a mesma lista efetivamente comporta. A constru¢cao de uma
identidade social, entdo, como a construcao de uma sociedade, ¢ feita de afirma-
tivas e negativas diante de certas questoes. Tome uma lista de tudo que vocé con-
sidera importante ... € com ela vocé podera saber quem ¢ quem. Nao ¢ de outro
modo que se realizam as pesquisas antropologicas e sociologicas. Descobrindo
como as pessoas se posicionam e atualizam as “coisas” desta lista, vocé fara um
“inventario” de identidades sociais e de sociedades. Isso lhe permitira descobrir
o estilo e 0 “jeito” de cada sistema. Ou, como se diz em linguagem antropologi-
ca, a cultura ouideologia de cada sociedade. Porque, para mim, a palavra cultura
exprime precisamente um estilo, um modo e um jeito, repito, de fazer as coisas”.

Pois bem, retomemos a nossa reflexao sobre a comunidade judaica e busquemos
a aplicagdo dos conceitos acima analisados a comunidade judaica. Podemos perceber
que as personagens principais de Ne 8, 9 e 10 sdo o escriba/sacerdote Esdras e os levi-
tas e as pessoas que compoem a assembléia. A questao central em debate por estas per-
sonagens ¢ a Torah.

Ne 8 nos fala da leitura publica da Torah. Em um primeiro momento, Esdras 1€ a
Torah perante a assembléia, depois exorta a assembléia a celebragao e, finalmente, a
assembléia responde obedecendo aos preceitos da Torah e percebe que estava na oca-
sido de celebrar a festa dos Taberndculos. As pessoas percebem que a 7orah ¢ impor-
tante para elas naquele momento de crise. Foi pela 7Torah que a comunidade pode bus-
car solucoes para seus problemas econdmicos, ¢ pela 7orah que a comunidade devera
procurar solucionar os seus demais problemas.

Ne 9 nos fala de uma situagao religiosa onde a comunidade reconhece ter abando-
nado a pratica da Torah. Hdum dia dedicado ao jejum, a confissdo e a leitura da Torah. O
capitulo termina com uma grande oracdo comunitaria de confissdo. Na confissdo esta
presente o reconhecimento publico de que fo1 um grande mal para todos ter abandonado
a pratica da Torah. A Torah precisa voltar a ser o ponto de referéncia da comunidade!

Finalmente, o cap. 10 de Neemias. Agora ¢ firmada uma Alianga entre os com-
ponentes da comunidade com base na 7orah. Em primeiro lugar aparecem os signata-
rios da Alianga, em seguida uma sintese do conteudo desta Alianca. Finalmente, o teor
propriamente dito da Alianca baseada na Torah: 1) rejeitar casamentos mistos; 2) res-
peitar o Sabado e 3) apoiar o Templo. Temos aqui uma sintese muito importante onde
aparecem os principais elementos simbdlicos de unidade/identidade nacional.

Por que todo esse movimento, que vai desde a leitura publica da Torah, passa por
um reconhecimento coletivo de ter abandonado os preceitos da Torah, para culminar
em uma Alianga que assume uma configuragao bastante formal? Por que a necessida-
de da formalizagdo de uma Alianca que venha garantir a ruptura com povos estrangei-
ros, o respeito ao Sabado e o apoio ao Templo? Imaginemos o inverso dos preceitos da
Alianga para que percebamos a importancia de seu teor.

33.1bid., p. 17.
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A mistura desenfreada com povos estrangeiros poderia fazer com se criasse um
mosaico de povos sem identidade cultural. O ndo guardar Sdbado implicava em aban-
donar um memorial importante da criacao divina do mundo e da espécie humana. A
destruicao do Templo havia deixado o povo em uma situagao ameagadora do ponto de
vista religioso — o Templo nutria a relagdo da comunidade com o Sagrado; mas como
manter uma boa relagdo com o Sagrado se os rituais estdo sendo abandonados? Como
Deus pode se agradar de sacrificios negligentes? A questao € que o habitante de Judé ja
nao podia construir a “lista” do que sua comunidade gostava ou ndo gostava para po-
der comparar com os povos vizinhos, para usar a linguagem de Damatta na citacao aci-
ma. A comunidade precisava de um elemento que fosse ao mesmo tempo integrador
de suas tradi¢des sdcio-econdmicas e religiosas. A comunidade precisava de um ele-
mento que pudesse dizer o que € ser um habitante de uma comunidade de uma dada re-
gido de um certo momento da historia, conferindo-lhe uma identidade. Este elemento
foi a Torah. Vejamos as observacdes de Chaverra:

O projeto de reconstrucao de Esdras quis recuperar a identidade do povo voltan-
do as suas raizes historicas e religiosas. O verdadeiro Israel era o povo de lah-
veh, o unico Deus verdadeiro, zeloso diante dos outros deuses que como
intrusos queriam com ele disputar terreno. Foi uma alternativa centrada na reli-
gido, conhecida como o coragao da cultura judaica. Buscar a identidade para eles
implicava em frear um processo perceptivel de desintegragao nacional, rapida-
mente acelerado com o exilio babilonico™ .

Namesma linha de raciocinio vao as observagdes de Moriaty quando afirma que:

A obra de Esdras, as vezes criticada como um legalismo sem valor, deve ser jul-
gada dentro de seu contexto historico. A unidade espiritual e a coesdo que deu a
seu povo sera a que salvara Juda da desintegracao no meio de um mundo pagao.
A resisténcia efetiva dos judeus as ameagas do helenismo pagdo demonstram
quao providencial foia obra de unificagdo cultica e religiosa em torno a Lei ope-
rada por Esdras. Desde o tempo de Esdras, o povo judeu afirma para sempre seu
carater pessoal frente a todos os outros povos. Desde entdao o judeu nao se identi-
fica pela nacao a qual pertence, nem pelo grupo étnico ao qual, por casualidade,
¢ membro, nem pelo idioma que fala ... A forma de vida autenticamente judaica
se identifica com sua fidelidade a lei de Moisés™.

Ainda buscando uma relagdo entre a constru¢do da identidade judaica e a Torah,
podemos ver o que nos diz Vallauri:

J& se falou da cena emblematica de Esdras em cima de um estrado proclamando
e explicando a Lei a todo povo atento e cheio de boas intencdes de praticar todos
os seus preceitos. Nao se trata aqui, porém, do nomismo (legalismo) farisaico,
embora ja se caminhe nessa dire¢ao: a Lei manifesta, sem duvida, a vontade de

34. CHAVERRA, N. V. op. cit., p. 41.
35. MORIATY,F.L. “Esdrase Nehemias”. In: LEAL, J. La Sagrada Escritura. Madrid: Autores Cristianos, 1969,p. 11.
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Deus que deve ser cuidadosamente observada, mas € em particular a expressao
de sua predilegdo por Israel e o banco de prova da fidelidade do povo: na Lei o
povo reencontra a sua propria identidade e encontra a norma para o comporta-
mento correspondente & elei¢do, a sua condigio de povo consagrado a Deus™ .

Kippenberg pensa que o conceito de “povos da terra” no periodo persa pode de-
signar “todos aqueles grupos de povos que nao pertencem a comunidade que esta de
volta do exilio: azotitas, amonitas, moabitas, etc.” Embora alguns autores tenham uma
tendéncia a ver na proibi¢ao de casamentos com estrangeiros motivos racistas, 0 nosso
autor pensa muito mais em motivos de defesa contra “tendéncias socialmente desinte-
gradoras™’. Em acordo com esta visdo parece estar Dearman quando afirma que as
pessoas que retornaram de Babilonia se consideravam o verdadeiro Israel por ndo se
haver misturado aos povos “impuros” aos seus arredores. Isto porque este autor pensa
que uma estratégia fundamental de sobrevivéncia dos exilados tenha sido a de se con-
seguirem se manter “separados” do povo que os dominava™ .

Talvez os fatos acima narrados tenham levado Fohrer a afirmar que Esdras, de-
pois de recitar a Torah ao povo, comegou a “aplicar rigorosamente a lei ao problema
mais critico de seu tempo: casamentos mistos””. Nesta mesma perspectiva Dear-
mann interpreta as acoes de Esdras e Neemias: “A proibi¢ao ordenada por Neemias
(e Esdras) contra casamentos mistos tinha a inten¢cao de manter uma identidade judai-
ca particular acima e contra um visivel sincretismo e uma heterodoxia cultica entre ju-

deus da regido™™.

A mistura com populacgdes vizinhas era uma ameaga também sob o ponto de vis-
tareligioso, uma vez que esta mistura proporcionava nao apenas uma “con-fusao” de
povos mas também um sincretismo muito acentuado*'. Ndo est4 claro se os povos vizi-
nhos se aproveitaram da invasao babilonica para ocupar territorios pertencentes aos
judeus, ou se as questdes giravam em torno da hegemonia administrativa na regio.
Seja por questdes administrativas, geograficas ou religiosas, o fato ¢ que a lideranca
judaica percebeu que os judeus enquanto comunidade estavam ameagados se o pro-
cesso de miscigenagdo continuasse da forma e na velocidade em que estavam cami-
nhado. O antigo Reino Norte sofrera fortes conseqiiéncias em funcao da politica assi-
ria de levar para regides invadidas pelo império povos de varias localidades, promo-
vendo uma acentuada miscigenacao e, com isso, a falta de identidade dos povos, fato
que dificultava a suarebelido. Dai a necessidade da interven¢do de Esdras, segundo os
textos do livro de Neemias em destaque, com base na 7orah para salvaguardar a identi-
dade nacional do povo judeu. Por isso a insisténcia na pratica da Torah como elemento

36. VALLAURI, Emiliano. “Esdras-Neemias”. In: BALLARINI, P. T. Introdug¢do a Biblia. Petropolis: Vozes, 1983,
p- 50.

37. KIPPENBERG, Hnas G. op. cit., p. 66.

38. DEARMAN, J. Andrew. Religion & culture in Ancient Israel. Massachusetts: Hendrickson, 1992, p. 105.
39. FOHRER, Georg. Historia da religido de Israel. Sdo Paulo: Paulinas, 1983, p. 447.

40. DEARMAN, J. Andrew. op. cit., p. 105.

41. TASSIN, Claude. O judaismo. Sao Paulo: Paulinas, 1988, p. 17.
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que distingue o povo judeu dos demais povos: “No meio do conjunto das prescrigdes
da Tora, algumas praticas particulares chamam a aten¢do, como sinais visiveis da
identidade judaica: a circuncisdo, o sabado, as prescrigdes alimentares e a preocupa-
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¢do mais ampla com a pureza de separacdo™" .

Outro aspecto significativo para a construgdo e preservacao da identidade do
povo judeu é a questio da escraviddo, conforme aparece em Ne 9. E importante colo-
carmos Ne 5 em confronto com Ne 9 para percebermos as diferencas e similaridades
entre os dois capitulos. Em Ne 5 a escravidao nasce da impossibilidade das pessoas pa-
garem as suas dividas; um judeu se via obrigado a hipotecar suas propriedades para
obter alimento; ndo tendo como pagar a divida contraida, precisava vender a si ou a
seus parentes para quitar a divida. Se em Ne 5 a escravidao tem como causa fundamen-
tal questdes de cunho econdmico, em Ne 9 a escravidao nasce de questdes de carater
politico — a opressao/dominagdo do império persa. O que ¢ demonstrado pelo uso do
verbo mshl em Ne 9,37, assim traduzido por Schokel: “Com complemento. Ordinaria-
mente com be; uso tardio: com acusativo Dn 11,3s; com ‘a/Ne 9,37. Gn 1,18 3,16 Dt
15,6J28,221s3,4J12,17; submeter Gn 37,8 S1106,41 Lm 5,8; dominar S189,10; as-
senhorear-se Dn 11,43, Semelhantemente Soggin: “Dominar em sentido politico:
Gn 45,8.26 Js 12,2.5(...)Jz 8, 22-23;9,2; 14,4; 15,11; 2Sm 23,3; 1Rs 5,1; Is 3,4.12;
(...)Jr22,30 (paralelo a “um que esta sentado no trono de Davi); (...) Ne 9,37; 2Cr 7,18
(paralelo a “trono da tua realeza”)”’**. Em Ne 9 ndo h4 reivindicag¢io de alimento ou ter-
ra, nem queixa contra os compatriotas.

O lamento dos judeus se deve ao fato de estarem vivendo como escravos em sua
propria terra. E interessante ressaltar que este lamento aparece em uma grande orac¢o
comunitaria de confissdo, que interpreta teologicamente fatos que tém uma raiz clara-
mente politica. Desobedecer a Deus foi o grande pecado do povo judeu, por isso Deus
permitiu que povos estrangeiros submetessem os judeus a escravidao em sua propria
terra. Ao mesmo tempo em que ha contricao, ha também lamento pelo estado calami-
toso em que os judeus vivem. A fala comunitaria ¢ conduzida pelos levitas. Os levitas
estdo falando em nome de todo o povo, inclusive a liderancga politica e religiosa dos ju-
deus. O lamento ¢ dirigido as conseqiiéncias da interven¢dao do império persa na re-
gido. O tributo do “Rei” € que esta gerando escraviddao. Se em Ne 5 € apresentado um
problema interno, em Ne 9 o problema ¢ externo. Croatto, ao comentar Ne 5, nos diz
que: “Osv. 1-5 expdem a situagdo de crise da comunidade judia(...). A queixanao ¢ de
uma dominagio externa (como em 9, 36-37) mas ‘entre irmios’ (v.1)”".

Ainda € preciso atentar para o que os dois textos possuem em comum: tanto em
Ne 5, como em Ne 9, a escravidao tem como causa o distanciamento da Torah. Em Ne
5 o distanciamento da Torah leva a quebra da solidariedade entre os judeus. Em Ne 9 o
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distanciamento da Torah leva o povo judeu a sofrer o juizo de Deus. A desobediéncia
aos preceitos da Torah leva o povo judeu a ser subjugado pelos povos estrangeiros,
leva o povo judeu a viver como escravo em sua propria terra. Tanto na situagao esboga-
daem Ne 5, como em Ne 9, a solugdo € voltar-se para Deus e, conseqiientemente, vol-
tar-se para os seus preceitos contidos na Torah. Em ambos os casos, desprezar a Torah
¢ ter a identidade ameagada, pois um povo que escraviza os proprios irmaos ou que €
estrangeiro em sua propria terra corre sérios riscos de ser extinto.

Observemos, ainda, as palavras de Bright acerca do acirrado sincretismo que
predominava entre o povo judeu no periodo persa: “O predominio de praticas religio-
sas sincréticas mostra que muitos em Jud4 eram tudo, menos javistas dedicados e
fiéis™*. A situa¢do ndo era muito diferente em rela¢do a judeus que viviam fora dos ar-
redores da Cidade Santa, mas que a tinham como referéncia. Bright faz o seguinte co-
mentario acerca da comunidade de Elefantina: “... se ndo eram abertamente politeis-
tas, tinham combinado um javismo altamente heterodoxo com caracteristicas tiradas

. y . . ;. 4
dos cultos sincréticos de origem araméia™*’ .

A crise religiosa ndo se restringia a aspectos sincretistas, mas tinha um alcance
muito maior. E também Bright que nos faz perceber o tragico quadro enfrentado pelo
povo judeu: “Os sacerdotes, enfastiados de seus deveres, ndo viam nada de mal em
oferecer animais doentes e feridos a lahveh ... enquanto sua parcialidade no tratamen-

to da lei degradava sua missdo sagrada aos olhos do povo”*.

Diante de um quadro de tamanha gravidade religiosa, so restava a lideranga reli-
giosa judaica empreender as devidas mudancas. Vejamos como Fohrer descreve os
detalhes desta crise e de onde vieram as devidas providéncias:

Areligiao cananéia enredou os israelitas nos cultos sexuais; a religido persa des-
truiu uma religido puramente cultual como aquela que predominava em Jerusa-
Iém. Assim, o javismo parecia estar em perigo mortal em Jerusalém. As
reformas necessarias foram introduzidas pela Diaspora babilonica, que era reli-
giosamente mais rigorosa® .

As providéncias tomadas por Esdras e Neemias, mais do que procurar corrigir os
problemas acima colocados com o intuito de reelaborar o javismo, fizeram surgir uma
nova religido. Passa-se a ter uma religido que da igual importancia a ritual e conduta
ética™, talvez até pela influéncia das religides persas, que tinham a conduta ética como
uma forte énfase’'.
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Asidéias de Schmidt acerca das énfases teologicas dos livros de Esdras e Neemias
parecem corroborar com as afirmacdes acima colocadas de que havia uma séria crise re-
ligiosa que s6 a Torah poderia solucionar dando uma identidade religiosa a comunidade
judaica. O autor supra citado fala da énfase teologica do Cronista sobre o culto, especial-
mente sobre o santuario de Jerusalém, talvez por ver a centralidade do culto como uma
forma de solu¢do para o relaxamento ritual dos sacerdotes, bem como para o problema
dos sincretismos. Mas o0 nosso autor ainda acrescenta dados muito importantes quando
diz que, enquanto a “sobrevivéncia da comunidade cultual de Jerusalém constitui o tema

do Cronista, a manutencio de sua identidade representa o seu objetivo™.

Consideracoes finais

Para efeito de sintese e conclusdo vale a pena colocar lado a lado a visdo em rela-
¢do aos estrangeiros no Livro de Neemias e a visao esbogada em outros livros do Anti-
go Testamento, como Jonas e Rute. E claro que esbogaremos apenas uma comparagio
bastante superficial. O objetivo ¢ de que possamos contemplar as diferentes tradigdes
no Antigo Testamento, e com isso suas diversidades e divergéncias.

Enquanto a tradi¢ao esbogada pelo Cronista ¢ “fechada”, exclusivista, ou seja,
defende a expulsdo dos estrangeiros e a dissolugdo dos casamentos mistos, vemos uma
visdo bastante diferente nos livros de Jonas e Rute. Podemos dizer que os livros de Jo-
nas e Rute preservam tradi¢des que concorrem com a visao do Livro de Neemias, por-
tanto tradigdes que apontam para uma abertura para um relacionamento com os es-
trangeiros, bem como para a compreensio da universalidade do amor de Deus. E sem-
pre bom lembrar que os estudiosos e as estudiosas tendem a considerar os livros de Jo-
nas e Rute como contemporaneos dos livros de Esdras e Neemias™.

Tomemos o exemplo de Jonas. Quem? Parece que o autor do livro procurou des-
crever o personagem principal como um judeu tipico, do tipo exclusivista, que tem
aversao a estrangeiros, que nao consegue admitir a universalidade do amor e do per-
dao divinos. Jonas ndo deseja pregar aos ninivitas porque teme que o Senhor ha de ter
misericérdia deles. Depois de uma dura conversa de Deus com Jonas, o resultado ¢ a
realizagdo (a contragosto) da missao dada por Deus a ele. Mesmo assim ele ndo se vé
satisfeito, pois ndo pode aceitar ter sido um instrumento para mediar a graca de Deus a
um povo estrangeiro. Nosso “her6i” deveria estar alegre por ter sido “usado” por Deus
para abencoar um povo estrangeiro com sua graga, mas esta deprimido e resmunga
como um velho rabugento.

Na verdade, Jonas nao € um hero6i, apesar de muitos assim o pensarem. Que fatos
do seu comportamento nos poderiam parecer dignos de imitagdo? Ele desobedece a
Deus, realiza a sua missao a contragosto, tem sucesso (do ponto de vista divino, é claro, e
nao do seu ponto de vista!) na missdo, mas estd magoado justamente por isso! Jonas ¢
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muito mais um “anti-herdi”. Ele ¢ um exemplo a ndo ser seguido. Trata-se de um homem
que se incomoda muito mais com uma planta do que com a vida de varias pessoas. Por
que? Porque € um judeu egoista, que nao aceita que o amor de Deus atinja a outras pesso-
as. O autor do livro de Jonas claramente assume um posicionamento hostil em relagdo a
seu personagem principal, demonstrando que nem todos os judeus da €época do império
persa concordavam com o exclusivismo dos livros de Esdras e Neemias.

Podemos ver a mesma visao teoldgica de Jonas no livro de Rute. Dentre varios
personagens que entram em cena, o que leva maior destaque ¢ Rute. Esta sim, uma ver-
dadeira heroina! Heroina, mas ndo é judia. E estrangeira! Estranho, ndo? Uma estran-
geira que tem atitudes surpreendentemente positivas (surpreendente para a visdo ex-
clusivista de alguns judeus, € claro!). Poderia ter ficado na comodidade de sua propria
terra, mas opta pelo que lhe € mais dificil, por amor, por fidelidade. O autor do livro de
Rute assume também um posicionamento de simpatia para com os estrangeiros, colo-
cando-se do lado da tradi¢ao esbogada no livro de Jonas, portanto contraria ao exclusi-
vismo do livro de Neemias.
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