DEUS E PESSOAS IDOSAS: UMA RELACAO DE
VIDA E DE ALEGRIA

Humberto Maiztegui Gongalves

1. As diversas formas biblicas de identificar as pessoas idosas

Ha diversos conceitos usados na Biblia para se referir as pessoas idosas. Um dos
termos usados ¢ shebah que se deriva de cabelos brancos (Lv 19,32). Em geral ¢ um
termo presente em textos legais e sapienciais, mas que € pouco usado para descrever a
pessoa idosa na sua vida cotidiana (Pr 16,31; 20,29).

Um outro termo pouco usado € yasis, empregado como referéncia a sabedoria
das pessoas idosas (J6 12,12), mas que sé aparece no livro de Jo (sendo um termo pro-
prio da época pos-exilica).

A palavra hebraica zagen deriva-se de barba, sendo o termo mais abrangente que
descreve tanto o exercicio da liderancga (/ideran¢a adulta) quanto a pessoa idosa ou a
velhice. Deste termo deriva-se o uso de presbitero, ancido, senador ou sheik (arabe)
como denominativo da fun¢do de lideranca numa determinada comunidade (1Tm
5,17; 2Jo 1,1 entre outros). A palavra hebraica zagen ou a grega presbitero oferecem
uma possibilidade de reflexao tanto da experiéncia da pessoa idosa quanto do exerci-
cio do poder na comunidade (Gn 18, 12 e Ex 3,16; 4,29 entre outros). De fato, o reco-
nhecimento sécio-politico-ideoldgico das pessoas idosas no Antigo Oriente era tal
que toda lideranca, mesmo ndo sendo a pessoa mais idosa de uma comunidade, era
chamada de ancido.

Finalmente, hd um conjunto de conceitos menos exatos que indicam a “idade da
plenitude” ou “idade de muitos dias ou anos”. Expressoes como “cheios de dias ou
anos” indicam uma longa caminhada na vida. “Muitos dias/anos” ¢ freqiientemente
usado para descrever uma parte da vida ou da histéria de uma pessoa (Gn 21,33) ou
uma pessoa com uma longa historia de vida (Gn 25,8).

Na Septuaginta (versao grega do Antigo Testamento usada pela Igreja Primitiva) e
no Novo Testamento, ha duas palavras usadas para identificar pessoas idosas: geron que
significa apenas idoso/a e presbitero (usada tanto para pessoas idosas quanto para lide-
rangas). A ponte entre o vocabulario hebraico e o grego permite visualizar como as pes-
soas idosas continuaram a participar do processo da revelacao no Novo Testamento.

Finalmente a diversidade conceitual demonstra que as pessoas idosas ndo foram
excluidas da revelagdo biblica e tiveram um importante papel tanto histoérico quanto
simbolico no desenvolvimento teologico da f€ judaico-crista. Mas que tipo de relagao
Deus construiu junto as pessoas idosas como contribui¢ao para a fé de todas as outras
pessoas?
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2. As pessoas idosas como alegres portadoras das promessas (Gn 15)

Possivelmente a promessa da descendéncia foi apresentada como primeira ga-
rantia de resisténcia e sobrevivéncia na vida semindmade nos desertos e estepes.’ Esta
promessa de descendéncia foi a mae das outras promessas de Vida como a da terra (ga-
rantia de Vida para as familias camponesas) e a libertagao (garantia de Vida contra os
poderosos).” Hoje quando se fala em promessa, geralmente, se faz ligagdo com as cri-
ancas ou jovens, mas dificilmente com pessoas idosas. No entanto, na Biblia este pro-
cesso de revelacio das garantias de Vida nasce entre as pessoas idosas.” Em Génesis
15,1-6 se registra a promessa da descendéncia; nos versos 7 e 8, a promessa de liberta-
¢do e nos versos 18b a 21 a promessa da terra. Este resumo de esperangas inclui, além
da descendéncia e da terra, a esperanca da paz (shalom que, no seu sentido hebraico,
significa fartura, seguranca e felicidade) e uma velhice feliz (em hebraico beshebah
tovah). Portanto, chegar a viver muitos anos (uma plenitude de anos) e vivé-los com
felicidade e alegria foi, desde tempos antigos, e durante toda a revelacao biblica, parte
dos sonhos de Deus e de seu povo (Is 65,17-25).

2.1. Oriso da idosa Sara (Gn 18)

A revelagdo biblica insiste, na contramao do imaginario dominante, em colocar
pessoas de idade avangada como geradoras de Vida. Vincular pessoas idosas a geragao
de Vida mostra uma op¢ao mais teoldgica do que natural (mais ainda se pensamos nos
tempos antigos). As proprias pessoas envolvidas neste processo de revelagao duvida-
ram, tendendo a descrencga. A diivida mostra a intencionalidade teologica de Deus, que
busca surpreender as pessoas no seu cotidiano de Vida.

Para existir uma descendéncia, uma promessa geradora de Vida precisou propo-
sitalmente emergir do cotidiano de um casal de pessoas idosas e, em especial, de uma
mulher idosa. A revelagao da descendéncia de Sara ¢ Abrado acontece num contexto
muito rico em simbologia. H4d uma arvore sagrada chamada em hebraico de Elah que é
o feminino de £/ que significa Deus (18,1). As arvores sagradas eram ligadas no Anti-
go Oriente aos rituais de fertilidade. Sob a arvore elah se buscava o favor das divinda-
des para garantir a descendéncia e a produgdo. A divindade se apresenta de forma plu-
ral adonay (“meus senhores” — 18,3). Ha uma oferenda comestivel oferecida a esta(s)

1. THIEL, Winfried. 4 Sociedade de Israel na Epoca Pré-estatal, p. 34. Thiel afirma: “a existéncia da grande familia
garantia um abastecimento econdmico uniforme dos seus integrantes (...) a propriedade da familia passava direta-
mente para o filho mais velho ”. Robert Michaud (Os Patriarcas Génesis 12-36, p. 96) € ainda mais enfatico sobre o
significado da ndo-descendéncia para uma familia seminomade equivalendo, segundo o autor, a “fracassar na vida”,
a “uma maldicao infligida pelo deus do cla” e, até, seria o fim do proprio cla.

2. BOFF, Clodovis. Como Israel se tornou povo? Estudos Biblicos, 7, 1985, p.16. Afirma C. Boff: “O cla repete as nar-
rativas em que o deus patrono familiar teria se revelado (...) ligando-se a ele por promessas de protecao e bens vitais,
como uma terra fértil, posteridade numerosa e propriedade material”. No entanto, o autor ndo chega até a promessa
da libertagdo que vai além da experiéncia do cla e o insere na revelacdo historica de todo o povo de Israel.

3. GOTTWALD, Norman. Introdu¢do Socio-literaria a Biblia Hebraica, p. 151-152. Gottwald atribui Gn 15 a mistu-
ra das tradigdes mais antigas da revelacdo biblica, a javista (século X, no sul de Israel) e a eloista (séculos X a VIII,
em Israel, reino do norte). Michaud (Os Patriarcas: Génesis 12-36,p.97) entende que o texto foi uma compilagao de
tradicdes feitas pelos redatores javista e eloista, que lhe teria acrescentado os v.13-16, e que esta baseado em duas
tradicdes de promessas antigamente separadas: a da descendéncia e a da terra.

56



divindade(s) que sao identificadas com Javé nos versos 1 e 14. Enfim, o texto trata das
relagdes antigas e novas entre as divindades e uma familia semindmade formada por
um casal de pessoas idosas e sem descendéncia.

Mesmo com todo o ritual e todas as tradi¢des antigas presentes neste texto
(18,1-8), ndo parece ser algo habitual que casais de pessoas idosas, quando a mulher
esta na menopausa, venham a ter um filho: “Abrado e Sara eram velhos, avangcados em
idade, e Sara deixara de ter o que acontece as mulheres” (v. 11). Aqui, usa-se dois con-
ceitos para enfatizar a situagao em que se encontravam Abrado e Sara zegenim (adul-
tos maiores) e b 'iym bayamim (com muitos anos ou com uma longa historia de vida).

Sara ¢ amais surpreendida com a promessa da descendéncia. Algo se mexeu “no
interior do seu corpo” (begirebah que Jodo F. de Almeida traduz “no seu intimo” e a
TEB “consigo mesma”). De fato, esta promessa mexia com o corpo de Sara, cuja fun-
cionalidade para a geragdo de vida ela tinha dado por finalizada. A risada de Sara
emergiu do interior do seu corpo (18,12). A surpresa ndo ¢ s pelo fato de ter um filho,
mas também pela possibilidade de voltar a ter prazer (em hebraico "edonah v. 12b)
com seu marido velho (zagan). Diante disso, uma das figuras divinas, identificada
com Javé (v. 14) afirma que para Deus nao ha coisa impossivel, demasiadamente difi-
cil, por demais prodigiosa...(v. 14b) e se estranha com o fato de Sara ter rido (v. 13).
Esta reacdo da figura divina nao deve ser entendida como uma censura contra Sara
pela sua falta de fé (esta seria uma interpretagdo simplista demais e, as vezes, sexista
demais), mas como um desafio para ela sair do casulo da des-funcionalidade, no qual
tinha colocado seu proprio corpo. Assim, Deus atinge seu objetivo, tirando Sara do seu
esconderijo, quebrando seu siléncio diante de Deus e levando-a a deixar de negar suas
frustragdes (v. 15).

Arisada de Sara foi umareacao contra o processo de morte que tinha se instalado
dentro do seu corpo e, por extensao, do processo de morte da sexualidade do casal e da
vida futura de toda a familia e do todo o povo. Os nove meses ou tempo da vida (ka et
haiah: vs. 10 e 14) foram o fruto da redescoberta da vida daquela mulher idosa chama-
da Sara. A risada de Sara assinalava o poder regenerador da promessa de Vida. No re-
lato do nascimento de Isaac (cujo nome significa rird), Sara dd um novo sentido ao seu
riso: “Deus me deu motivo de riso; € todo aquele que ouvir isso vai rir-se juntamente

comigo” (Gn 21,6).

Todas as promessas (da terra, da libertacao, da vida longa e plena) nascem da ca-
pacidade desta mulher idosa e seu marido, também idoso, de acreditarem que, apesar
do estigma sdcio-bioldgico e das fragilidades fisicas, era possivel, junto com Deus,
gerar mais vida e mais esperanga, fazendo muita gente sorrir de felicidade!

2.2. A alegria da idosa Isabel

A revelacao de Jesus Cristo como ¢ apresentada no Evangelho segundo Lucas
apresenta uma experiéncia que tem profundas ligagdes com a de Sara e Abrado. Tra-
ta-se de Isabel e Zacarias (mae e pai de Jodo Batista). Arevelagao do sentido do minis-
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tério de Jodo Batista, na experiéncia de Isabel e Zacarias, ¢ apresentada em duas partes
(Lc 1,5-25 € 37-45). No meio da experiéncia de [sabel e Zacarias fica a anunciagdo da
encarnagao de Jesus em Maria (1,26-38), tendo como ponto de contato o didlogo entre

uma mulher jovem (Maria) e uma idosa (Isabel), motivando o Cantico de Maria
(1,46-56).

As anunciagoes (predigdes dos nascimentos de Jodo Batista e de Jesus) e os res-
pectivos nascimentos sio apresentados de forma simétrica® e, assim, com a ligagdo en-
tre Sara e Abrado e Isabel e Zacarias, Lucas quer mostrar que ha uma continuidade do
cumprimento das promessas reveladas nos primeiros tempos. A intencionalidade de
Lucas ao unir Primeiro e Segundo Testamentos através das promessas € particular-
mente evidente no Cantico de Maria: “Amparou a Israel, seu servo, a fim de lem-
brar-se da sua misericordia a favor de Abrado e de sua descendéncia, para sempre,
como prometera aos nossos pais” (Lc 1,54-55, tradugdo Joao F. Almeida). Ao riso da
1dosa Sara (no Primeiro Testamento) corresponde o jubilo daidosa Isabel (no Segundo
Testamento).

A revelagao de Deus dada a Maria sobre Isabel que “concebeu um filho na sua
velhice, sendo este ja o sexto més para aquela que diziam ser estéril” (Lc 1,36) € prati-
camente uma copia da frase dita a Abrado sobre Sara: me adunatei para tou Teou rema
/ Ndo ha coisa impossivel para Deus (Gn 18,14b, na Septuaginta); ouk adunatesei
para tou Teou pan rema / Ndo havera coisa alguma impossivel para Deus (Lc 1,37b).

Ao Isabel falar com Maria também sentiu a vida alegrar-se no seu utero: “me-
xeu-se com grande alegria o bebé no meu utero”, igual a Sara (fe kolia mou; que
Almeida traduz “dentro de mim”; Lc 1,44). A alegria que emerge de dentro do corpo
idoso de Isabel leva felicidade a todas as pessoas.’ A alegria de Isabel ¢ a fonte da pro-
fecia de Maria (no seu Cantico) e o cumprimento da profecia de Sara: “todo aquele que
ouvir isso vai rir-se juntamente comigo” (Gn 21,6b).

A intencionalidade da revelagdo divina do Primeiro (Antigo) Testamento e do
Segundo (Novo) Testamento ¢ mostrar através das pessoas idosas, € especialmente do
corpo de Sara e Isabel, a fonte da promessa e da esperancga, o recomeco permanente da
Vida e ndo seu fim.

3. Aperspectiva da alegria inclusiva em Lucas como aproximacao aos textos sobre Si-
meao e Ana

Entre as tradi¢des sobre o nascimento e infancia de Jesus, o Evangelho segundo
Lucas destaca a participagao de duas pessoas idosas: Simedo (Lc 2,25-35) e Ana (Lc
2,36-38). Qual teria sido a intencionalidade divina percebida pela comunidade lucana
em introduzir a tradi¢ao de duas pessoas idosas como portadoras da alegria de receber
Jesus como messias?

4. BOVON, Frangois. O Evangelho de Lucas e Atos dos Apdstolos. Em: Evangelhos Sindticos e Atos dos Apostolos,
p. 215-216.

5. LOCAI, Mauro. San Lucas y su Iglesia, p. 101 —116.
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A alegria ¢ uma das caracteristicas mais fortes do Evangelho segundo Lucas. A
alegria abre o Evangelho (nos textos sobre a gesta¢do, nascimento e infancia de Jesus)
e o fecha na chamada “alegria pascal”.® A alegria que Lucas vé como conseqiiéncia do
ministério de Jesus é inclusiva’ e extensiva. A alegria faz a conexdo inclusiva no uso
dos termos “nds” (que no Evangelho caracteriza aquelas pessoas e comunidades que
ja formavam esse alegre povo de Deus em Cristo) e “muitos/as’ ou “todos/as” (que re-
presentam as pessoas que, igualmente, poderiam vir a participar dessa alegria). A rela-
¢do inclusiva entre o “nds” (em grego hemin) € muitos (em grego poloi) fica evidente
Ja nos primeiros versiculos quando a obra ¢ dedicada a Teofilo:

“Visto que muitos tentaram compilar a narrativa sobre tudo o que aconteceu en-

tre nos, assim transmitiram para nos o que foi dito pelas testemunhas oculares
.. 8

que se tornaram ministros da Palavra” (Lc 1,1-2).

Neste caso a introducao ao Evangelho busca harmonizar “nds” (os que recebe-
ram oralmente o testemunho das pessoas que ministravam a Palavra de Cristo) e “mui-
tos” (que sistematizaram a narrativa sobre esta questao). Lucas mostra que Deus quer
incluir o “nds” nos “muitos” e vice-versa.

Enquanto “n6s” continua sempre representando a perspectiva do proprio Lucas
e das comunidades dos Teofilos/as, o “muitos” passa a representar também aquelas
pessoas que ainda ndo participam da alegria, isto €, as excluidas que devem ser inclui-
das. Sobre 0 nascimento de Joao Batista da idosa Isabel se dizem Lc 1,14: “muitos se
alegrardo com seu nascimento”. Este “muitos” sdo aquelas pessoas que ainda ndo par-
ticipam da alegria. Aquelas que, como a propria Isabel, estavam excluidas estdo sendo
incluidas. Quando o nascimento € anunciado aos pastores (Lc 2,15 e 18), a transi¢do se
da entre “no6s” (os pastores) e “todos” (as pessoas que ouviam e se maravilhavam).

A perspectiva da alegria inclusiva através do “no6s”, do “muitos/as” e do “to-
dos/as” esta presente nos textos que falam da alegria de Ana e Simedo como pessoas
1dosas. Simedo disse que Jesus seria motivo de “queda e elevagao de muitos em Israel”
(Lc 2,34) e que através do sofrimento de Maria “serdo revelados os pensamentos de
muitos coragdes” (Lc 2,35).” Ana, cujas palavras desconhecemos, é apresentada em
2,38 como aquela que “louvava” (em grego antomologueito, isto €, “dava gragas™) e
falava para “todos/as” os/as que esperavam a reden¢ao de Israel. Simedo e Ana sdo,
como antes o foram Maria, Isabel e os pastores, o “nos” (incluidos na alegria) e suas
palavras se dirigem a “todos/as”.

6. LOCAI, Mauro. San Lucas y su Iglesia, p. 102 e 103. O autor enfatiza a caracteristica da alegria em Lucas, obser-
vando que “solo El evangelho de Lucas termina sai”.

7. Idem, p. 106 € 109. A inclusdo é, segundo este comentario, um ato intencional de Lucas e é realizada através da par-
ticipacdo na alegria exultante manifesta em sentimentos, agdes e na liturgia hipica e festiva e ainda enfatiza que “la
‘incluision’ ya mencionada a proposito del tema de la ‘alegria’, de hecho, se repite de modo muy especial em los dos
primeros capitulos (...) y en el ultimo”.

8. Tradugdo propria.

9. Biblia Sagrada (Editora Vozes, 1991), p.1240.
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Simedo e Ana sao apresentados intencional € explicitamente como pessoas idosas.
No caso de Simedo a referéncia a sua condigao de idoso ¢ indireta através da proximida-
de da sua morte, pois ele “ndo morreria antes de ver o Cristo do Senhor” (Lc 2,26b). No
que diz respeito a Ana, o texto € ainda mais explicito, afirmando que ela era de “idade
muito avangada”, € mencionando mais adiante que teria 84 anos (Lc 2,36a e 37b).

3.1. Simedo: buscar a alegria e a realizagdo dos sonhos antes da morte

Maria, José e Jesus chegam ao Templo para dois atos sacramentais previstos na
lei judaica: a apresentacdo da crianga e a purificacdo da mae. A apresentagdo (consa-
gracdo) se deve ao fato de se tratar de um primogeénito (cf. Ex 13,12.15e¢ Nm 18,15).J4
a mae, conforme a lei levitica, ficava impura por sete dias (até a circuncisao do meni-
no). Depois da circuncisdo a mae devia se manter afastada das coisas sagradas por
mais trinta dias (quando o filho era menino), devendo apresentar, no fim deste tempo,
uma oferta de purificacio que, no caso de ser pobre, poderia ser de duas rolas ou pom-
bos (Lv 12,6-13)."

Lucas citaalei “de ouvido”, ja que sua referéncia ndo esta diretamente tirada das
escrituras e mistura os dois rituais. No entanto, Lucas esta mostrando, ao indicar o que
seria sacrificado, que Maria e José eram pobres (Lc 2,24). Quer dizer que a vista dos
freqiientadores do Templo esse casal, com aquela crianga de um pouco mais de um
més de idade, ndo era mais do que uma familia pobre do interior cumprindo minima-
mente suas obrigagdes religiosas.

Simedo ¢ apresentado, neste contexto, como “uma pessoa que estava em Jerusa-
1ém”, “uma pessoa justa e piedosa” que “esperava a consolacao de Israel”. Além disso,
¢ afirmado que “o Espirito Santo estava com ele” (Lc 2,25). Arelagdo de Simedao com
Jerusalém ¢ um tanto ambigua. Seria alguém de Jerusalém ou alguém que estava por
1a? Seria Simedo mais um peregrino? Esta Gltima possibilidade parece mais clara
quando Lucas afirma que: “veio ao Templo movido pelo Espirito” (2,27). Neste caso,
Simedo se parece mais a um profeta do que a um sacerdote. Simedo era um peregrino
profeta que vivia na esperancga de, antes de morrer, ver o Cristo. Desta forma pode se
inferir que durante muitos anos Simeao peregrinou buscando ver o Cristo e que final-
mente realizou seu sonho o que, além de ser motivo de grande alegria, deu sentido a

toda a longa peregrinacao da sua vida.

A alegria de Simedo foi expressa na acao de tomar o neném nos seus bragos e lou-
var a Deus, pronunciando entdo as palavras que estiveram contidas nele por tanto tem-
po:

“Agora despedes o teu servo, Senhor,
conforme a tua palavra, em paz.

Porque meus olhos viram tua salvagao,

a qual preparaste diante de todos os povos:

10. MORRIS, Leon L. Lucas, introdugdo e comentario, p. 83-84.

60



Luz para se revelar as gentes
e gloria do teu povo Israel” (Lc 2,29-32).

O que se manifesta em Simedo nao € o cansago de esperar, mas a felicidade de ter
vivido para ver sua esperanca realizada! Simedo ndo se limitou a ver e morrer. Antes
ele proclamou para todos os povos (ladn), a todas as pessoas, gentes, etnias (etnon) e
ao seu proprio povo, Israel, a salvacao.

A “despedida em paz” ndo parece a daquele que vai morrer logo, mas parece a
voz daquele que deseja a vida e a salvagdo para todas a pessoas. Essa alegria ndo mor-
re!"' De fato, nada se diz sobre a morte de Simedo, que pode ter acontecido pouco tem-
po ou muitos anos depois. O importante para Simedo ¢ dar sentido a vida. Simedo mos-
tra que nao ¢ tdo importante quanto se vive, mas ter um propdsito para dar sentido a
vida.

Finalmente Simeao abengoa, sem ser sacerdote, aos admirados mae e pai de Je-
sus e se dirige particularmente a Maria com uma palavra especial. O antncio de Si-
meao para Maria parece cruel “uma espada traspassara tua alma” (Lc 2,35a). Trata-se
de uma consolagdo antecipada vinda de alguém que ja tinha entregado toda sua vida a
esperanca da salvacdo. Quem mais poderia dizer algo assim a jovem Maria?

3.2 Ana: profetisa, e viuva de “idade avancada”™

O que primeiro chama a atencao sobre Ana ¢ o titulo de profetisa. O proprio Lu-
cas, em Atos dos Apostolos, usara este titulo para falar do profetismo feminino muito
comum nos templos gregos e que vai sendo incorporado a pratica das primeiras comu-
nidades cristas, como no caso das quatro filhas de Felipe (At 21,10).

Por outro lado, o texto refere-se ao profetismo feminino dentro do Templo de Je-
rusalém. Este tipo de profetismo, ligado ao sacerdocio e ao Templo, tem seu mais cha-
mativo exemplo na profetisa Hulda (2Rs 22,14-20). Mesmo que Hulda ndo esteja pro-
fetizando dentro do Templo, ela € reconhecida pelo sacerdote como uma porta-voz au-
torizada da palavra'? de Javé. O rei Josias, na ordem dirigida aos seus altos funciona-
rios, indica que Javé deve ser consultado, mas nao diz através de quem sera consulta-
do. O Sacerdote Helcias vai entdo a procura da profetisa Hulda (2Rs 22, 13-14).

Esta figura de mulheres profetisas aparece ja nas tradigdes fundantes de Israel
com Miriam (Ex 15,20) e Débora (Jz 4,4). Estas mulheres que recebem o titulo de pro-
fetisas expressam a palavra profética de Javeé através de canticos de vitdria. Outras
mulheres, mesmo sem receber explicitamente o titulo de profetisa, anunciam profeti-

11. PIKAZA, Javier. Teologia de Lucas, p.31. Este autor, como muitos outros, faz a interpretacao tradicional de que
tanto Simedo quanto Ana representam o “velho Israel” que, com o advento de Jesus, “ja pode morrer” (também em
Carrol Stuhlmueller, Evangelho de Lucas, p. 50).

12. A profecia de Hulda (2Rs 22,15 e 18) comega com a formula classica do profetismo vétero-testamentario “Assim
dizJavé, Deus de Israel” (cf. Is 7,7; 10,24; 22,15 ¢ Ez3,11.27; 5,5; entre outros — “Assim diz o Senhor Javé”; Jr2,2.5;
4,3.27 e Am 1,3; entre outros — “Assim diz Javé”) e termina com outra formula distintiva do profetismo “palavra de
Javé” (debar-YHWH) que chancela a autoridade profética (cf. Os 4,1; Am 3,1; 7,16; 8,1; entre outros).
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camente os planos de Deus para seu povo. Outra Ana, amae do juiz/sacerdote/profeta
Samuel, pronuncia um cantico que exalta a vitoria de Javé. Embora alguns comenta-
rios, que em geral tém dificuldade para reconhecer o papel da mulher na formulacao
da teologia israelita, entendem que o Cantico de Ana teria sido apenas colocado na
boca dela, as leitoras feministas ndo tém a mesma opinido. Jonneke Bekkenkamp e
Fokkelien van Dijk, que estudaram as tradi¢des culturais das mulheres no Antigo Tes-
tamento, afirmam:

Mulheres que dao a luz e que experimentam comum luta entre a vida e morte, en-

toam um cantico de vitoria, quando sobrevivem e ddo a luz uma nova vida. Isto
’ . 13

de forma alguma, ¢ masculino.

O mesmo vale para o Cantico de Maria (mae de Jesus) em Lc 1,46-55, que tem
um forte paralelo com o Cantico de Ana (mae de Samuel). No entanto, nem sempre a
atividade profética feminina esta ligada a maternidade biologica. Débora, embora
chamada de “mae em Israel” (Jz 5,7), pronuncia seu Cantico profético a partir da luta e
da esperanga de todo o povo! O mesmo acontece com Miriam (Ex 15, 21).

Lucas afirma que Ana pertence a tribo de Aser e cita o nome do seu pai (Fanuel).
A intencao desta identificagdo parece ser vincular Ana as antigas tradigdes proféticas
de Israel. Morris diz que “Aser era uma das dez tribos perdidas”.'* Se este fosse tam-
bém o pensamento de Lucas poderia estar querendo mostrar que Jesus vem recriar
Israel desde suas raizes tribais, o que certamente incluiria as mulheres profetisas.

Pode ser também que Lucas tenha resgatado a tradicao de “Ana da tribo de Aser”
paramostrar que as mulheres profetisas, mesmo aquelas oriundas das religioes gregas,
tinham um lugar especial na proclamagao de Jesus Cristo como Salvador.

A profetisa Ana de Aser ¢ também apresentada como vitiva. O texto parece enfa-
tizar que Ana (com oitenta e quatro anos) passou pouco tempo casada (sete anos) e
que, como viuva, vinha exercendo sua atividade religiosa no Templo ha muito tempo.
Nas religioes antigas as mulheres virgens ¢ as vivas tinham papeis especiais, dedi-
cando-se integralmente ao servigo do sagrado. Essa pratica continuou na Igreja Crista
primitiva como se pode ler em 1Tm 5,5: “Aquela que ¢ viuva e sozinha, € espera em
Deus, permanecendo em suplicas e oracdes dia e noite”. Teria Ana de Aser fundado a
tradicdo das mulheres vitvas e profetisas que participavam das comunidades cristas
primitivas? Nos demais textos do Antigo e Novo Testamentos as villvas sdo pessoas
pobres que, junto com os Orfaos, recebem uma atencao especial de Deus (cf. IRs 17,
7-24 citada em Lc 4, 26). Elas sao exemplo de doagao (como a viuva pobre em Lc 21,
1-4 e Mc 12,41-44), mas também de luta intransigente pela justica (cf. Lc 18,1-8). No
caso da vitiva que luta intransigentemente por justica, também ¢ mencionada sua dedi-
cagdo “dia e noite” (18,1 e 7).

13. BEKKENKAMP, Jonneke e VAN DIJK, Fokkelien — “O Canon do Antigo Testamento e as tradi¢des culturais das
mulheres” Em: Cdantico dos Canticos, a partir de uma leitura de género, p. 96.

14. MORRIS, Leon L. Lucas, introdugdo e comentario, p. 86.
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Mesmo sem saber quais foram as palavras ditas pela profetisa Ana de Aser, con-
tamos com um riquissimo testemunho de uma mulher profetisa que serviu a Deus du-
rante muitos anos e que viveu intensamente a alegria da novidade da chegada de Jesus
Cristo como Messias e Salvador de Israel. Elando guardou para si a alegre novidade da
salvacdo, nem a deixou dentro do Templo, mas “falava para todos os que esperavam a
redencao de Jerusalém” (Lc 2,38).

4. A alegria de viver superando a exclusio, o preconceito e a morte

O exercicio de leitura feito a partir de Sara e Abrado (nas origens da fé judaica),
que nos levou a Isabel, Simeao e Ana (nas origens da fé cristd), mostra a riqueza guar-
dada nas tradi¢des das pessoas adultas maiores na Biblia. O desafio de olhar o texto bi-
blico na perspectiva de quem ja viveu muitos anos permite ver elementos da vida ofus-
cados pela discriminagdo e o preconceito contra as pessoas idosas. Nossa sociedade
ocidental esta sendo construida sobre a idéia da “vida util” e da ““vinda intitil” como se
os seres humanos, assim como os produtos, tivessem prazo de validade ou ficassem
obsoletos pelo advento de novos avancos tecnoldgicos.

Por outro lado a Biblia, oriental e sem esse tecnologismo moderno, nos mostra a
enorme importancia das pessoas adultas maiores para a geragdo ¢ manutengao da es-
peranga como mensageiras de novos sentidos para a vida.

A saga de Sara e Abrado mostra que os anos vividos ndo se opdem a aventura de
viver. Cada idade tem seus desafios e, quando esses desafios apontam para a defesa da
Vida, geram mais Vida e principalmente geram alegria para as outras pessoas. A ale-
gria de Sara, gerou tanto a alegria de Isabel quanto a de Simedo e de Ana. A alegria de
Isabel, Simedo e Ana gerou nossa alegria que brota da realizagdo da vontade de Deus
no mundo através de Cristo.

Um relatorio estatistico realizado pelo Conselho Estadual do Idoso do Rio Grande
do Sul, publicado em 1997, diz que, além de habitos de vida saudavel, “os idosos atribu-

em a longevidade principalmente ao gostar de viver” e que, mais de um tergo dos con-

sultados (39,92%), “afirmaram ter se tornado mais religiosos com o passar dos anos”."

As tradi¢cOes de Sara, Abrado, [sabel, Simedo e Ana mostram que € possivel fazer
da religido uma forca que da sentido a vida e faz gostar de viver.
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