CORPOS TERRESTRES E CORPOS CELESTES
Jesus de Nazaré e o Cristo

José Raimundo Oliva

Introduciao

No Novo Testamento (ou Segundo Testamento, como também vem sendo deno-
minando) podemos realcar dois enfoques dominantes e bem diferenciados. Um € o en-
foque sobre Jesus, nascido de Maria, que viveu em Nazaré, na Galiléia. Outro € o Cris-
to glorioso e poderoso, ressuscitado, que subiu aos céus e esta sentado a direita do Pai
(Lc 22,69; Ef 1,20). Estes dois enfoques se entrelacam nos textos do Novo Testamen-
to, por razdes varias, porém podem ser distinguidos e separados.

A questdo se coloca a partir das interpretagdes da ressurreigio de Jesus'. Con-
vém observar que podemos distinguir a questao cristolégica da questao da ressurrei-
¢do. Aressurreicao ¢ a afirmacao da eternidade de Jesus, divino € humano e, por isto
mesmo, corporeo. A cristologia ¢ uma interpretagdo da ressurrei¢ao, nas categorias
do Antigo Testamento, na perspectiva davidica: a ressurreigao ¢ vista como manifes-
tacdo do poder de Deus e aponta para o messias davidico, tradicionalmente associa-
do ao poder na terra. Estes dois aspectos foram automaticamente unidos pelos disci-
pulos de Jesus, originarios do judaismo, a partir das tradi¢cdes do Antigo Testamento:
se Jesus ressuscitou ele € o cristo messianiCor davidico, transferido para a esfera dos
poderes celestiais.

O mote de nosso texto € o versiculo 40, do capitulo 15, da Primeira Carta de Pau-
lo aos Corintios: “Ha corpos celestes e ha corpos terrestres. Porém um ¢ o brilho dos
celestes e outro o dos terrestres”.

Paulo assim se exprime ao refletir sobre com que corpo os mortos voltardo. Nao
vamos nos deter neste aspecto especifiCor da volta dos mortos, mas refletir sobre Je-
sus como corpo terrestre € o Cristo, como corpo celeste. E também sobre o enfoque
prioritario que se pode dar, no antincio e na espiritualidade, ou a Jesus de Nazaré ou ao
Cristo ressuscitado. De certo modo estes enfoques podem estar na origem de duas es-
piritualidades diferenciadas entre si e, mesmo, na propria pratica tradicional da Igreja.

Pode-se perceber que o “corpo terrestre” € o corpo concreto em que vivemos, nos
comunicamos por imagens, sons € gestos, nos tocamos, comemos € bebemos em co-
mum, etc. O “corpo celeste” ja se encontra fora deste mundo fisiCor do dia a dia. E o
corpo glorioso, no caso do Cristo sentado a direita do Pai, cheio de poder que vira jul-
gar no fim dos tempos. Desta maneira vemos em 2Cor 5,6-7: “... enquanto habitamos

1. Um aprofundamento da questdo da ressurrei¢do pode ser feito em Queiruga, Andrés Torres, Repensar a ressurrei-
cdo. Sao Paulo: Paulinas, 2004
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neste corpo, estamos fora da mansdo, longe do Senhor,... e preferimos deixar a mansao
deste corpo para ir morar junto do Senhor”.

A tradi¢do paulina

Na cronologia dos livros canonicos do Novo Testamento, nos atendo as cartas pau-
linas auténticas e aos evangelhos, os textos mais antigos sdo as cartas paulinas (década
de 50 e inicio de 60), seguindo-se o evangelho de Marcos (meados da década de 60), os
evangelhos de Mateus e Lucas (década de 80) e o evangelho de Jodo (década de 90).
Certamente, a impressiva e convincente pregagao paulina influenciou as primeiras co-
munidades com suas tradigdes sobre Jesus e os evangelistas, e de modo particular as
igrejas que comegam a se estruturar nas ultimas duas décadas do primeiro século.

Ao fazermos nossas reflexoes neste texto, além das cartas auténticas, tomaremos
algumas referéncias de algumas cartas que sao atribuidas a Paulo, sem que haja con-
senso sobre a sua real autoria. Estas cartas, embora tenham sofrido interpolacdes que
ndo expressam exatamente o pensamento paulino em alguns pontos, podem, contudo,
ser uma interpretagao de seu pensamento auténtico. De qualquer maneira nossa preo-
cupacio nio é exatamente chegar ao genuino pensamento de Paulo’, mas sim repor-
tar-nos as implicagdes da tradicional “teologia paulina”, consagrada pelas primeiras
comunidades e cristalizada no cristianismo ao longo dos séculos. Neste sentido, o pro-
prio Lucas, nos textos de Atos, também pode exprimir o pensamento paulino, embora
algumas vezes dele se afaste.

Dentre as denominadas cartas paulinas, as consensualmente auténticas sdo: 1Ts,
1Cor, Rm e GI. Nao alcangam pleno consenso: 2Ts, 2Cor, Fl, Fm. As demais sdo con-
sensualmente consideradas pseudo-epigrafadas. Nas cartas consensualmente auténti-
cas temos 201 referéncias a Jesus, com as seguintes formas:

so Jesus: 7 vezes

Senhor (kyrio’s3) Jesus: 17 vezes
Cristo Jesus: 31 vezes

Jesus Cristo: 43 vezes

So Cristo: 103 vezes

Lucas em Atos dos Apostolos afirma que Paulo insistia em provar que Jesus € o
Cristo: “Saulo, porém, mais e mais se fortalecia e confundia os judeus que moravam
em Damasco, demonstrando que Jesus ¢ o Cristo” (At9,22). “Quando Silas e Timoéteo
desceram da Macedonia, Paulo se entregou totalmente a palavra, testemunhando aos
judeus que o Cristo € Jesus” (At 18,5). E percebe-se a influéncia da pregacao de Paulo
em Antioquia, na nova designa¢do dos discipulos de Jesus: “Barnabé partiu para Tar-
s0, a procura de Saulo. De 14, encontrando-o, conduziu-o a Antioquia. Durante um ano

2. Esta questdo do auténtiCor pensamento de Paulo pode ser aprofundada em ELLIOT, Neil. Libertando Paulo. Sao
Paulo: Paulus, 1998, e em O’CONNOR, Jerome Murphy. Paulo, biografia critica. Sao Paulo: Ed. Loyola, 2000.

3. Por inculturacao do titulo “cristo”, que respondia a expectativa particular dos judeus, na pregacdo aos gentios
deu-se a Jesus o titulo de “senhor” (kirios — titulo atribuido ao imperador ; cf. At 25,26).
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inteiro conviveram na Igreja e ensinaram numerosa multiddo. E foi em Antioquia que
os discipulos, pela primeira vez foram chamados de “cristaos™ (At 11,25-26).

Cabe, antes de mais nada, uma resumida identificagdo de qual € o contetdo con-
ceitual do adjetivo substantivado “cristo”, que passou a ser usado como titulo, e até
nome, de Jesus. A palavra “cristo” ¢ um estrangeirismo a partir de “christds” em gre-
go. Atraducao do termo em portugués € “ungido”. Equivale a “messias” que também ¢
um estrangeirismo a partir do hebraiCor “meshidh”. Reis, profetas e sacerdotes eram
ungidos ao assumirem sua fun¢do. Contudo no Antigo Testamento, o adjetivo trans-
formou-se em titulo abundantemente usado para indicar umrei (sacerdote, em Lv; rei,
abundantemente em 1 e 2Sm e SI, referindo-se principalmente ao rei Davi). Por exem-
plo, quando Davi ndo mata Saul na gruta (1Sm 24,6; cf. 24,11) ele diz: “Que Javé me
livre de... levantar amao contra ele, porque € o cristo (do texto grego-christos; ou mes-
sias, do texto hebraico-meshiah) de Javé”. No Salmo 18,51: “Javé da grandes vitorias
ao seurei e age por seu cristo com amor, Davi e sua descendéncia para sempre”. No Li-
vro de Isaias, na versao dos LXX, encontramos o titulo “cristo” s6 uma vez, no II Isa-
ias, para referir-se a Ciro, o rei persa: “Assim diz Javé ao seu cristo, a Ciro que tomei
pela destra...” (Is 45,1). A partir do retorno do exilio, com o fim da dinastia davidica,
surgiu dentro do judaismo o messianismo, que era a expectativa de um “messias” ou
“cristo” que assumiria o poder na Judéia, no estilo do rei Davi. Este messias ou cristo
recebia também o titulo de “filho de Davi™.

Messias ou cristo significa, intrinsecamente, um lider triunfante, assimilado a
Davi, esperado pelo povo judeu, que levaria ao restabelecimento do poder da nagao ju-
daica, como um novo Israel, com o grande poder que a tradicao atribuia ao antigo Isra-
el. Esta expectativa distingue-se das esperancgas populares colocadas em Elias (profeta
popular do Reino do Norte, avesso a dinastia davidica), ou em Jodo Batista, ou algum
dos profetas (cf. Mt 16,14; Mc. 8,28; L.c 9,19), que, na realidade, sdo expectativas pro-
féticas, impropriamente consideradas messianicas, no sentido fundamental, davidico,
deste conceito. Esta perspectiva profética popular tinha em vista a libertagdo do povo
nao s6 da opressao dos impérios externos, mas também da opressao interna a partir da
realeza ou do Templo, seja no reino do norte, Israel, como no reino do sul, Juda, antes
do exilio ou na tardia Judéia.

O anuncio paulino tem como eixo central a morte e ressurrei¢do de Cristo.

“Porque decidi nada saber entre vos, sendo a Jesus Cristo e este crucificado”
(1Cor 2,2).

A segunda carta aos corintios reflete esta perspectiva: “Assim que, nos, daqui
por diante, a ninguém conhecemos segundo a carne; e, se antes conhecemos Cristo se-
gundo a carne, ja agora nao o conhecemos deste modo” (2Cor 5,16).

Assim também a carta aos filipenses: “Na verdade eu considero tudo como per-
da, pela exceléncia do conhecimento de Cristo Jesus, meu Senhor; por amor do qual
perdi tudo e tudo considero como lixo, para ganhar a Cristo” (F1 3,8).

Em Romanos, Paulo escreve: “Fomos, pois, sepultados com ele na morte, pelo
batismo; para que, como Cristo foi ressuscitado dentre os mortos pela gloria do Pai, as-
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sim também andemos n6s em novidade de vida. Porque, se fomos unidos com ele na
semelhanca da sua morte, certamente, o seremos também na semelhanca da sua res-
surrei¢cao” (Rm 6,4-5).

Em nenhuma de suas cartas Paulo faz referéncia a Jesus de Nazaré, em sua vida
corporea, inserido na historia entre sua gente e seu povo. Apos sua conversao, tudo in-
dica que Paulo, durante alguns anos de provavel soliddo, fez uma releitura dos livros
do Antigo Testamento (Primeiro Testamento) passando a uma compreensao de Jesus a
partir exclusivamente destes textos.

Lucas, em Atos 26,22-23, apresenta um discurso atribuido a Paulo, em que diz:
“Com o socorro de Deus, permaneco firme até o dia de hoje, dando testemunho, tanto a
pequenos como a grandes, nada dizendo, sendo aquilo que os profetas e Moisés disse-
ram que iria acontecer, isto €, que o Cristo devia padecer e, sendo o primeiro da ressur-
rei¢cdo”. E o proprio Paulo, em Rm 16,25-26: “Aquele que é poderoso para vos confir-
mar segundo o meu evangelho e a mensagem de Jesus Cristo, conforme a revelagdo do
mistério guardado em siléncio nos tempos eternos, € que, agora, se tornou manifesto e
foi dado a conhecer por meio das Escrituras proféticas, segundo o mandamento do
Deus eterno, para a obediéncia por fé, entre todas as nagdes...”. A pregagdo do ressus-
citado aos dois discipulos de Emats (Lc 24,27) e o antncio de Filipe ao eunuco etiope
(At 8,30-35), que vao na linha da compreensao da cruz de Jesus a partir dos escritos do
Antigo Testamento, revelam o mesmo processo do caminho seguido por Paulo. Os
cerca de trinta e cinco anos de vida de Jesus, com todo seu ministério, nao sao conside-
rados neste enfoque do Cristo ressuscitado.

Porque o acento na ressurreicio?

Porque o estrito acento de Paulo na morte e ressurreicao, relegando a insignifi-
cancia a humanidade de Jesus, em sua plena corporeirade? A humanidade de Jesus, se-
gundo as expectativas messianicas dos discipulos oriundos do judaismo, foi um fra-
casso, com a morte na cruz. Sua encarnac¢ao foi um aniquilamento (kenosis), passagei-
ro, bem decantado no tradicional hino de F1 2,5-11, a fim de demonstrar o poder de
Deus na ressurreicdo. André Torres Queiruga, referindo-se a um texto de Gerd Theis-
sen, diz: “Conforme destaca o autor, a concentracao de Paulo na morte-ressurrei¢cao
obedece a seu estrito monoteismo judaico, que ndo se interessa pelo Cristo ‘segundo a

carne’ (2Cor 5,16), pois teme envolver o Jesus terreno no brilho divino™.

A idéia de um Deus humano ¢ dificil de ser suportada no judaismo. A realidade
humana de Jesus de Nazaré, Filho de Deus, foi rejeitada pelos lideres religiosos do ju-
daismo, particularmente por Paulo.

A visdo teocratica do judaismo, integrando a teologia do “Dia de Javé”, gera a li-
teratura apocaliptica do reino celestial futuro, glorioso para os judeus, que se conside-
ram o “Israel” (Is 24-27; 66,18-24; Daniel, Zc 9-14, Henoc). O Deus poderoso que ani-

4. QUEIRUGA, Andrés Torres> Op. cit,, p. 115.
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quila os poderosos da terra, inimigos de seu povo eleito, € o Deus do Antigo Testamen-
to, em Israel, em Juda e na Judéia. Ele aniquila os poderosos para constituir Israel he-
gemonicamente no poder. Conforme o anuncio escatologico, todos virdo adorar em
Jerusalém. Este esquema foi transferido para Jesus. Nao usufruiu o poder na terra, mas
o Pai o constituiu em todo o poder no céu, na Jerusalém celeste, triunfante sobre os ini-
migos de Deus.

Em uma perspectiva mais universal, a propria tradi¢ao religiosa milenar das di-
versas civilizagdes sempre apresentou Deus como todo-poderoso, representado na
terra por um chefe dominador e opressor. Fica, assim, dificil aceitar um Deus
todo-amoroso, assumindo, na sua vida divina e eterna, a humanidade toda, em sua
simplicidade, em sua corporeidade, no puro humano, elevado em toda sua dignidade,
nisto estando a sua gldria.

Esquema sacrifical da morte de Jesus (Cristo), que justifica o desprezo do corporeo
terreno em vista do celeste

O simplesmente humano, com sua corporeidade, tem que ser rejeitado, destruido
pelo sofrimento e pela morte, para transformar-se em um outro humano, agora celesti-
al, glorioso, divino, participando do poder de Deus.

A tradicdo crista catdlica, na missa de finados apresenta, associados entre si pelo
carater sacrifical, os textos: “...provou-os como se prova o ouro no fogo e aceitou-os
como vitimas de holocausto” (Sb 3,1-9), e: “Ele (Deus), que nem sequer poupou seu
proprio Filho, mas o entregou por todos n6s” (Rm 8,32). Uma das acepg¢des do verbo en-
tregar , particularmente no grego (paradidomi), € entregar ao inimigo, entregar a morte.

Em Romanos, Paulo, na defesa da justificacao pela fé, escreve: “Sendo justifica-
dos gratuitamente, por sua graga, mediante a redencao que ha em Cristo Jesus, a quem
Deus estabeleceu como propiciagdo, no seu sangue, mediante a €, para manifestar a
suajusti¢a, por ter Deus, na suatolerancia, deixando impunes os pecados anteriormen-
te cometidos...” (Rm 3,24-25).

A Carta aos Efésios ¢ enfatica em retratar esta perspectiva: “Andai em amor,
como também Cristo nos amou e se entregou a si mesmo por nos, como oferta e sacrifi-
cio a Deus, em aroma suave” (Ef 5,2).

O sofrimento e a morte de Jesus sdo uma oferta de holocausto necessaria para li-
bertar-nos do pecado e dar-nos a vida eterna. A carta aos Hebreus, pela sintese que faz
deste enfoque, tornou-se um modelo para o sacerdocio cristdo. Jesus, como sumo-sa-
cerdote eminente (Hb 4,14), ofereceu-se a st mesmo em sacrificio, uma vez por todas
(Hb 7,27) , como mediador da nova alianca (Hb 9,15).

Em Paulo reconhecemos esta perspectiva sacrifical: “Sofrer com ele para ser-
mos glorificados com ele” (Rm 8,14-23). O preco da gloria é o sofrimento. E necessa-
rio sofrer para atingir a gloria. Este ¢ o esquema deuterondmico pds-exilico: alianca,
pecado, castigo (sofrimento), arrependimento, reconciliacdo, ao qual estd associada a
pratica sacrifical sacerdotal do Templo.
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Referindo-nos de novo ao hino da Carta aos Filipenses, encontramos ai, bem de-
lineado, o carater sacrifical, morte e reconciliacdo, com recompensa: “E vindo em
aparéncia (omoioma, termo usado por Platdo) de homens e encontrado em semelhanca
(schémati) de homem, humilhou-se e foi obediente até a morte, e morte de cruz! Por
1sso Deus o sobre-exaltou grandemente e o agraciou com o Nome (entenda-se: kyrios,
na perspectiva grega; christos, na perspectiva judaica) que € sobre todo o nome...”. A
humanidade de Jesus torna-se como uma aparéncia, aniquilada pela morte, em vista da
afirmacao da sua gloria e poder celestiais (F1 2,7-9).

Paulo, na sua dialética retorica, interpreta a morte de Jesus na cruz, também,
como uma libertacao da maldi¢cao da Lei. “Cristo nos remiu da maldi¢ao da Lei tor-
nando-se maldi¢ao por nds, porque esta escrito: ‘Maldito todo aquele que € suspenso
no madeiro’...” (Gl 3,13). Este esquema ofusca o carater historico do assassinato de
Jesus pelos poderosos, religiosos e civis, que o consideravam como uma ameaga sub-
versiva aos seus poderes. Se for feita uma leitura diferente, poder-se-ia afirmar: maldi-
to o lenho do qual pende o homem, ou melhor, sem fazer injusti¢ca ao lenho, maldito
aquele que fixou o homem no lenho.

O destaque ao Cristo glorioso e poderoso vai resultar nas devocoes e celebracoes
da liturgia catolica de Cristo Rei e Na. Sra. Rainha.

O Evangelho de Jesus, a partir de Marcos

O homem historico, Jesus de Nazar¢, estd na raiz de toda a mensagem do Novo
Testamento. Contudo, em seus textos encontramos memorias de Jesus carregadas de
interpretacdes das primeiras comunidades de discipulos oriundos do judaismo, parti-
cularmente sob a influéncia paulina. Os evangelistas e autores de cartas e apocalipse
redigem os textos sob sua visao teologica, textos estes que, também, sofrem interpola-
¢oOes por parte da Igreja institucionalizada a partir das ultimas décadas do primeiro sé-
culo. Mas podemos desvelar nestes textos do Novo Testamento a face de Jesus de Na-
zaré que nos revela Deus em sua vida intima.

Os evangelistas, particularmente, se caracterizam por se debrugarem sobre o Jesus
historico, sobre o qual fazem suas teologias, a partir das tradi¢des veiculadas nas comu-
nidades. O evangelho de Marcos, o primeiro, dentre os canonicos, a ser escrito, € o que
mais se aproxima do Jesus historico, em sua humanidade e corporeidade. No evangelho
de Mateus ¢ bastante acentuada a atribuigao cristologica a Jesus, e em Lucas também.
Lucas, particularmente vai se caracterizar por colocar Jerusalém, capital da tradi¢do da-
vidica, como centro de irradiacao da igreja que surge como um novo Israel.

Marcos, parente de Barnab¢, e ambos amigos de Pedro, parece representar uma
linha missionaria diferente da de Paulo. Em meados da década de sessenta, Marcos es-
creve seu evangelho, estando Paulo ja no fim de seu ministério, talvez ja morto.
Pode-se interpretar que Marcos, percebendo a caréncia das memorias de Jesus no
anuncio de Paulo, com acento no morto e ressuscitado, o que se difundia amplamente
dentre as comunidades paulinas, achou importante resgatar estas memaorias com este
seu evangelho.
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O evangelho original de Marcos comeca com a pregacao de Jodo Batista e termi-
na com a narrativa do timulo vazio e o reenvio dos discipulos para a retomada da mis-
sdo na Galiléia. Esta trajetoria, seguindo o ministério de Jesus, corresponde ao critério
estabelecido, por proposta de Pedro, para o candidato a vaga deixada por Judas, entre
os Doze: “E necessario, pois, que, dos homens que nos acompanharam todo o tempo
que o Senhor Jesus andou entre nos, comec¢ando no batismo de Jodo, até ao dia em que
dentre nos arrebatado (anelémphthé), um destes se torne testemunha conosco da sua
ressurrei¢ao (anastasis, levantamento, ato de levantar-se)” (At 1,21-22). O antincio
apostolico da ressurrei¢do € o evangelho intimamente ligado ao antncio detalhado da
trajetoria historica de Jesus encarnado, corporeo, neste mundo, o que falta no antincio
de Paulo.

» »

Paulo fala com freqliéncia em “evangelho”, “evangelho de Deus”, “evangelho
de Cristo”, e duas vezes em “meu evangelho”, na Carta aos Romanos (Rm 2,16;
16,25). Na carta aos Galatas lemos: “Admiro-me que passaste tdo depressa daquele
que vos chamou a graca de Cristo, para outro evangelho... Mas, ainda que n6s mesmos
ouum anjo descido do céu vos anuncie um evangelho diferente do que vos tenho anun-
ciado, que seja anatema” (Gl 1,6-8). Na Segunda Carta aos Corintios, também lemos:
“Com efeito, quando aparece alguém pregando outro Jesus, que nao € o que pregamos,
vos acolheis um espirito que nao € que tinheis recebido e um evangelho diferente que
nao ¢ o que tinheis aceitado, muito bem o suportais” (tradu¢ao mais aproximadamente
literal) (2Cor 11,4). Paulo, bem como o autor da segunda carta aos corintios, ao falar
em outro Jesus e outro evangelho, estaria ser referindo e rejeitando o anuncio do Jesus
encarnado, corpdreo e historico, que se diferencia do Jesus Cristo ressuscitado, glorio-
so, celestial, este de acordo com o antncio paulino?

Uma das caracteristicas do evangelho de Marcos ¢ a freqiiéncia da repreensao de
Jesus aos seus discipulos oriundos do judaismo por ndo estarem entendendo sua pro-
posta. Podemos ver nesta repreensao a rejei¢ao da inclinagao destes discipulos em ve-
rem Jesus como o cristo (messias) davidico. Tal ndo acontecendo na terra, estes disci-
pulos persistiram em considera-lo assim, no céu.

Como ja nos referimos no inicio deste nosso texto, nos evangelhos, inclusive em
Marcos, intermeiam-se textos relativos ao Jesus simplesmente humano com textos
que apontam para o prenuncio do Cristo glorioso. Estes textos, as vezes, chegam a
contradi¢do. Tal constatacdo deu origem aos estudos pioneiros de Willian Wrede® em
fins do séc. XIX e inicio do séc. XX, com sua reflexdo a partir destas contradi¢des, que
Wrede denominou “segredo messianico”. Tais contradigdes sdo interpretadas por
Wrede como sendo resultado de interpolacdes que exprimem a fé da Igreja primitiva.
Assim Wrede afasta aidéia de um Jesus que previa sua ressurrei¢ao como Cristo glori-
0s0, apoOs sofrimentos necessarios, porém queria oculta-lo, durante o seu ministério,
aos discipulos e ao povo. Os acentos cristologicos dos evangelhos seriam exclusiva-
mente a expressao da fé pos-pascal das comunidades de discipulos oriundos do judais-

5. WREDE, William, The messianic secret. London: James Clarke & Co. Ltd.: 1971.
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mo. Apos a morte de Jesus, parece que estes discipulos se sentiram a vontade para dar
vazao as suas aspiracoes messianicas davidicas ou kyriologicas inculturadas, ornando
a consciéncia da permanéncia de Jesus vivo nas comunidades com narrativas glorio-
sas marcadas por manifestacdes de poder do Jesus terreno ou do ressuscitado.

Um exemplo bastante evidente de ocorréncia destas interpolacdes encontramos
nas narrativas da “confissdao de Pedro” nos evangelhos sinoticos. No evangelho de
Marcos, e também no de Lucas, quase idéntico ao de Marcos nesta passagem, quando
Pedro afirma que Jesus ¢ o Cristo, ele ¢ repreendido por Jesus. O verbo, repreender
(epitimao), ¢ o mesmo usado por Jesus na repreensdao aos demonios (Mc 1,25; Lc
4,41). Ja, este mesmo episodio, no evangelho de Mateus, que reflete bastante a fé das
comunidades de discipulos de origem do judaismo, em fase de estruturacao eclesial na
década de oitenta, vai em sentido contrario ao de Marcos: apds a afirmagao de Pedro,
“Tu és o Cristo, o filho do Deus vivo”, Jesus lhe responde, “Bem-aventurado €s tu, Si-
mao, filho de Jonas, porque ndo foi a carne ou o sangue que te revelaram isso, € sim o
meu Pai que estanos céus”. E ainda segue-se a proclamagao do primado de Pedro, com
a posse das chaves do Reino. Apos tal grandiosa proclamagao, contraditoriamente, o
texto continua com a imposi¢do de segredo aos discipulos.

A questdo da censura aos discipulos permite que se veja como, de acordo com o
ponto de vista, sdo possiveis diferentes interpretagdes de um mesmo fato. Na leitura
do ponto de vista cristoldgico, os discipulos ortundos do judaismo sao censurados por
se precipitarem em esperar de Jesus um messianismo terreno, o Cristo na terra, quando
Jesus ja sabe que ele proprio € o messias-Cristo celeste.

Por outro lado, do ponto de vista da valorizagdo da plenitude encarnagao, os dis-
cipulos sdo censurados por nao compreenderem que Jesus nao se projeta em um futuro
Cristo glorioso, mas sim, devem entender que na sua corporeidade Jesus ja diviniza a
humanidade, pelo que esta humanidade ¢ glorificada em todos seus valores e em sua
dignidade.

Nos evangelhos podemos ver como Jesus de Nazaré, nascido de Maria, convi-
veu com as multiddes, entre as quais encontravam-se pessoas de varias origens, inclu-
sive judeus. Deixou-se tocar indiscriminadamente e involuntariamente, como se per-
cebe no episdédio da mulher com fluxo de sangue ou acolhe, decididamente, a mulher
que lhe banha os pés com lagrimas, enxuga-os com seus cabelos e os cobre de beijos,
ungindo-os com perfume. E também teve a iniciativa de tocar, claro, por contato fisi-
co, a muitos, doentes e sadios, homens e mulheres. Em Marcos, particularmente, Je-
sus, em sua emotividade e corporeidade, manifesta indignacao e entristecimento, co-
loca os dedos nas orelhas do surdo-gago e, com saliva, toca-lhe a lingua, bem como
cospe (ptusas) nos olhos do cego e impde-lhe as maos.

O Cristo, o ressuscitado, se comunica reservadamente, a um grupo seleto. O gru-
po parece nao ser muito numeroso, a ndo ser os questionaveis “mais de quinhentos”,
registrados por Paulo em 1 Cor 15,3-8: “Antes de tudo, vos comuniquei o que também
recebi: que Cristo morreu pelos nossos pecados, segundo as Escrituras, e que foi se-
pultado e ressuscitou ao terceiro dia, segundo as Escrituras. E apareceu a Cefas e, de-
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pois, aos doze. Depois, foi visto por mais de quinhentos irmaos de uma s6 vez, dos
quais amaioria sobrevive até agora; porém alguns ja dormem. Depois, foi visto por Ti-
ago, mais tarde, por todos os apdstolos e, afinal, depois de todos, foi visto também por
mim, como por um nascido fora de tempo”. O grupo € seleto, pois ¢ limitado a pessoas
presentes em Jerusalém, portanto integrados no judaismo. Fora de Jerusalém temos a
aparicao na Galiléia, em um monte (Mt) ou a beira do lago (Jo), também a um grupo li-
mitado de discipulos.

Temos assim dois tempos de revelagdao. O tempo da presenga histérica de Jesus
de Nazaré, com seu corpo terrestre comunicando-se com os amigos € com as multi-
does e o tempo da presenca do Cristo, ressuscitado com seu corpo celeste, ausente e
oculto. Pela encarnagdo o Filho de Deus, Jesus se faz presente na historia e se comuni-
ca com 0s corpos terrestres. A encarnagao ¢ uma relagdo com os corpos terrestres. Je-
sus de Nazar¢ ¢ a presenga corporea, historica, de Deus entre nos. Diferentemente, o
Cristo, que surge com a ressurreicao do cadaver de Jesus, € portador do corpo celeste
glorioso e revestido de poder, que se isola de amplos contatos € comunicagao, s6 apa-
recendo em visoes a alguns.

Confronto de enfoques

Nos defrontamos com dois antincios, duas boas novas, dois evangelhos diferen-
ciados, o evangelho de Jesus de Nazaré em seu corpo terrestre, € o evangelho do Cristo
em seu corpo celeste, que podem, em sintese, ser confrontados, o que passamos a fa-
zer, nos limitando a duas abordagens.

O poder e o amor

Com o enfoque no Cristo, Jesus nos ¢ tirado de nosso convivio no dia a dia, trans-
ferido para o mundo futuro de poder e gldria. Por outro lado, podemos sentir a presen-
ca amorosa de Jesus de Nazaré¢, em sua humanidade, entre nds, nos irmaos, em nossas
comunidades, nas nossas relagoes fraternas de servigo e partilha. Enquanto o corpo
terrestre de Jesus de Nazaré toca e se deixa ser tocado, entre as multidoes, o corpo ce-
leste de Cristo ressuscitado nao toca nem se deixa tocar, e se faz visivel apenas para al-
guns eleitos.

Na perspectiva cristologica a centralidade € o poder, quando em Jesus de Nazar¢
manifesta-se o Deus de amor. Com o anuincio da encarnagdo, nos evangelhos, que se
sucedeu ao anuncio cristologico paulino, ocorre uma transferéncia do atributo de po-
der para o amor. A primeira carta de Jodao, que poderia ser considerada o “evangelho do
amor”, € extremamente expressiva neste sentido: “Deus ¢ amor e aquele que permane-
ce no amor permanece em Deus, e Deusnele” (1Jo 4,16). Em lugar do deus todo-pode-
roso revela-se o Deus todo-amoroso. Esta mudanga de enfoque € substancial e essen-
cial na revelacdo do Deus que ¢ pai e mde, irmdo e irma, e Amor. A visdo cristologica
paulina € a base da teologia suporte da Igreja imperial, representante na terra do Cristo
celestial, poderoso e glorioso, sentado no trono para julgar. Assim seus representantes
oficiais na terra se revestem ostensivamente de poder, € muitas vezes o exerceram com
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violéncia e matando. E, hoje, as guerras de ocupacao, norte-americanas ou israelen-
ses, sdo respaldadas pelo deus glorioso e poderoso e assim matam os corpos dos mais
fracos.

Juan Mateos assim se expressa: “A idéia de um Deus soberano com seu trono no
céu funda o paradigma das grandezas humanas. Os mais poderosos dentre os homens
seriam os que mais se parecessem com ele. Sao a imagem do deus que escraviza. Quan-
do, porém, Deus ¢ homem e se pde a servico do homem (lava-pés) aréplica mais exata
de Deus ¢ aquele que serve. Com Jesus, Deus deixou seu trono, manifesta-se como
amor sem limite, que acompanha o homem na sua existéncia... O Pai que € puro dom
de si, ndo necessita de culto, nem o pede; o culto a ele identifica-se com o servigo ao
homem e a mulher, com o amor leal (Jo 4,23), que sera o unico mandamento (Jo

13,34). Dai o fato de Jesus eliminar as categorias religiosas de templos e sacrificios
(Jo 2,13-22; 4,21-26)".

No enfoque cristologico ha uma descontinuidade, pode-se até dizer, uma ruptu-
ra, entre 0 humano corpdéreo terreno e o ressuscitado glorioso celestial. A condicao
corporea terrena ¢ aniquilada pela nova-futura condigao celestial. H4 um paradoxo en-
tre Jesus de Nazar¢, corpo terrestre, e o Cristo glorioso e poderoso, corpo celeste.

O j4 acima mencionado hino de Filipenses (F1 2,5-11) confirma o aniquilamento
do corpo terrestre para a meta da gldria e poder do corpo celeste. Passa-se uma borra-
cha sobre a humanidade corporea de Jesus para destacar o Cristo ressuscitado, sentado
a direita do Pai, glorioso e poderoso.

No simples enfoque do Deus encarnado em Jesus, o humano corpéreo terreno ja
adquire uma condicao de imortalidade e eternidade, por graca do amor de Deus.

A espiritualidade do corpo glorioso leva ao louvor liturgico, libertagao espiritual
com as missas de libertacdo e suas intersessoes, € a Igreja imperial. Por outro lado, a
espiritualidade da encarnacdo, leva ao compromisso de nossa corporeiade solidéria
com os pobres e excluidos, em suas necessidades e dificuldades, com empenho na li-
bertagdo dos oprimidos, afim de que todos tenham vida e a tenham plenamente.

Missdo e revelagdo pessoal

Conforme os envios em missao, nos evangelhos, cabe aos discipulos de Jesus de
Nazaré anunciar ao mundo a novidade da presenga do Reino. Trata-se de anunciar Je-
sus, sua vida, suas palavras, seus gestos, sua revelacdo. Este antincio, principalmente
como atribui¢ao apostoélica, estd confirmado em Atos (At 1,21-22), conforme vimos
antes. Segundo este critério Paulo distancia-se do carater apostolico dos Doze.

Paulo, contudo, afirma-se como sendo o ultimo dos apostolos. Legitima-se
como tal por ter recebido uma revelagao direta do ressuscitado. Pode-se pensar que ele
sofra a influéncia das vocagdes e visoes proféticas, particularmente as de Isaias e Jere-

6. MATEOS, Juan & Barreto, Juan. O Evangelho de Sdo Jodo. Sao Paulo: Paulus, 1999, p. 590.
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mias. Paulo escreve em GI 1,11-12: “Fago-vos, porém, saber, irmaos, que o evangelho
por mim anunciado ndo ¢ segundo o homem, porque eu ndo o recebi, nem o aprendi de
homem algum, mas mediante revelacao de Jesus Cristo”. Parece, entdo, que se vivem
novos tempos, em que evangelho passa a ser comunicado por revelagao particular do
ressuscitado, com uma nova mensagem: anunciar o morto e ressuscitado. Se assim € o
testemunho humano pode ser descartado, passando a revelacdo ser feita em visdes do
ressuscitado. Fica anulada assim a comunicacao humana entre Jesus e seus discipulos,
através da qual ele preparou-os pacientemente para a missao, em continuidade de seu
ministério. Sera que nos novos tempos, como aconteceu com Paulo, arevelacdo ndo se
dar4 a todos por apari¢do do ressuscitado a cada um? A transmissdo do evangelho por
corpo a corpo terrestre tem sua origem em Jesus de Nazaré. A transmissao celestial
rompe com esta caracteristica missionaria.

Ao longo dos séculos a Igreja registrou inumeras apari¢oes em visoes. A questdo
¢: Deus se revela no testemunho encarnado dos discipulos, ou em apari¢des a pessoas
privilegiadas? Curiosamente a institui¢ao da igreja aceita bem as revelagdes pessoais
que se coadunam com a tradi¢ao, porém reprime os questionamentos proféticos feitos
a partir das experiéncias comunitarias vividas com o povo sofrido e oprimido.

Corporeidade, vida e eternidade

Diante do duplo enfoque que vimos analisando, podem ser levantadas algumas
perguntas provocadoras: Jesus, na encarnacao, com sua unidade divina e corpdrea, ja
esta revestido da imortalidade ou s6 o foi depois da ressurreicao de seu cadaver? A hu-
manidade ¢ assumida na natureza divina, na encarna¢ao ou na ressurrei¢ao do cadaver
de Jesus? Se € o sofrimento da cruz que merece a posterior gloria da ressurreicao, isto
¢, a eternidade, a humanidade de Jesus ndo seria, entdo, uma unido provisdria entre o
divino e o humano?

Pode-se reconhecer que Jesus de Nazaré ¢ o homem divino que diviniza a humani-
dade, em sua realidade corporea, pelo amor e ndo pelo sofrimento. Nao € a cruz, mas sim
o ventre feminino que ¢ a fonte da vida eterna. Antes da cruz, ja ¢ do ventre de Maria que
brota o Filho do Homem, Filho do Deus eterno, que vem comunicar sua vida a todos.

Jesus ndo precisa morrer no sofrimento, em um ato de sacrificio, para provar seu
amor. Jesus nao ¢ um mediador, mas ¢ a propria presenga pessoal de Deus entre nos,
comunicando-se conosco, no seu amor e na sua divindade, trazendo vida plena para to-
dos. Onde se vive o amor ¢ a misericordia, Deus ai esta, comunicando a vida, e com Ele
a eternidade.

A gléria da filiagdo divina ja estd em Jesus de Nazaré e em nds. A condigdo de
eternidade ja vigora no tempo presente diferentemente da expectativa escatologica ju-
daica. Ja se vive o presente, “hoje”, da encarnagdo, Deus convivendo conosco em nos-
sa corporeidade, assumida na eternidade.

A encarnacao pode levar-nos a compreensao de que em Jesus de Nazaré pode-
mos encontrar a realizacao de todas as esperancas de vida e aspiracoes de felicidade
buscadas em qualquer povo, em qualquer religido, em qualquer tempo.
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A opcdo pelo amor que gera vida, em nossa propria corporeidade, tem um valor
absoluto e eterno, dispensando-se a remessa ao julgamento final escatologico. Este
amor ja é a comunhio com Deus em sua vida e eternidade. E o amor transformador que
ja vigora no mundo novo possivel. E 0 amor que promove a vida, principalmente onde
ela ¢ mais fragil e sofrida, empenhando-se na libertagdo do mundo velho, dominado e
controlado pelos chefes poderosos que s6é ambicionam riquezas e poder, semeando a
morte.

Viver o amor, partilhando a vida na nossa corporeidade, hoje, porque este amor ¢
eterno. Viver o amor ¢ a vontade de Deus para nés, € praticar a palavra de Jesus: “o
meu mandamento ¢ este: que vos ameis uns aos outros assim como eu vos amei’” (Jo
15,12; ct. Jo 13,34; 15,9). “Se alguém me ama, praticard a minha palavra; e meu Pai o
amara, ¢ viremos para ele e faremos nele morada” (Jo 14,23).
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7. O titulo original, em espanhol, é: “El movimento de Jesus antes de la Iglesia”
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