UM CIDADAO DO AMOR E DA ESPERANCA NO
REINO DO NORTE (OSEIAS)

Anizio Freire

Introduciao

Como profeta do amor e da esperanga, Os¢ias, cidaddo de fé¢ no Reino do Norte,
recebe a palavra do Deus vivo, numa €poca de crise interna e externa. Vivendo nesse
reino, ele vé que seu pais se prostituiu constantemente, afastando-se do Senhor (1,2).
Através de Oséias, cujo nome significa “salvador” ou “salvacao”, o povo estd sendo
convocado para retornar ao seu Deus no direito (mishpat), na justica (tsedagah), na fi-
delidade (’emet) e no amor (hesed) (2,21-22; 12,7). Esse € o caminho pelo qual Israel
precisa andar, porque ¢ na fidelidade aos valores da aliang¢a que ele mostra seu conhe-
cimento de Deus. Sem esse conhecimento Israel se perdera para sempre, como vere-
mos mais adiante.

No seu livro, o profeta busca mostrar a realidade concreta do pais cujo povo e go-
vernantes estao mergulhados na prostitui¢do através da corrupgao moral, social e reli-
giosa (4,1-3.4-19; 5,15-6,6; 8,4-7 etc.). Israel perdeu a sensibilidade. Sabendo que
essa realidade nao corresponde a vontade de Deus, Oséias denuncia tal situagdo mas
tem uma mensagem nova em torno de exigéncias fundamentais como o direito, a justi-
ca, a fidelidade € o amor.

Um outro aspecto que nos chama a atencao em Oséias € a sua relagdo profunda
com Deus e seu povo. Essa relacao ¢ descrita com categorias do matrimonio (1-3), ou
de paternidade e maternidade (11,1.2). A inten¢do do profeta ¢ ajudar o povo a perce-
ber o perigo do afastamento do projeto da alianca e do seu Deus que € vivo e livre.

Partindo do que est4 sendo dito aqui, queremos chegar ao capitulo 11 que encerra
a segunda parte do livro de Os¢€ias (4—11). Nosso estudo visa focalizar o capitulo 11
sem desarticula-lo do conjunto do livro. Para isso nos propomos desenvolver esse tra-
balho em quatro partes: tempo e contexto, analise e comentario do texto, teologia do
profeta e aplicagdo pastoral. E, em conclusdo, queremos dizer que nossa esperanca
tem seu fundamento num Deus que ¢ um com a gente, que € vivo, santo e livre, cami-
nhando conosco como Emanuel libertador.

1. Tempo e contexto

O capitulo 11 de Oséias ¢ uma meditacao profunda em que ele expressa seu sen-
timento de amor por Deus e por seu povo. Ele medita o passado de seus antepassados,
em vista do tempo presente em que esta vivendo com um povo de cabeca dura, cada
vez mais se afastando do Deus vivo (7,14). E por causa desse afastamento que Israel
sofrerd conseqiiéncias desastrosas (9,3; 2Rs 15,29).
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1.1. Poder interno

A atividade profética de Oséias inicia-se durante o reinado de Jeroboao II, entre
os anos 782 ¢ 753 aC. Sao quase trinta anos de paz e prosperidade para uns, € para ou-
tros ndo. Ao lado dessa realidade de bem-estar politico € econdmico hd, ao mesmo
tempo, graves desigualdades sociais, luxo e exploragao, confiang¢a nos bens e corrup-
¢do de costumes. Isso faz com que Oséias levante sua voz contra a corrupgao generali-
zada num pais tao prospero e farto. Mas, mesmo com essa fartura, ele vé que “o povo
nao tem entendimento e caminha para aperdi¢ao” (4,14). Como Estado prospero, Isra-
el ¢ o tltimo e grande reinado do Norte. Mas com a morte de Jeroboao II, comega a ra-
pida decadéncia desse reino que mais tarde serd esmagado pelo poderio militar da
Assiria. E em meio a essa realidade que podemos entender a visdo ética e moral de
Amos e Oséias, que viveram na mesma €poca observando a doenga da injusti¢a social,
do sincretismo religioso, da idolatria e da confianga excessiva nos bens materiais.

Como profeta do amor e da esperanca, Oséias exerce sua atividade no Reino do
Norte, provavelmente em Samaria, por uns trinta anos (755-725 aC). Ha quem afirme
que seu ministério profético tenha se iniciado ainda na dinastia de Jeu, devido ao que ¢
dito no titulo de seu livro: “Palavra do Senhor recebida por Oséias, filho de Beeri, du-
rante os reinados de Ozias, Joatdo, Acaz e Ezequias em Juda, e de Jeroboao, filho de
Joas, em Israel” (1,1)'. Durante esse tempo, a palavra de Oséias é uma “alavanca viva”
que questiona os relacionamentos entre rei € povo, entre povo e sacerdotes e de todos
eles com Deus.

Depois da morte de Jeroboao II, Israel vive numa tremenda decadéncia e instabili-
dade politica, por causa das revoltas palacianas que revelam a fraqueza do poder interno.
Dentro dessa realidade, Oséias presencia muitos conflitos politicos e assassinatos de
reis. Por isso ele diz que “todos eles estdo quentes como um forno, devoram seus gover-
nantes; todos os seus reis cairam” (7,7). A situagao ¢ de violéncia. Além dessa realidade
interna, o profeta vive num momento em que seu pais esta na mira de ameagas externas:
sdo as forcas militares estrangeiras dos assirios, sob Teglat-Falasar Il (745-727 aC) e
seus sucessores. Esta chegando o momento de Israel ver o seu fim historicamente.

Tendo vivido o auge de sua prosperidade econdmica e politica, agora Israel se vé
num momento de perda de sua liberdade. As aliangas politicas contra os assirios € sua in-
fidelidade religiosa para com Deus (8,4-5) sdo as causas dessa perda. Nos ultimos tem-
pos, antes de sua destrui¢do, a politica internacional de Israel oscilava ora a favor da
Assiria ora a favor do Egito (7,11; cf. 2Rs 15,19s.29). Essa instabilidade faz com que
Israel se torne tributario do rei da Assiria e fique como um reino semrei (cf. 2Rs 17,3-6).

1.2. Poder internacional

No tempo de sua missdo profética, Oséias sabe que uma poténcia mundial e
opressora esta surgindo. Trata-se do poderio da Assiria que estava em pleno avanco.

1. Conforme a tradugdo da Biblia do Peregrino. Sdo Paulo: Paulus, 2002.
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Pois, a partir de 745 aC, os assirios realizam suas primeiras investidas militares contra
seus proprios vizinhos. Em 738 aC, eles incorporam sob seu dominio a cidade-estado
de Hamate, ao norte da Siria. Nos anos 734-732 aC, Teglat-Falasar I1I, criador do novo
Império Assirio, organiza trés campanhas militares contra a Siria que se alia com Isra-
el. O resultado ¢ que, em 733 aC, o reino de Damasco se torna provincia do Império
Assirio. Um ano depois, em 732 aC, o Estado de Israel estava restrito as regides mon-
tanhosas em torno de Samaria.

Com o advento de Salmanasar V, em 727-725 aC, o Israel reduzido a Samaria
continua a insurgir-se contra a Assiria. Mas essa resisténcia so fez piorar a situacao.
Quem esté internamente dividido ndo tem condi¢do para externamente enfrentar e
vencer o inimigo. E o caso de Israel. Assim, mais tarde, com a invasio e repressao vio-
lenta de Sargdo IT, o Reino do Norte deixa de existir em 722 aC. E nesse contexto que a
situagdo sociopolitica e religiosa de Israel encontra-se bastante delicada (11,2.5-6).

Por esse tempo — e, provavelmente, em 724 aC — podemos situar o capitulo 11 de
Oséias, exceto os versiculos 10 e 11 que sao do tempo pds-exilico, como veremos mais
adiante. E nesse contexto global de violéncia e incertezas que o profeta Oséias reflete,
teologicamente, a situagdo de seu povo condenado a desaparecer da historia para sem-
pre, como de fato aconteceu em 722 aC.

1.3. Realidade enfocada

No contexto dessa historia, creio que o capitulo 11 de Oséias nos oferece indicios
da realidade social, politica e religiosa de Israel. No contexto do livro nota-se que a
questao central € o problema religioso. Pois, a idolatria € o que mais pesa na fé proféti-
ca. Sabemos que as aliangas com outros povos tinham sempre implicagdes religiosas.
Com essas aliancas, a religido desses povos entrava facilmente em Israel e influencia-
va o comportamento dos sacerdotes e do proprio povo em geral (4,4-19). A conse-
qiiéncia disso € que o povo ja estava perdendo o conhecimento em relagdo ao seu Deus
(4,6). Aprofecia de Oséias enfoca a vida do povo, desde a perspectiva dareligido—que
nao estava ajudando o povo a ser livre e manter-se fiel ao Deus vivo libertador — até o
ambito da politica nacional e internacional. Como Israel ndo se autocorrige, em rela-
¢d0 ao seu sincretismo religioso, nao escapara da ameaca de deportagao fatal (11,5).

1.4. Dimensdo religiosa

Do ponto de vista religioso, Israel, como Estado tributario, abandonou o Deus
vivo e passou a servir os deuses sem vida (11,2.7). Por sua vez, o povo vai enveredar
pelo mesmo caminho em suas praticas religiosas voltadas aos idolos (11,7). Nesse ca-
minho, cultuar a Baal ¢ perder os vinculos de amor ¢ de amizade com o Deus vivo li-
bertador. Isto faz com que, nas relagdes sociais com o préximo, nao haja manifestacao
concreta de amor, de justi¢a, de fidelidade, e nem mesmo de conhecimento de Deus.
Em vez de a religido fortalecer esses lagos vitais entre as pessoas, ela faz com que o
povo entre num processo de esquecimento de seu verdadeiro Deus que da vida, liber-
dade e paz para todos.
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A religido que enfraquece, coletivamente, a pratica socio-politico-comunitaria
da fé de um povo nao tem forca para transformar a sociedade nem a historia. Ela nao
passa de uma imaginacao iluséria. Pois, na otica profética, religido ¢ vida existencial
em amor, justica, misericérdia e perdao. E nessa existencialidade concreta de amor, de
justica e fidelidade que Deus ¢ conhecido. Nesse contexto, o profeta tem razdao quando
afirma que o povo esta se perdendo por falta de um verdadeiro conhecimento do Deus
vivo (4,6). Esse conhecimento vai se perdendo na medida em que o povo nao se corri-
ge de seus erros, isto €, de seus pecados de infidelidade, como denuncia o profeta
(4,2.4.12-14.17-18; 5,3; 6,9-10; 7,1.5; 8,14; 10,1.4; 13,2).

Por que o sistemareligioso de Israel ndo ajuda o povo a viver um relacionamento
baseado no amor e na justi¢a? Certamente porque, na época do profeta, a religido tinha
como forma e funcao legitimar o aparato estatal, alienar o povo e fazer aumentar a ar-
recadacao de tributos. Quando Religido e Estado andam juntos, ambos se enriquecem
pelo sistema tributario e a massa empobrecida fica cada vez mais esquecida em todos
os niveis de sua vida. Historicamente sabemos que Religido e Estado ndo tém fortale-
cido, no povo, o senso vital de amor e de comunhao sem fronteiras; as brigas e divisoes
ainda hoje continuam. O indiferentismo religioso permanece vivo entre povos que
constituem a humanidade. Essa realidade ¢ um desafio a cidadania mundial. E urgente
um espirito de comunhao e participacao que integre os diversos valores vitais da socie-
dade humana.

1.5. Dimensao social

No nivel social, a situagdao do povo da época de Oséias € de ruina. O sistema de
corvéia e a tributagdo deixam o povo numa miséria vergonhosa. Voltado aos seus inte-
resses, o Estado abandona o povo pobre e intensifica seu processo de exploragao do
trabalho, no campo e na cidade. Geralmente, em sua estrutura, o Estado carrega e man-
tém os mecanismos de opressdao que empobrecem socialmente o povo. Observando a
histéria de Israel, nenhum de seus reis chega a fazer opcao publica pelos pobres. Nao
houve um rei que dissesse: vamos zerar a fome do nosso povo, porque sem ele nao nos
mantemos. Pelo contrario, era assim que se dizia: “se meu pai vos imp0s pesado jugo,
eu vos aumentarei a carga; meu pai vos castigou com agoites, eu vos castigarei com es-
corpides” (1Rs 12,14). Esta atitude nao difere da atitude do faraé quando os israelitas,
no Egito, reclamavam como escravos (cf. Ex 1,11-14). Embora a linguagem seja dife-
rente, a postura mental e relacional de humilhagdo ¢ a mesma. Ao longo de sua histo-
ria, a mentalidade de Israel nio mudou muito na forma de governar e administrar os
bens sociais em vista da boa “sorte de meu povo” (7,1).

Perguntamos que eco tem o capitulo 11 de Oséias, num contexto como esse?
Acredito que o pensamento do profeta ¢ fazer suscitar no povo uma reflexao critica so-
bre seu comportamento em relacao a idolatria (11,2.7); ¢ também, ao mesmo tempo,
conscientiza-lo para reconhecer o jeito como o Deus vivo o tratou, historicamente, no
seu passado de altos e baixos (11,1.3.4.8.9). Ainda imagino que esse texto tenha pro-
vocado certo conflito entre as duas correntes religiosas da época: o javismo e o baalis-
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mo. Uma vez que a religido de Baal era legitimar o Estado opressor, a luta do profeta
foi denunciar o que a religido javista ou baalista estava negando: o dom da vida e liber-
dade do povo explorado. Pois, religido sem amor ndo gera partilha nem comunhao.
Em Israel, os profetas buscam resgatar o dom da comunhao que abre horizontes no ca-
minho da esperanca. Onde ha comunhao ha esperanca vital.

1.6. Em nosso tempo

Vendo a nossa realidade atual, quanta coisa parecida com os tempos de Os¢ias e
de outros profetas! Naquela época, a vida e o produto do trabalho do povo 1am escoan-
do da mao do trabalhador, tanto do campo como da cidade. O problema ¢ que o povo
explorado ndo percebia tal situacao. Por qué? Porque o sistema de arrecadagao se re-
petia no ambito da realidade simbolica: a religido. A eira era um espaco proprio para
1ss0. O mesmo acontece hoje através dos mecanismos do sistema econdmico, politico,
social e religioso. Além disso, temos os meios de comunicacao que alienam o povo, no
seu processo de organizacao para uma cidadania vital. A verdadeira cidadania aconte-
ce, vitalmente, quando ha comunhao e participagdo entre povo, estado e religido. Sem
1ss0, todo 0 nosso sistema mental ideologico ndo passa de ilusdo, se nossos relaciona-
mentos diarios nao sao modificados. Para isso ¢ necessaria uma educacao transforma-
dora orientada pelo principio evangélico de que tudo que ¢ meu é teu, e o que é teu é
meu (cf. Jo 16,15;17,10; Lc 15,31), e certamente nosso, porque tudo o que ¢ de Deus &
de todos. Cidadania ¢ participacao responsavel pelo cultivo do bem comum e zelo pela
natureza. Sem essa consciéncia ndo pode haver vida em abundancia para todos. Hoje €
urgente essa consciéncia de zelo pela natureza. Cidadania € um espirito participativo.
A globalizagdo sem consciéncia educativa gera insensibilidade ao meio ambiente. E o
que acontece nas grandes festas de massa como, por exemplo, nos dias do “Recifolia”,
quando foram coletadas 140 toneladas de lixo’. A mentalidade consumista é um perigo
ao equilibrio ecoldgico. Preocupar-se com isso ¢ cidadania.

2. Analise e comentario do texto

Percebemos que o texto ¢ muito dificil para uma analise completa. Sentimo-nos
limitados porque o texto hebraico apresenta uma série de problemas. Mas apresenta-
mos o que ¢ possivel para percebermos o pensamento vital do profeta. Alids, um texto
¢ sempre um tecido de palavras, frases, idéias e simbolos em vista de uma comunica-
¢do eficaz, transformadora. Quem ouve quer entender e busca agir segundo essa com-
preensdo. Esta ¢ a nossa finalidade: compreender para crer e agir vitalmente.

Na opinido dos especialistas, o cap. 11 esta bastante corrompido. Segundo Mejia’,
o texto ¢ um dos mais dificeis de Oséias porque foi freqlientemente corrigido, e, ainda
quando ¢ claro, se faz dificil uma interpretacao. Mas acreditamos que € possivel des-
cobrir nele um projeto novo que anime nossa esperanga.

2. Do noticiario da Radio CBN, em 26 de janeiro de 2003.
3. Cf. Unalectura del Profeta Oseas. Buenos Aires: Patria Grande [Ediciones de la Facultad de Teologia de laUCA].
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2.1. Forma atual do texto hebraico

Observando o texto na sua forma atual, podemos fazer as seguintes observagoes
quanto a critica literaria:

1) No v. 2, o Texto Massorético (TM) traz a expressao “longe deles” que se
tornamais clara com os LXX, onde se propoe “longe de mim” (hem mipanay).

2)Nowv. 3, pelo TM temos “tomei-os nos bragos”, mas lemos no Targum e na
Peshitta: “tinha-os tomado nos meus bragos” ("eqahem ‘al zeré ‘otay).

3)Nov.4,em vezde ‘ol (jugo) é preferivel ‘ul (crianga). Ainda no mesmo
versiculo, diz-se que ¢ melhor wa et (e inclinei-me) em vez de we ‘at (que
eu incline).

4) No inicio do v. 5, em vez de /o’ (ndo) leia-se [0 (lhe).

5)Nov. 6, em vez de badayw (seus ferrolhos), de acordo com o aparato criti-
co da Biblia Hebraica, faz mais sentido banayw (seus filhos).

6) Comrelacao ao v. 7, € preciso ler ba ‘al em lugar de ‘al (sobre ou no alto).
O nome “ba ‘al” parece ser o certo, mas talvez foi voluntariamente corrigido
como em 7,16.

Além do que foi analisado, ressaltamos ainda a relacdo de alguns versiculos en-
tre si como por exemplo: o v. 2a liga-se ao 2b, 3b, 7a e 7b. Juntos parecem formar uma
unidade de pensamento. O v. 3b amarra o 2a; ja o v. 7 tem uma ligacao direta com o 2a.
Os v. 5 e 6 parecem ter uma logica de pensamento.

2.2. O Texto*

1 Quando Israel era menino, eu o amei,
e do Egito chamei o meu filho.

2 Chamei-os e assim afastaram-se para longe de mim;
sacrificaram aos baals e queimaram incenso aos idolos.

3 E eu ensinel Efraim a caminhar;
tinha-os tomado nos meus bragos, mas nao sabiam que eu os curava.

4 Com cordas humanas eu os agarrei, com lagos de amor,
e fui para eles como os que levantam uma crianga a seu rosto,
inclinei-me para ele e dei-lhe de comer.

5 Ele ndo voltaré para a terra do Egito,
mas a Assiria sera o seu rei, porque recusaram converter-se.

4. Anossatraducdo € resultado de um estudo comparativo do Texto Massorético, em mutirdo com outras tradugdes como
a Tradugdo Ecuménica da Biblia, a Biblia de Jerusalém, a Biblia Ave Maria e outras. Observamos que, em cada uma
dessas tradugdes, encontramos notas explicativas falando sobre a dificuldade que o texto original apresenta.
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6 A espada contorcera nas cidades, destruira seus filhos,
¢ os devorara por causa de seus planos.

7 Mas meu povo ¢ inclinado a ndo voltar para mim,
invocam a Baal, mas este nao os socorre.

8 Como poderia entregar-te, Efraim, abandonar-te, Israel?
Como poderia abandonar-te como Adama, tratar-te como Seboim?
Meu coragao se contorce dentro de mim, minhas entranhas se comovem.

9 Nao executarei o ardor da minha ira, ndo voltarei a destruir Efraim,
pois sou um Deus e ndo um homem; sou um santo no meio de ti,
e ndo virei com furor (em agitacao).

10 Eles caminharao atras do Senhor. Como um ledo, ele rugir;
e quando ele rugir, os filhos virdo tremendo do Ocidente.

11 Virdo tremendo do Egito como passaro,
e como pomba da terra da Assiria;
eu os farei habitar em suas casas, declara o Senhor.

2.3. Estrutura do texto

O cap. 11 constitui uma unidade bastante entrelacada e serve para concluir a se-
gunda parte do livro de Oséias (4—11). Como unidade literaria, o texto esta bem deli-
mitado pela nova referéncia historicanov. 1 (9,10), e um novo comego no v. 8. Sua es-
trutura pode ser assim apresentada:

2.3.1. O amor desprezado: v. 1-7

Observamos que, na pericope de 1-7, o tema central € o desprezo ao amor do Se-
nhor. Os v. 5-6 constituem uma pequena unidade que serve para concluir o v. 7. Nessa
pequena unidade enfoca-se o futuro exilio de Israel para a Assiria.

2.3.2. O perdao do Deus vivo: v. 8-9

Os v. 8-9 formam outra pequena unidade como os v. 10-11. Essa unidade de pen-
samento gira em torno do perdao do Senhor.

2.3.3. A volta do exilio: v. 10-11

Os v. 10-11 tratam do retorno de Isracl em estado de tremor. A finalidade € habi-
tar suas casas e nelas viver como servo do Deus libertador. Nota-se que o v. 1b comega
falando do chamado e o v. 11a conclui com a mesma idéia. Ambos os versiculos mos-
tram que do Egito hd uma partida.

Retomamos aqui o que se disse em relagdo a critica textual: o v. 2a se torna ponto
de convergénciaemrelacaoa 2b, 3b, 7ae 7b. O v. 3 amarrao2a. O v. 7 tem uma ligacao
direta com o 2a.
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Esquematizando o que foi dito temos:
I) 2a, 2b, 3b, 7a, 7b
I0) 2a, 7

2.4. Geénero literario

O texto ¢ apresentado na forma de um ordculo do Senhor (v. 11b). Nele passa-se
de uma descrigdo intensivamente vivida no passado, com reprovagdes, ao anuncio de
castigo (v. 5-6). A descri¢do do passado serve também de reprovacao, pelo que o ora-
culo ndo ¢ muito diferente de outros de Oséias, onde da reprovagao se passa a ameaca.

Observamos que o ordculo visa uma avaliagdo do passado do povo, em vista do
presente que ndo esta correspondendo com a vontade do Senhor, o Deus libertador, e
projeta luz para um novo futuro (v. 11b).

2.5. Divisao do texto

Vimos que o cap. 11 de Oséias, além de sua estrutura, tem uma unidade logica.
Esta unidade pode ser dividida em duas possibilidades com temas interessantes.
Primeira possibilidade:

a) osv. 1-7, onde se faz presente o tema do amor de Deus ndo correspondido
por Israel (v. 2-3.5.7);

b) os v. 8-11, que apresentam os sentimentos amorosos do Deus vivo para
com o seu povo ingrato.

Segunda possibilidade:

a) v. 1-2: tratam do amor do Deus vivo e do afastamento de Israel como povo
ingrato, mas amado por seu Deus.

b) v. 3-4: expressam o amor do Deus libertador nao correspondido.

c) v. 5-6: apresentam a ameaca do castigo cuja causa esta no versiculo 7.
d) v. 7-9: manifestam o perdao do Senhor ao povo infiel.

e) v. 10-11: falam do retorno de Israel ao seu Deus libertador.

2.6. Comentario de cada por¢do da palavra

Na divisdao acima, as duas possibilidades sdo sugestivas. Ambas enfocam o
amor de Deus pelo seu povo e a infidelidade do povo para com o seu Deus. Isso esti-
mulou-nos a levantar temas para cada v. que comega agora a ser chamado de “por-
¢30”” do texto. Cada v. é uma por¢do da palavra de Deus que vitaliza nossa mente e
nosso coragao.

5. Faco uso aqui da palavra “por¢do”, porque ela € sugestiva no sentido de mastigarmos “o pao da Palavra” que, em pe-
quenos pedagos vitais, torna-se alimento mental que vitaliza nosso espirito.

31



2.6.1. Um menino amado

v. 1 Quando Israel era menino, eu o amei,
e do Egito chamei o meu filho.

Neste primeiro versiculo ou por¢ao da Palavra, o profeta Oséias apresenta Israel
como filho de Deus. Filho este que nasce do chao da opressao. Trata-se de um menino
amado por seu Criador. Era um menino fragil e desfigurado, mas nele Deus confiava.
Para o profeta, o Egito ¢ a casa do parto e o menino amado ¢ chamado a nascer no amor
do Senhor. Essa por¢ao nos chama a aten¢ao para um acontecimento importante: o
éxodo. Por varias vezes, esse acontecimento ¢ lembrado pelo profeta porque Israel, sa-
indo do Egito (2,17;9,10; 12,10; 13,4), precisa responder vitalmente, em sua vocagao
de filho, ao Deus que o ama apaixonadamente.

O éxodo representa o tempo ideal das relagdes entre Deus e Israel como tempo
de noivado. Para falar do acontecimento libertador, Oséias depende da tradi¢ao antiga
de Israel. Tomando essa tradigdo, ele a interpreta a seu modo. Ele desenvolve uma teo-
logia propria acentuando a afetividade de Deus e sua relagdo amorosa para com Israel,
seu filho amado. Temos aqui o primeiro testemunho sobre o amor de Deus para com
seu povo Israel. A causa desse amor € a elei¢ao de Israel, o escolhido por Deus entre as
nacoes (cf. Dt 7,6).

O ensinamento sobre Israel, como povo eleito de Deus, foi bastante desenvolvi-
do na teologia deuteronomista (cf. Dt 4,37; 7,6-7; 10,15). Anocao de Israel como “fi-
lho” de Deus aparece no Exodo onde o Senhor diz: “Israel é meu filho primogénito, e
eu te ordeno que deixes meu filho sair, para que me sirva” (Ex 4,22s; cf. Dt 1,31; 8,5).
Citando Wolf, Mejia acentua que “a origem desta no¢ao pode ser estudada no contexto
teologico do Antigo Médio Oriente, mas ndo € necessario concluir que Osé€ias mani-
festa desta maneira algum tipo de dependéncia com a religido cananéia, ainda que seja

com a maxima liberdade. Ele depende de sua tradi¢o israelita™.

O que importa € que a fé criativa do profeta faz de seu proprio povo um povo
amado por Deus, desde suas origens. O mesmo podemos dizer em relagdo ao povo do
Brasil que, desde o seu nascimento de uma mistura de ragas, foi, ao longo de cinco sé-
culos, se preparando para um tempo de esperanca sem medo. O povo do Brasil é tam-
bém um povo amado por Deus, e assim toda a humanidade.

2.6.2. Chamado de Deus e afastamento do povo

v. 2 Chamei-os e assim afastaram-se para longe de mim,
sacrificaram aos baals e queimaram incenso ao idolos.

Nesta porcao, o profeta inicia seu pensamento acentuando o chamado que Deus
faz a seu povo no versiculo primeiro. Esse chamado se repete no Sinai e em Canaa; em
ambos os lugares o povo € rebelde. Por isso, a tonica aqui ¢ o afastamento do povo em
relacdo ao Deus vivo. Esse afastamento revela-se no culto a Baal. Confirma-se entao

6. Cf. Una lectura del Profeta Oseas, na bibliografia consultada.
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que a historia de Israel ¢ uma histéria de infidelidade ao Deus libertador. Ao cultuar
outros deuses, o povo de Israel deixa no esquecimento o Deus livre e vivo. Essa idéia,
o profeta ja a tinha confirmado quando diz que “Israel esqueceu aquele que o fez”
(8,14). Isto se expressa através da multiplicagdo de altares aos idolos que alienam o
povo em geral (8,11). Este € o erro ou o pecado de Israel. Para o profeta, a historia de
Israel, desde o principio, esta comprometida com o pecado da idolatria. Isto tem como
conseqiiéncia o abandono do Deus vivo (4,10b; 8,11b).

Ao oferecer sacrificios a Baal e queimar incenso aos idolos, Israel esta se cor-
rompendo e perdendo sua liberdade e dignidade de “filho” de Deus e povo escolhido.
Assim, namedida em que o povo se dedica a tais praticas, estd revelando seu distancia-
mento da filiagdo divina. E impressionante que, mesmo que o povo se comporte dessa
maneira, o Deus vivo e livre mantém seu amor para com ele (v. 4). Esse € o jeito vital
de o Deus vivo e livre educar seu povo na historia, conforme diz a Escritura: “O Se-
nhor teu Deus te educou como um pai educa seu filho” (Dt 8,5). O principio dessa edu-
cagdo € o temor ao Deus vivo. Quem teme a esse Deus nao oprime, nao explora nem
mata seu semelhante como préximo e irmao de fé. Em todos os tempos, o temor a Deus
precisa ser resgatado, ndo no sentido de medo, mas como sentimento religioso de res-
peito, amor e afeto em nosso relacionamento cotidiano.

2.6.3. Um povo educado por Deus ¢ livre, vivo e sabio

v. 3 E eu ensinei Efraim a caminhar;
tinha-os tomado nos meus bragos, mas ndo sabiam que eu os curava.

Aqui se volta ao passado anterior. Fala-se do tempo de Israel no deserto (cf. Ex
15,22; 16,1; 17,1; Ez 20,10). Neste lugar de passagem, o povo ¢ educado por Deus
“como um homem educa seu filho” (Dt 8,5); € instruido para ter mais vida e vigor (cf.
Lv 18,5; Ez20,11). Para Oséias, desde o principio, € o Deus vivo que esta sempre ensi-
nando Israel a caminhar, e toma-o em seus bragos (cf. Dt 1,31; 32,11) para que o “me-
nino” se firme na vida e torne-se um povo livre, vivo e sabio.

Volta-se, entdo, a imagem da crianga indefesa que necessita de “cuidado”. Nessa
porg¢do, a imagem do médico se faz bem presente. Essa imagem ocorre outras vezes na
mente do profeta Oséias (5,13; 6,1; 7,1; 14,5). Os especialistas dizem que o verbo rafa’
significa “curar”, “por remédio”. Sugere que o “cuidado” € solicitado por alguém que
esta doente ou ferido. E usado também para designar a libertacio de perigos politicos
(7,1). Certamente, no pensamento do profeta trata-se da situacao de Israel ferido, humi-
lhado no Egito; e, no deserto, o povo teve que experimentar o desafio da “dor”, dasede e
da fome (cf. Ex 15,22-27; 16,1-17,7). Deus, porém, ndo o abandonou porque eterno € o
seu amor (cf. SI 136). Nisto consiste o poder maravilhoso de Deus, cuja a¢do supera o
poder e o saber do ser humano: homem/mulher que se fecha em seu conhecimento.

Em virtude de sua percepc¢ao, Oséias transforma a linguagem tradicional do €xo-
do com fortes tracos de afetividade. Ao dizer: ndo sabiam que os curava, o profeta
acentua novamente a infidelidade de Israel como vimos no v. 2. Se ndo sabiam, certa-
mente € porque se fecham num tipo de conhecimento que atrofia o coragao. Um cora-
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¢do atrofiado por qualquer ideologia, seja politica, social ou religiosa, jamais pode
amar vitalmente. Deus nos cura para que tenhamos vida plenamente. Seu remédio vi-
tal ¢ o amor.

2.6.4. O amor de Deus por Israel

v. 4 Com cordas humanas eu os agarrei, com lagcos de amor,
e fui para eles como os que levantam uma crianga a seu rosto,
inclinei-me para ele e dei-lhe de comer.

Partindo do v. 3 e agorano v. 4, temos um desenvolvimento de imagens do amor
paternal e maternal do Deus vivo para com Israel. Que por¢ao maravilhosa vamos
mastigar agora! O profeta acentua a expressdao maxima de amor que Deus manifesta
para com o Israel ingrato e escravo do pecado. Este pecado € erro nao corrigido no
passado que afeta o presente. O ontem de nossas agdes e reagoes esta sempre influen-
ciando o nosso agir diario. Se esse passado ndo ¢ corrigido hoje, ele permanecera atro-
pelando o nosso presente, sobretudo no campo de nossas relagdes uns com os outros.
Foi1 o que aconteceu com Israel e ainda acontece hoje com a gente. Para que isso nao
venha a se repetir, precisamos voltar sempre ao Eternamente Vida, que nos agarra com
amor sem fronteiras.

Mastigando mais o pensamento sadbio de Oséias, se Deus “agarra” seu povo
“com cordas humanas”, os termos parecem acentuar a idéia de resgate (cf. Dt 7,8b; Mq
6,4). A expressao “cordas humanas” pode ser entendida como lagos de amor que Deus
tem para com Israel; ao mesmo tempo, parece opor-se a cordas ndo-humanas, isto €, a
cordas utilizadas para arrastar animais ou carros como afirma um profeta, cidadao de
Jerusalém: “Ai dos que se agarram a iniqiiidade, arrastando-a com cordas de boi € o
pecado com os tirantes de carro” (Is 5,18).

Colocando em paralelismo *dm e hbh, estaria dizendo que o amor arrasta e segu-
ra o homem. As relagdes com o Deus vivo sdo as que correspondem as relagoes entre
as pessoas e estao assinaladas pelos lagos de amor entre pai e filho (cf. 2Sm 7,14). O
texto apresenta dificuldades. Por exemplo, 0 TM introduz a imagem do animal subme-
tido ao jugo (‘ol), mas a imagem da crianca harmoniza-se melhor com o contexto.
Pois, com a expressao “levantar a crianga até o rosto”, Osé€ias quer ressaltar o amor
afetuoso de Deus para com Israel, na sua fase de “infancia”. E quando Deus inclina-se
para seu filho, para dar-lhe de comer, ¢ uma alusao clara a situagdo do povo no deserto
passando fome (cf. Ex 16,4-16). Note-se que o amor que Deus tem por Israel € muito
bonito e impressionante. Assim, ligado a esse amor, Israel ndo poderia voltar mais ao
Egito onde historicamente foi humilhado.

2.6.5. Sem conversao nao ha libertagao

v. 5 Ele nao voltara para a terra do Egito,
mas a Assiria sera o seu rei, porque recusaram converter-se.

Ap0s ter descrito o amor de Deus para com seu povo, nesta porc¢ao, o profeta insis-
te na infidelidade de Israel em relagdo a alianga. Eis o pecado de Israel! Agora comeca o
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anuncio de ameacga ou castigo ao Israel infiel. Permanecendo obstinado, esse povo esta
ameacado de retornar a terra do cativeiro, tanto para o Egito como para a Assiria. Os€ias
deixa claro que a causa dessa volta ¢ a falta de conversao ao Deus vivo. Sem mudanca de
mentalidade, Israel ndo encontra sua liberdade. O retorno ao Egito, como castigo, esta
em antitese com o que se afirma no primeiro versiculo: “E do Egito chamei o meu filho”.
Aqui o sentido do chamado ¢ de libertacao. Essa por¢ao caracteriza-se por um duplo em-
prego do verbo shuv: primeiro no sentido de retorno geografico — ao Egito; segundo, no
sentido teoldgico de converter-se, de voltar-se para o Deus libertador.

Hé quem diga que ¢é provavel haver paranomasia também entre Assur (Assiria) e
lashuv (converter-se). Assim o profeta deixa claro que a Assiria dominara Israel (sera
o seurei), porque esse rejeita o Senhor seu Deus. Se Israel voltasse ao Egito, isto signi-
ficaria uma inversao de sua historia de salvagao e libertacao com o seu Deus vivo ¢ li-
vre. Mas o Deus libertador ndo quer anular essa historia. Mesmo que esteja submisso a
outra poténcia dominadora, Israel continuara sendo o preferido do coracao de Deus.
Israel tem uma chance, porque o seu Deus se volta para ele com um coragao em miseri-
cordia (v. 8). Sem conversao o povo da Alianga perde sua liberdade; sem auto-educagao
o povo de hoje perde também sua dignidade. Onde ha auto-educagdo ha espirito de ci-
dadania que gera responsabilidade no uso dos bens da criacdo. Esse espirito se fortale-
ce pela correg¢ao constante de nossos erros de ontem que, se ndo forem corrigidos hoje,
ameacarao o futuro vital que estd sempre chegando no agora dindmico.

2.6.6. Os planos de Israel fracassam

v. 6 A espada contorcerd nas cidades, destruird seus filhos,
e os devorara por causa de seus planos.

Se Israel ndo modifica sua conduta, seu proprio destino € a espada do inimigo
que vira destruir suas moradias. Parece que nao ha outra saida, ndo ha escapatoéria: ou
Israel se volta para o seu Deus ou morre na ponta da espada, certamente por causa do
seu pecado (v. 2.7b). A imagem de guerra esta muito viva quando o profeta diz que a
espada contorcera nas cidades. Isto faz lembrar a época de ocupagao estrangeira des-
de 734 aC, quando Teglat-Falasar III, rei da Assiria, se apoderou da Galiléia; também
pode ser uma referéncia a expedicao punitiva de Salmanasar V, entre os anos 724-722
aC, a qual ¢ descrita por um dos profetas como um furacao: “Eis uma tempestade do
Senhor, seu furor se desencadeia, uma tempestade esbraveja, irrompe sobre a cabeca
dos impios” (Jr 23,19).

Observamos que essa por¢ao do texto apresenta uma série de dificuldades. Co-
mentando sobre Osé€ias, Alonso Schokel faz a seguinte observagao dizendo que “con-
servando o texto massorético mm ‘swtyhm, notamos o min como causal € m ‘swt com
valor depreciativo: ‘por causa de seus planos’; outros corrigem e 1éem mswdwitw =ba-
luartes, paralelo de ‘cidades’”. Aqui, uma palavra que ¢ dificil de explicar € bad. Lite-
ralmente ela significa “barra”, “trave”. Observando o contexto, essa palavra pode de-
signar pessoas que gozam de autoridade junto ao povo. Mas ¢ clara a hipdtese de que

banayw esta significando “filhos seus”.
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Aterceira frase do versiculo fala sobre a destruicdo em relacao a seus planos que
certamente Israel idealizou. E bem provavel que o profeta esteja se referindo s alian-
cas politicas da época. Ora, se Israel quebrou sua alianga com o Deus vivo, agora ele
recebe o “troco” de seu comportamento historico. Existe alguma esperanga para Isra-
el? Existe sim, contanto que ele ndo feche seu coracao no hoje eterno da existéncia.
Assim, profeticamente diz o salmista: “Ouc¢am hoje a voz de Deus e ndo enduregcam
seus coragdes como aconteceu quando seus antepassados me provocaram e me tenta-
ram, mesmo vendo as minhas obras” (SI 95,7-9).

Quem se fecha ndo aprende com Deus nem com ninguém. Nao estou me referin-
do a uma aprendizagem como acimulo de conhecimento, mas a uma nova maneira de
ouvir para aprender e viver colaborando para que o bem comum seja usufruido por to-
dos. Se os planos de Israel fracassam, certamente ¢ porque lhe faltou o conhecimento
de Deus que viabiliza vida e paz para todo o povo. Qualquer plano social, por melhor
que seja, se fica simplesmente no papel, sera uma decepgdo desastrosa para quem
acredita no bem comum, tdo vital e importante para todos.

2.6.7. Sem o Deus vivo em sua vida Israel ndo é nada

v. 7 Mas meu povo ¢ inclinado a ndo voltar para mim,
invocam a Baal, mas este ndo os socorre.

Observemos que esta por¢ao tem relagdo direta com o v. 2. O que se acusa aqui,
como 14, € o culto aos idolos. Para Oséias, a idolatria € a causa da destruicao de Israel.
O afastamento de Israel ndo € sé religioso, mas também politico (8,13;9,3). Para onde
quer que va, Israel ndo tem quem o socorra. Nem mesmo Baal podera ajuda-lo a se “le-
vantar” de sua queda. Nenhum socorro Baal tem para o povo ferido. S6 o Deus vivo
tem o remédio vital que pode “curar” a ferida de seu povo (v. 3). Esse remédio cha-
ma-se amor ou castigo educativo. Na o6tica profética, nenhum idolo pode salvar a Isra-
el (cf. Jr2,28; Dt 32,37-38). A apostasia de Israel faz com que ele desaparega do palco
da histéria como aconteceu em 722 aC. E interessante que Deus confirma a natureza
da mente de Israel: um povo inclinado a afastar-se dele. Isso revela que Israel perdeu a
intimidade com sua Fonte vital e eterna. Separado dessa Fonte, o destino do povo elei-
to serd fatal, porque idolatria € crengca mental. Todo sistema de crenga cega. Por isso €
que muitos tém olhos mas nao véem. Percebendo essa realidade, Jesus diz claramente
que veio “para que os cegos vejam e os que véem fiquem cegos” (Jo 9,39; cf. Mc 4,12).
Esta ¢ uma realidade concreta. Nao adianta termos olhos, se nosso coragao esta cego e
insensivel aos problemas da humanidade proxima e distante de nos.

Penetrando mais no texto, encontramos mais dificuldades. O problema ¢ que,
textualmente, esse versiculo esta bastante corrompido e incompreensivel. As tradu-
¢oes sao diversas. Na opinido dos especialistas, a questao central aqui € a apostasia de
Israel. Pois, este nunca foi fiel ao seu Deus. Historicamente, ele viveu praticando cul-
tos naturalistas, nos quais os fiéis dessa religido invocam a Baal, “como deus da tem-
pestade e senhor do tempo atmosférico™, o qual, com seu poder, transmitia fecundida-

7. McKENZIE, J.L. Dicionario Biblico. Sdo Paulo: Paulinas, 1984, p. 100.
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de a terra. Para o povo cananeu sua divindade ¢ poderosa e vital porque, através da
unido sexual entre Baal e sua esposa, representados por um sacerdote € uma sacerdoti-
sa, bem como através da unido sexual dos fiéis com sua deusa, representada pelas
prostitutas sagradas, esses fiéis participavam do poder divino da fecundidade®. Para o
profeta, esse caminho ¢ a perdi¢do de Israel.

A expressao “meu povo’ contrasta aqui com o carinho que Deus manifesta nos v.
1.3 e 4. Podemos concluir que o culto aos idolos faz com que Israel perca sua identida-
de, liberdade e filiagao divina. A idéia de que os deuses nao socorrem Israel ¢ uma
constante na mente profética. Sem o Deus vivo em sua vida, Israel ndo € nada; sem
esse mesmo Deus em nossa vida hoje, também ndao somos nada. Pois a proliferacao de
divindades de ontem est4 presente no tempo e nos cultos de hoje. A proliferagao de
cultos ¢ também a proliferagdo de divindades ontem e hoje. Um maior conhecimento
se faz necessario sobre a natureza de nossos cultos. Quem celebra a vida nao tem ne-
cessidade de um culto formal, abidtico, mas de um culto relacional e vital onde o Deus
vivo pode ser reconhecido e adorado em espirito e verdade (cf. Jo 4,23-24).

2.6.8. A compaixao do Deus vivo

v. 8 Como poderia entregar-te, Efraim, abandonar-te, Israel?
Como poderia abandonar-te como Adama, tratar-te como Seboim?
Meu coragdo se contorce dentro de mim, minhas entranhas se comovem.

Estamos aqui diante de um didlogo entre Deus e Israel. Notemos que, em relagao
aos versiculos 2.3b.5-7, houve uma mudanga inesperada. Através desse didlogo posi-
tivo, Deus se convence de que ndo pode destruir “o filho” de seu coracdo. Essa por-
¢ao do pensamento de Oséias manifesta, com toda clareza, a infinita misericérdia do
Deus vivo e livre para com seu povo. Revela ainda a plena sensibilidade divina que
ultrapassa toda compreensao humana. Todo o ser de Deus se contorce, estremece de
comocao pelo bem de seu povo. Que maravilha de visdo teologica! Pois, apesar da
infidelidade de Israel, Deus ndo quer destruir seu povo predileto, ndo deseja abando-
na-lo nas maos do inimigo como fez com as cidades Sodoma e Gomorra, Adama, Se-
boim e Zoar situadas ao sul do Mar Morto. As duas cidades “Adama” e “Seboim” sao
mencionadas ao lado das cidades malditas Sodoma e Gomorra, que foram castigadas
por Deus (cf. Gn 19,24-25; Dt 29,22).

Para Oséias, Efraim/Israel ndo ¢ destruido pelo inimigo, como aconteceu com
Adama e Seboim, por causa do sentimento de compaixdo do Deus vivo. Este senti-
mento estd bem expresso quando Deus diz que “meu coragdo se contorce dentro de
mim”. Fis uma grande manifestagdo da misericordia de Deus revelando-se como um
Deus-mae que protege, ampara e zela seu filho indefeso. Essa atitude de Deus para
com seu povo € impressionante. O que se percebe tanto nesse versiculocomono v. 9 ¢
uma espécie de conversao de Deus, cujo coracao nao se deixa levar pelo ardor de sua
ira (v. 9; 8,14b; cf. Am 2,5). Mesmo sentindo a ingratidao de Israel, Deus permanece

8. Idem, p. 100.
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amando porque ele mesmo ¢ amor. Para o profeta Oséias, Deus ¢ amor (v. 4; 14,4b;
2,21); sua humanidade € sem limites. Nele o povo tem vida e liberdade. Quem ama nao
reserva nenhum sentimento de indiferenga para com ninguém. O amor ¢ eternamente
libertador. E a compaixio do Deus vivo que salva e liberta Israel.

2.6.9. A santidade humanizadora de Deus

v. 9 Ndo executarei o ardor da minha ira, ndo voltarei a destruir Efraim,
pois sou um Deus e ndo um homem; sou um santo no meio de ti,
e ndo virei com furor (em agitacdo).

Estapor¢ao do pensamento profético ¢ belissima. Nela transparece o modo santo
do agir historico do Deus vivo e livre, ao longo da caminhada infiel de Israel. Esse
Deus vivo, santo e livre ¢ impressionante porque, mesmo conhecendo a infidelidade
de seu filho tirado do Egito, torna-se dele um parceiro fiel.

Estamos diante de um pensamento que contém uma grande promessa para Isra-
el: agora ele ndo serd mais destruido pelo ardor daira do Deus vivo, santo e livre. A de-
cisdo de ndo executar sua ira ardente quer dizer que Deus nao tem mais vontade de fa-
zer cair sobre seu povo o castigo por ele merecido. Entretanto, historicamente o povo
foi castigado nao por vontade explicita de Deus, mas pelo comportamento do proprio
Israel. Deus s6 age em sua ira quando tem que castigar para educar. O castigo divino ¢
acao educadora para o destino feliz de seu povo. O desejo mais profundo de Deus
¢ agir movido pela compaixao. Nota-se que, sendo santo, vivo e livre, Deus nao age
por impulso cego, irracional, como acontece entre os seres humanos. Deus ¢ livre e
age na plenitude de sua liberdade.

E interessante que Efraim ndo ¢ destruido porque o coragdo de Deus e sua com-
paixao o impedem de fazer isso (v. 8). A sensibilidade de Deus € tanta que nela se refle-
te sua santidade humanizadora. Por que Deus ¢ assim? Certamente, porque Deus ¢
amor. Esta ¢ arazdo que faz Deus nao se negar a Israel. Quem ¢ amor e ama, nunca se
nega. Esse € o jeito eterno do Deus de Israel que se torna famoso entre os povos da ter-
ra. Por ser o Amor em plenitude, Deus nunca nega seu ser-amor a nenhum povo.

Um aspecto importante que aparece nessa por¢ao € o da santidade de Deus. Ele €
o Santono meio do povo e, por ser santo, nao age vulneravelmente como um ser huma-
no. Oséias deixa clara esta distin¢ao entre o Deus vivo € o ser homem: homem/mulher.
Deus ¢ Deus na esséncia de seu Ser imensuravel; enquanto que o ser humano ¢ limita-
do com seus pensamentos e sentimentos que geram comportamentos diversos na his-
téria. Deus € Deus ¢ nao um homem, 1sto ¢, Deus nao esta submetido as limitagdes e
compromissos humanos, inclusive ao sentimento de vinganga cega. Este sentimento
pertence ao ser humano, mas a Deus pertence a santidade. Ele mesmo faz questao que
esse ser humano seja santo como ele E, eternamente (cf. Lv 19,2b). Ndo sendo ho-
mem, mas Deus, na sua santidade ele esta acima de tudo. Nao ha entre os dois uma me-
dida comum, porque Deus € santo e nao esta submetido as paixdes como os seres hu-
manos: mulheres/homens. Em sua suprema liberdade, Deus decide o que deve ou nao
deve fazer, ainda que possa ser contrario a justi¢a. Nessa por¢ao, o profeta assinala, ao
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mesmo tempo, a transcendéncia e aimanéncia de Deus na historia de seu povo. A men-
sagem da santidade de Deus € proclamada também por um outro profeta que diz: “San-
to, santo, santo ¢ o Senhor Deus dos Exércitos” (Is 6,3). Quem caminha com o Deus
vivo, santo e livre ¢ humanizado pela sua santidade no hoje eterno da existéncia.

2.6.10. Quem se volta para Deus tem vida e liberdade

v. 10 Eles caminhardo atrds do Senhor. Como um ledo, ele rugird;
e quando ele rugir, os filhos virdo tremendo do Ocidente.

No contexto do cap. 11 de Oséias, os v. 10 e 11 sdo vistos como um enxerto
pos-exilico. Alguns criticos consideram-nos inauténticos por causa das dificuldades,
tanto na diferenca formal quanto na lingiiistica. Pois o contexto do v. 10 parece ser uma
alusdo ao regresso do exilio, no século VI, e lembra os ordculos do Déutero-Isaias. Ou-
tros acham que esses dois versiculos sao realmente auténticos. O que se percebe ¢
que eles acentuam uma novidade importante: ha um retorno para o Deus vivo. Este
retorno ¢ condic¢ado indispensavel para que o povo da Alianga possa habitar em suas
casas (v. 11) com tranqiiilidade.

Penetrando mais nessa por¢ao que fala sobre aqueles que “caminharao atras do
Senhor”, nota-se que no modo de falar de Deus (na terceira pessoa) e do povo (sujeito
de quem se fala) houve uma mudanga. O sujeito “filhos” que vem depois, na segunda
parte do versiculo, pode ser “os filhos de Juda e os filhos de Israel” (2,2) que foram le-
vados para diversas regioes como castigo de suas faltas. Agora, esses filhos voltam
tremendo através do chamado divino que provoca neles a conversao. Sem conversao
nao ha libertacdo. Esse chamado pode ser simbolizado pelo ledo que ruge. Este ¢ um
tema caracteristico do profeta Amoés quando ele diz que “o Senhor rugird de Sido”
(Am 1,2;3,4.8). Uma vez que a voz do Deus vivo ndo ¢ escutada quando ele fala, ago-
ra, com o rugir do ledo que causa forte impacto, os filhos que tremem e voltam para o
seu Deus terdo vida e liberdade. Acho que aqui Oséias desenvolve o tema do segui-
mento do Deus vivo libertador. Este seguimento consiste na atitude de viver o projeto
vital da alianga baseado na justica, na misericordia e na fidelidade (cf. Mt 23,33). Este
principio ternario da fé biblica nos move para Deus e para os nossos semelhantes. E
quem assim se volta para ele tem paz, vida e liberdade.

2.6.11. A esperanga de um profeta apaixonado por Deus e pelo seu povo

v. 11 Virdao tremendo do Egito como passaro,
e como pomba da terra da Assiria;
eu os farei habitar em suas casas, declara o Senhor.

Aqui o profeta descreve o retorno de Israel tanto do Egito quanto da Assiria. Essa
porg¢ao final desse capitulo estd interligada ao versiculo anterior. Trata-se da grande
volta desde o Egito e de outros paises, para os quais os israelitas foram deportados em
tempos anteriores (cf. 2Rs 17,5-6; 18,9-11). Agora, superada a ira de Deus, eles retor-
nam com rapidez as suas terras. A idéia de “rapidez” parece estar simbolizada nas
aves: passaro € pomba. De uma vida errante entre as nagoes (9,17b), o povo retorna
para habitar em suas casas, gragas a paciéncia e compaixao do Deus vivo e livre.
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Podemos observar que a frase “farei habitar em suas casas” indica o ideal do tri-
balismo, tempo em que as diversas tribos israelitas procuravam viver o projeto do
Deus vivo, num estilo de vida baseado na cooperagdo muatua. A meu ver, aqui estd o
novo projeto histérico que o Deus vivo quer para seu povo: seguranga e paz na terra da
abundancia (cf. Dt 26,8-9). Tal projeto € o sonho vital do profeta que inspira animo em
tempo de instabilidade. Historicamente, essa foi a experiéncia de Israel desde “meni-
no” quando saiu do Egito, até sua vida como “adulto” dentro e fora de sua patria.

No final desse capitulo queremos confirmar que nele estd o amor e a esperanca
de um profeta apaixonado por Deus e pelo seu povo (1-3; 11; 14,6-8). Para mim, a pai-
xa0 do profeta ¢ a paixdo de Deus e vice-versa. A expressao declaragdo do Senhor é
alheia ao livro do profeta Oséias. Parece marcar o final da segunda parte do livro. Em
todo caso, ¢ uma afirmagao de peso que expressa credibilidade ao que esta sendo dito
da parte do Senhor, para que o povo aprenda que a voz de Deus ¢ uma voz de vida e de
esperanca para todos os povos de ontem e de hoje. Nessa esperanca queremos juntos
caminhar, queremos juntos construir uma nova sociedade onde o tudo da criacao de
Deus seja dom para a vida de todos.

3. Teologia do profeta

O cap. 11 de Oséias ¢, pelo seu contetido teoldgico, um dos mais lindos e profun-
dos do Primeiro Testamento. Nele o profeta desenvolve uma teologia propria e pesso-
al. De olhos abertos para o mundo de seu tempo, ele reinterpreta a historia da salvagao
a luz das tradi¢des antigas de seu povo.

A memoria do €xodo estd muito viva e presente na sua mente. O profeta revela
vitalmente a presenca do amor de Deus no passado, presente e futuro de Israel. Tra-
ta-se de um pensamento dindmico e esperancoso. Em seu livro, Oséias € o inico profe-
ta que fala explicitamente sobre o evento do éxodo (2,17; 11,1; 12,10; 13,4).

Partindo do passado de seu povo, o profeta apresenta uma nova teologia: a teolo-
gia do amor de Deus; de um Deus realmente apaixonado. E, a partir dessa teologia, ele
projeta uma nova esperanga para o futuro de seu povo sofrido (11,11). Caminhando na
esperanga, € necessario que esse povo preste atengao ao caminho por onde anda, por-
que ha sempre um futuro aberto (cf. Jr 31,17.21). Futuro aberto ¢ esperanca em anda-
mento no tempo presente. O Deus do profeta Oséias ¢ um Deus de amor que age eter-
namente no presente. Sua ternura se mostra até nas medidas punitivas contra Israel
(7,13a; 8,8;9,7; 11,5.6; 13,3.8.13). Deus age assim para que ele se auto-eduque no ca-
minho do amor e da justica.

No horizonte profético de Oséias, os filhos do Deus vivo — Israel e Juda (2,1-2) —
sdo chamados para caminhar na fidelidade a esse Deus que € amor, justi¢ca e misericor-
dia. Israel segue seu Deus quando caminha humildemente com ele (Mq 6,8); isto sig-
nifica que, na pratica juridica, ndao € permitido fazer acepcao de pessoas no julgamento
(ct. Dt 1,17), especialmente com relagdo aos pobres (cf. Lv 19,15). Assim, abengoado
0 povo que mantém, dentro de sua cultura, o temor a um Deus que ndo discrimina nin-
guém na historia! Para isso, todos os povos ainda precisam aprender que somos verda-
deira humanidade quando amamos solidariamente uns aos outros sem fronteiras.
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O tema do amor ao Deus vivo, por parte de Israel, ocupa o primeiro lugar na me-
ditacdo do nosso profeta. E através desse amor que Oséias explica as relagdes de Deus
com Israel. Este ¢ o filho liberto do Egito (11,1) e cidaddo de uma novarealidade. Ago-
ra, a libertacdo do Egito passa a ser uma historia de nascimento.

Notemos que areprovacao e aameaga em 11,5-6 tem um carater de lamentacao,
mas o objetivo é conseguir por esta via a conversio do filho ingrato, rebelde e infiel. E
importante acentuarmos que a mensagem central de Oséias é revelar que Deus ¢ amor.
Por isso ele € vivo, santo e livre no meio do povo. Se o povo esquece que seu Deus ¢
vivo, santo e livre, nunca poderéa experimentar o sabor da liberdade e, muito menos, a
qualidade de cidadao livre na historia.

Mesmo que Deus tenha que castigar Israel pelo seu pecado, o castigo visa educar
o proprio povo na sua caminhada de infidelidade. O pecado principal que Oséias de-
nuncia a respeito de Israel € a sua infidelidade a Deus. Israel precisa corrigir-se cons-
tantemente; precisa mudar seu comportamento voltado aos idolos e adotar um novo
comportamento baseado no amor, na justica e na misericérdia. E exatamente isso que
o Deus vivo exige de seu filho Israel (12,7; cf. Mq 6,8). Sem a vivéncia existencial do
amor, da justica e da misericordia ndo ha futuro para Israel nem para nds também.

O castigo que o Deus vivo dé a Israel ¢ um ato vital de corre¢dao educadora. Esse
ato provoca revisao de vida para uma verdadeira conversao que leva a vida em plenitu-
de. Deus ndo visa em primeiro plano a destruigao de seu povo; esta € conseqiiéncia de
um comportamento obstinado. O profeta tem consciéncia de que o Deus vivo que se
faz presente no meio do povo nao € um homem, mas um Deus santo que salva e liberta
seu povo para que possa viver bem, ao longo de seus dias na terra da fartura. Pois é no
amor terno e eterno do Deus vivo que esta a salvagao de Israel e a nossa também no
hoje da existéncia.

Um outro tema basico que sobressai em Oséias € o da santidade de Deus. Tra-
ta-se de uma santidade que néo revela um carater terrificante. Em Os€ias a santidade
de Deus se exprime em termos de amor, compaixao e carinho. E uma santidade afetuo-
sa que se manifesta na paciéncia, na bondade e no perdao total (11,8). O mistério dana-
tureza de Deus se explica e se define, aqui, pelo amor imensurdvel que ele tem para
com os seres humanos. Os elementos para essa afirmagao estao na prépria vida do pro-
feta (Os 1-3). A experiéncia de fé e de vida que ele tem faz com que expresse sua visao
de Deus, em termos de amor e de ternura (2,21). Assim fica claro que o Deus do profe-
ta Oséias ¢ um Deus de amor e de esperanca. Por ele o povo israelita pode habitar em
suas casas (11,11) com segurancga e tranqiiilidade.

4. Aplicacio pastoral

Penso que o livro do profeta Oséias ¢ muito importante para ser lido, meditado e
aprofundado nas comunidades e nos grupos biblicos. Por que esse livro tem valor im-
portante? Certamente porque nos mostra uma realidade que tem muito a ver com a
nossa no aspecto econdmico, social, politico e religioso. Acredito que o livro de Oséi-
as pode despertar no povo das comunidades uma consciéncia critica sobre esses as-
pectos mencionados e, sobretudo, pode ajudar a evoluir para uma nova visao de um
Deus conosco, que quer ser santo € humano caminhando com a gente.
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Mesmo que o livro apresente certos textos obscuros, hoje temos uma variedade
de tradugdes que fornecem informacgdes esclarecedoras. Além disso, podemos selecio-
nar algumas unidades tematicas e organiza-las em pequenos roteiros, para que os gru-
pos possam estudar e aprofundar seus conhecimentos sobre o Deus vivo de Oséias e de
outros profetas, que foram alavancas vivas de esperanga para o povo israelita.

O cap. 11, pastoralmente, ¢ significativo, porque nele encontramos elementos
que podem ajudar a fortalecer o relacionamento entre os obreiros da Palavra. Nesse
texto o profeta nos desperta para percebermos os tragos maternos e paternos de um
Deus que ama a todos de verdade. Pois seu coragdo ¢ um coragao que se contorce em
favor de seu povo (11,8). Quando qualquer povo tem consciéncia de um Deus assim,
certamente as barreiras mentais podem ser superadas pela forca do amor que liberta e
gera comunhao.

O texto sobre o qual estamos mergulhados pode ajudar, na vida pastoral, as lide-
rancas de comunidades a desenvolverem a dimensdo afetiva nas relagdes pessoais;
pode ainda fortalecer o relacionamento de amor fraterno, de amizade, de comunhao e
participagdo entre irmaos e irmas de caminhada na mesma f¢é. Esse relacionamento ¢
fundamental para que a consciéncia de cidadania ndo seja apenas uma utopia ideoldgi-
ca, mas uma pratica diaria de cooperagao entre os cidadaos. Se tal consciéncia for uma
realidade vital, com certeza nao havera espago de competi¢ao separativa. Onde ha se-
paratividade hé espirito de competicao que gera sofrimento e perda de dignidade. Para
evitar esse clima fatal, em suas comunidades, o apdstolo Paulo sempre nos diz que, por
ternura e compaixao, os irmaos estejam de acordo uns com os outros, no mesmo senti-
mento, no mesmo amor, numa s6 alma, num mesmo pensamento, em vista da unidade
e da comunhao entre todos (cf. F12,1-2).

A dificuldade de muitas liderancas nas comunidades reflete, em parte, essa ques-
tao afetiva e ainda as barreiras mentais que se expressam através de preconceitos, indi-
vidualismo, julgamento e condenacao uns dos outros. Isso atrapalha qualquer projeto
de cidadania no mundo atual. Para desenvolver sempre mais o senso de cidadania hoje
¢ indispensavel que cada individuo — que traz dentro de si a sociedade — tenha “uma
atencdo alerta, vigilante e inteligente”, diz Krishnamurti’. Segundo ele, “esse estado
de inteligéncia” ¢ fundamental para que floresg¢a, no coragdo de cada ser humano, o
amor que ¢ comunhao e beleza nas relacdes humanas.

Nesse mesmo espirito, vale a pena citar aqui um dos belos pensamentos do apds-
tolo Paulo quando ele afirma: “Deus me ¢ testemunha de que eu vos amo a todos com a
ternura de Cristo Jesus”. Em seguida ainda exorta a todos dizendo: “que o vosso amor
cres¢a cada vez mais, em conhecimento e sensibilidade” (cf. F1 1,8-9). Sem esse co-
nhecimento e sensibilidade torna-se dificil um exercicio pleno da cidadania no mundo
de hoje. Creio que o pensamento do profeta Oséias, expresso no cap. 11, reflete essa
dimensao de sensibilidade sobre a qual nos fala, sabiamente, o apdstolo Paulo.

Além de nos ajudar em relagdo a afetividade e sensibilidade entre amigos e ami-
gas, o texto de Oséias nos faz colocar os pés no chao da vida, da historia, para perce-

9. Cf. Sobre o amor e a soliddo. Sdo Paulo: Cultrix, 1999, p. 63.
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bermos o que Deus tem a nos dizer hoje, a partir da realidade dos pobres do nosso con-
tinente empobrecido. Ao fazermos uso do livro de Oséias, em nossas comunidades,
esse livro precisa ser lido ndo somente com os olhos, mas com mente aberta, coragao
humilde e apaixonado. Segundo Milton Schwantes'’, 0 “gostoso mesmo é ler com os
olhos, coracao e pés. Pelos olhos o texto brilha, faisca. Pelo coragdo vai junto a oragao.
A celebragdo clareia os olhos. E pelos pés entra a pratica. Dai da rumo”. Sem esse
rumo nao pode haver vida em abundancia para todos (11,11; cf. Jo 10,10).

Conclusao

Como profeta do amor e da esperanca, Oséias sente-se responsavel pela causa de
seu povo. Assinalamos que o forte de sua profecia € o ataque direto a religido de Baal,
deus da fertilidade, em Canaa. Para ele, a maneira como se vive essa religido ¢ uma das
causas de destrui¢ao do seu povo porque nela hd um sistema que explora e aliena. Esta
alienacao acontecia no momento do recolhimento do tributo, em torno da eira. Aiare-
ligido estava bastante viva e tinha sua base de sustentacdo. Nela celebrava-se a abun-
dancia da colheita e processava-se o recolhimento do tributo.

No contexto do cap. 11, o profeta nos mostra seu povo iludido com essa religiao
(v.2.7). Vimos que, para Oséias, a religido de Baal nao salva nem liberta, como ainda
muitas religides de hoje. O que pode acontecer ¢ alienacdo e perdigdo do povo. Isto
acontece quando este vive desligado de sua fonte vital, o Deus vivo libertador. Perce-
bemos que, mesmo sentindo-se renegado pelo seu proprio povo, o Santo de Israel (Is
41,14; 43,14), que vive no meio dele, ndo desiste de manter seu amor e fidelidade por
esse povo santo e pecador.

Se hoje Israel ainda existe, como nds tambeém, deve-se a santidade de Deus, por-
que nela estd a sua e anossa liberdade e salvagao. No Deus vivo e livre, o povo de Isra-
el e a humanidade hoje tém seu futuro garantido. Depois da corre¢do merecida na his-
toria, por sua infidelidade e ingratidao, Israel ainda tem chance de experimentar o
amor ¢ a misericordia de Deus, em forma de perdao.

Anotamos que a profecia de Oséias estd enraizada nas tradi¢des do éxodo e, a
partir delas, o profeta reflete 0o momento presente em vista do futuro do povo. O futuro
de qualquer povo esta sempre chegando e abrindo-se em horizontes no presente. Se no
presente o povo nao se corrige de seus erros cometidos no passado, ndo ha divida de
que o seu futuro apresenta-se ameagado. Sem autocorre¢do constante e dinamismo vi-
talizante a esperanga nao pode florescer.

Em sua profecia Oséias projeta o futuro de uma sociedade com caracteristicas
tribais. Ele acredita na vitalidade do sistema tribal. Seu sonho ¢ o tribalismo restaura-
do onde os filhos do Deus vivo tenham vida e liberdade (2,2; 11,11). Para o profeta do
amor ¢ da esperanca, o sistema tribal viabilizard vida e prosperidade (béng¢ao) para os
filhos de Israel e de Juda, o que nao estava acontecendo no sistema monarquico.

10. Cf. apostila Meu coragdo se contorce — Em companhia de Oséias.
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Concluindo este artigo, para mim ficou claro que o profeta Oséias € um profeta
genial e criativo no seu pensar teoldgico. Por sua experiéncia de fé no Santo de Israel,
ele expressou uma profunda defini¢ao de Deus que € amor (2,13; 6,6; 11,4.8b). Tal de-
finicao foi retomada e ampliada no Segundo Testamento onde esta dito que Deus é
Amor (1Jo 4,7-11).

Finalmente, no cap. 11 o profeta Oséias revela sabiamente o amor e a santidade
de Deus, que alimentam a mistica da esperancga do povo, em todos os tempos. Oséias,
cujo nome ¢ uma mensagem de “salvacdao”, celebra a esperanga de um novo futuro.
Ele nos convoca a viver nela e por ela, sem medo de errar. Pois € errando e corrigindo
que aprendemos a ser gente € povo vivo, santo e livre no palco da historia existencial.

Assim, na certeza de que “a esperanca vence o medo” e o amor vence a discrimina-
¢do, podemos caminhar juntos como irmaos, lado a lado, de igual para igual, numa rela-
¢ao de comunhao sem fronteiras. Eis o desafio para a nossa f€ num mundo em que o es-
pirito de globalizagdo tende a destruir cada vez mais os valores de comunhdo, de amor e
esperanca. Mas esse desafio € significativo porque ¢ ele que faz despertar em todos nés o
senso de corresponsabilidade e solidariedade para com todos os seres humanos que ha-
bitam na face da Terra do Deus vivo. Nesta imensa Terra de milhdes de maravilhas, so-
mos individuos, somos sociedade, somos humanidade e somos todos irmaos e irmas!
Este senso de interligacao ¢ que nos torna alertas, vigilantes, inteligentes para vivermos
unidos, em comunhao e participagao sem fronteiras. Pois onde ha amor, comunhao e es-
peranga o nosso Deus vivo, santo e livre conosco esta eternamente.
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