A DEFESA DA CIDADE
Judite: mae e profetisa

José Artur Tavares de Brito
(Artur Peregrino)

O Senhor o feriu pela mdo de uma mulher (Jt 13,15).

Introducao

Primeiro de tudo ¢ importante situar nosso esfor¢o reflexivo. Tomando o Livro
de Judite, logo nos deparamos com o desafio de fazer uma leitura feminista do texto.
Isso porque a mulher € a chave de leitura que tomamos para estudar este texto.

Sabemos que a Biblia, interpretada androcéntrica e patriarcalmente, foi fonte de
legitimagdo para marginalizar a mulher na Igreja e na teologia. Mas também ¢ verda-
de, e isso acontece na pratica, que a Biblia relida a partir dos oprimidos e marginaliza-
dos foi fonte de libertacdo e de vida para muitos, inclusive as mulheres.

A leitura a partir dos pobres € mais facil do que a leitura a partir da mulher pobre.
Na parte da hermenéutica, sobretudo, tentamos aproximar a mensagem do texto de Ju-
dite a luta das mulheres de ontem e de hoje.

Adentrando na pesquisa de material escrito sobre Judite percebemos que nao ¢
facil encontrar um comentario moderno sobre o livro de Judite. Nao se tem muitos co-
mentarios sobre o mesmo.

A personagem principal do livro € uma mulher. Nao sera por causa disso que o
mesmo ficou sem despertar interesse de estudiosos?

Anqltimaparte do livro de Judite apresenta claramente a mistica do povo de Deus.
Por isso escolhemos o capitulo 13 para analise exegética.

A acdo e o anuncio da libertagao vém através de uma mulher. O livro de Judite
apresenta uma figura de mulher como modelo de luta. Longe da passividade a que
eram condenadas as mulheres da época, Judite encampa a indignagao. Judite se con-
fronta com o poder opressivo do imperialismo. Ela € personifica¢do feminina do pro-
prio povo. Ela ¢ a “invencivel for¢a dos fracos”. Seu nome significa “judia”. E a “fi-
lha” do povo por exceléncia. A beleza e artimanhas de Judite simbolizam a fé, que ndo
dispensa os meios politicos na luta para eliminar os mecanismos centrais de repressao.

Para anélise geral do livro usaremos a tradugdo da Biblia de Jerusaléem, embora
estaremos sempre aproximando-a comparativamente com outras traducoes.

Por muitos motivos me sinto desafiado a estudar esse livro. Sobretudo porque
esse texto ndo ¢ considerado profético, nao parte do profetismo classico em forma de
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oraculo, e, sim, ¢ extraprofético. Como situar o livro de Judite como expressao do mo-
vimento profético? Que intengao tem o livro de Judite e que ensinamentos contém? E
0 que tentaremos responder durante nosso caminhar nestas paginas.

1. Enredo do livro de Judite

O livro de Judite situa-se no periodo pos-exilico. E a época do pds-exilio € o pe-
riodo de reconstrugao do templo, da codificacao de leis e estatutos, da institucionaliza-
¢do, cada vez mais hierarquizada, do sagrado e do sacerdocio. Nessa época havia uma
concepeao de que os males do mundo obtém a seguinte explicagdo: sua origem esta na
mulher e em sua natureza pecadora, incapaz...

E verdade que, a0 longo da histéria de Israel, a mulher sempre viveu numa situa-
¢do de opressao e submissdao ao homem. Os espacos onde a mulher transitava (tenda,
casa, palacio, cidade, quartel, templo) sempre foram opressivos em relacdo a mulher.
E verdade também que as mulheres sempre lutaram contra isso, deixando registrada
sua resisténcia na historia. O livro de Judite representa exatamente a quebra dessa
mentalidade excludente.

O texto apresenta a tragica situagao do povo, ameacado de destruicdo pelos exér-
citos invasores guiados por Holofernes, a mando de “Nabucodonosor, rei dos Assirios
— o grande ret, o senhor de toda terra” (cf. Jt 2,4).

A espoliagdo do povo da terra ¢ multipla. Por um lado, obrigados a escolher entre
suas familias e suas propriedades (Esd 10,8) e, por outro, sufocado por tributos € impostos.

O livro de Judite ¢ a narracao de uma vitoria do povo eleito contra seus inimigos,
gracgas a interven¢do de uma mulher.

O contexto ¢ um retrato da invasao imperialista — e por trds de Nabucodonosor
podemos ver todos os chefes imperialistas estrangeiros, que sempre molestaram o
povo israelita.

2. Contexto historico

O sistema do mundo gira em torno da apropria¢do
do poder e promove a afirmagdo de si e a riqueza
como valores supremos (Sebastido Armando Game-
leira Soares).

2.1. Consideragoes sociologicas

2.1.1. Aspecto econdmico

A medida que a esfera do trabalho se alarga, a do
riso diminui (Octavio Paz).

Tudo comegou com a problematica da terra. No principio a terra, que era comu-
nitaria, passou para as maos de gananciosos. Na dominacao seléucida, o rei agiu como
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se fosse dono da terra. Foi doando parcelas da terra melhor a soldados, sacerdotes e
amigos para ganhar amizade e ter apoio politico e popular. Assim os moradores, além
de trabalhar a terra para o rei, tinham que pagar para morar nela; e, como se nao bastas-
se, nao tinham nenhuma seguranca, pois podiam ser expulsos a qualquer momento.

Ninguém poderia escapar dos impostos, tal era a organizacao. Quem controlava
era o Estado e o Templo. Todo camponés tinha que pagar ao rei:

1) Imposto de renda e propriedade: era a terceira parte da safra do trigo e a
metade da safra dos frutos.

2) O tributo: era o imposto que cada regido tinha que pagar segundo sua ca-
pacidade produtiva. Esse tributo era pago pelo chefe da regido, no caso da
Judéia pelo sumo sacerdote, que, por sua vez, o cobrava do povo. O tributo
para a Judéia era de 20 talentos de prata = 625 kg.

3) Imposto por pessoa: obrigacdo de cada pessoa.

4) Imposto da coroa: era pago na ocasido da coroagao do rei e era a contribui-
¢do em anéis, brincos, pulseiras e colares de ouro para fazer-lhe a coroa.

5) Imposto sobre o sal: o povo devia comprar o sal somente do rei e sobre
este sal havia uma pequena taxa.

6) Impostos locais: a partir de cada localidade.

7) Imposto sobre a circulacao de mercadorias: o comércio era muito desenvol-
vido; ndo era para o rei mas para o governador da regido ou chefe da aldeia.

8) Impostos especiais: eram pagos em caso de guerra para manter o exército.
Os soldados eram pagos pelo rei (1Mc 10,25-42).

A produgdo, especialmente agricola, € controlada pelo Estado e em favor de seus
interesses.

O povo sempre contribuiu com as despesas do Templo de Jerusalém. Por isso ha-
viatrés tipos de taxas que, porém, o povo, mesmo sem ter muitas condigdes, pagava de
boa vontade porque faziam parte da religido deles:

1) Oferta das primicias: os primeiros frutos da colheita todo ano eram oferta-
dos ao Templo para manter as liturgias e as celebragdes.

2) Uma moedinha de prata: cada bom israelita pagava o correspondente a
um dia de servigo pela manutencao do prédio.

3) O dizimo: era os 10% da colheita que o povo oferecia para o sustento dos
sacerdotes e dos empregados do Templo.

O rei Antioco tinha perdido a guerra contra os romanos e estes tinham exigido
dele, para poder ficar no reino, uma condi¢do muito pesada: pagar todo ano, € por va-
rios anos, a quantia de 15.000 talentos de prata = 513.660 kg de prata. Assim o rei
Antioco procurava arranjar dinheiro de todo jeito e até sobre o Templo de Jerusalem
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1mpds impostos. Assim 0 povo vivia numa grande miséria e nao tinha chance de levan-
tar a cabeca.

A situagdo de pobreza e humilhacao ¢ agravada pela ideologia manipuladora em
favor dos interesses econdmicos que leva o povo a ver a riqueza como uma béngao de
Deus e a pobreza como castigo e expressao do pecado do pobre.

2.1.2. Aspecto politico

O verdadeiro fundador da sociedade civil foi o pri-
meiro que, tendo cercado um terreno, lembrou-se de
dizer “isto é meu” e encontrou pessoas suficiente-
mente simples para acredita-lo (Rousseau).

O livro de Judite se situa na época de luta macabéia'. O pequeno estado de Juda,
depois da volta do exilio babilonico, foi mudando de maos de dominadores, conforme
a sucessao de impérios: persas, ptolomeus e seléucidas. Durante quase 400 anos os ju-
deus ndo conseguiram fazer sua propria historia.

Com Antioco IV Epifanes (175-164) tem inicio uma repressao sistematica em
cima dos judeus, inclusive culminando com a aboli¢do total da religido judaica. Com
esta medida, queria extirpar a causa de um possivel perigo politico.

Em 167-166 antes de Cristo explodiu em Modin, no interior do pais, uma insur-
reicdo do povo judeu, encabegada pelo sacerdote Matatias e seus cinco filhos que o
substituiram sucessivamente: os Macabeus.

Houve uma grande divisao entre o povo quando foram adotados novos costumes
que vinham do estrangeiro. Essa foi a faisca para dividir o povo de Jerusalém em dois
partidos: de um lado o partido helenista, formado por judeus ricos que adotavam cos-
tumes gregos; do outro lado o partido mais ligado as tradi¢des antigas do povo judeu,
formado por judeus pobres e gente da roca.

O rei Antioco IV mandavana terra da Palestina. Ele apoiava o partido dos judeus
helenistas. Para entendermos a geopolitica deste periodo € importante verificar a cro-
nologia biblica deste periodo chamado helenistico.

Entendendo o aspecto politico da época, poderemos ver o que aconteceu com o
templo de Jerusalém. Olhando para o livro dos Macabeus vamos encontrar algumas
situacoes.

Jasdo pagou 420 talentos de prata = 14.380 kg ao rei Antioco IV para se tornar
sumo sacerdote no lugar de seu irmao Onias I1I. Jasdo ¢ um nome grego: o nome ja diz
de que lado ele estava. Jasdo obteve a autorizagdo do rei para construir em Jerusalém

1. Macabeus: € o sobrenome dado a Judas; a tradi¢do o aplicara em seguida a seus irmaos. Quiseram vincular este ter-
mo ao hebraico magqqebet, martelo, vendo nele o sobrenome de um guerrilheiro.
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um ginasio, introduzir a Efebia e recensear quanta gente havia la do partido judeu-he-
lenista (2Mc 4,7-9).

Trés anos depois, em 172, Menelau, que era pior do que Jasdo, ofereceu 300 ta-
lentos de prata a mais que os oferecidos por Jasdo na hora de pagar o tributo ao rei
Antioco IV. Com este suborno, Menelau se tornou sumo sacerdote em lugar de Jasao
(2Mc 4,23-24).

Ainda estava vivo o legitimo sacerdote Onias III, que se encontrava exilado na
cidade de Antioquia, quando Menelau o mandou assassinar. Em Jerusalém o povo nao

gostou disso e ficou contra Menelau, que conseguiu desculpar-se diante do rei (2Mc
4,32-34; 4,43-47).

A historia nos conta que Antioco I'V entrou em Jerusalém e saqueou o templo.
Eleroubou de 14 todas as riquezas para pagar a divida que tinha com Roma. Entéo, rou-
bar e saquear templos e santuarios, para Antioco, queria dizer pagar a divida externa.

No ano 167 o re1 Antioco IV voltou novamente a Jerusalém; desta vez nao so-
mente saqueou o Templo, mas também tocou fogo na cidade.

Antioco I'V construiu sobre o altar dos sacrificios do Templo outro altar destinado
a receber sacrificios pagaos. Os judeus eram obrigados a ndo mais observar o sdbado, a
comer comidas impuras, € nao mais circuncidar seus filhos. Foi uma virada total que vio-
lentou profundamente os costumes judaicos. Houve uma grande violéncia cultural.

Ainda ndo satisfeito, mandou colocar no Templo uma estatua de Zeus Olimpico,
deus dos gregos, e ordenou a realizacao de sacrificios pagdos. As celebragdes das fes-
tas judaicas foram abolidas e, em seu lugar, se fizeram celebragdes mensais em honra
dos deuses pagaos (1Mc 1,44-59; 2Mc 6,2-10; Dn 9,27; Dn 11,31.36-39).

Toda essa trama politica deixou um caldo social desastroso.

2.1.3. Aspecto social

Na esteira das desigualdades sociais, manifestam-se
as discriminagoes. Ontem e hoje, hd preferéncia pe-
los que tém mais dinheiro, mais poder.

Havia uma grande confusao no que toca a questao social. Antes existiam fundamen-
talmente dois grupos de pessoas: camponeses e pessoal de Jerusalém ligado ao rei. Depois
foram surgindo varios grupos bem diferentes um do outro e com brigas freqiientes.

A guerra civil provocou profundas divisdes em nivel religioso, politico e cultu-
ral. Os camponeses foram afetados pelo novo modo de producao, junto com o tributo
por cabeca, que destruiu a estrutura “clanica” e proletarizou os camponeses nativos.
Ficam como diaristas em suas proprias terras que agora estdo nas maos de latifundia-
r10s. Os judeus enriquecidos, que eram a classe alta de Jerusalém, se helenizaram para
manter seu status social e sua influéncia de poder sobre o povo. Sua luta se restringe a
interesses econdmicos e de poder.

62



Os hassidim, que eram os “piedosos”. Contentavam-se com a purificacao do
templo de Jerusalém profanado por Antioco I'V. A libertagdao dos impostos ou uma au-
tonomia politica ndo lhes interessava. Os essé€nios sao um grupo que foge para o deser-
to, assumindo um estilo de vida monaéstica, esquivando-se da luta para esperar a purifi-
cagao de Jerusalém e de seu templo.

Nesse periodo comegaram a existir muitos escravos. Uns eram camponeses, que
se venderam para pagar suas dividas; outros eram prisioneiros de guerra.

Estes escravos podiam ser vendidos para outros paises como a Grécia ou o Egito
ou podiam ficar mesmo na Palestina ¢ ai trabalhar sobretudo nas fabricas de azeite, na
safrado trigo e dauva (2Mc 8,10-11). Quem ndo virou escravo tinha duas alternativas:
ou se tornava boia-fria ou entrava no exército recebendo seu salario como soldado
(1Mc 10,36).

Refletindo sobre o processo de escravidao tao difundido pelo mundo ja no Anti-
go Oriente podemos lembrar a concepgao grega de cidadaos e escravos na sociedade.
Jano século V aC Aristoteles assim se expressou:

Todos aqueles que nada tém de melhor para nos oferecer que o uso de seu corpo e
dos seus membros sdo condenados pela natureza a escravidio. E melhor para eles
servir que serem abandonados a si proprios. Numa palavra, ¢ naturalmente escra-
vo quem tem tdo pouca alma e tao poucos meios que deve resolver-se a depender
de outrem [...]. O uso dos escravos e dos animais ¢ aproximadamente o mesmo!’

Existia uma legitimacao da utilizacdo do ser humano como escravo. Isso reper-
cutia fortemente na sua utilizagao por parte do poder. O povo escravo estava mais liga-
do ao ambiente da roga. Esses pobres eram muito religiosos: eles se reuniam para as
festas, rezavam todo o diaa Javé, levavam suas ofertas ao Templo, observavam o saba-
do a ponto de nao lutar em dia santo (1Mc 2,37-38), faziam as devidas romarias ao
templo de Jerusalém. Esses pobres eram desprezados pelos sacerdotes de Jerusalém,
porque considerados ignorantes e nao conhecedores da lei. Quando estourou a luta ar-
mada, foi sobretudo este povo das aldeias que se uniu a luta pela libertagcao (1Mc 8,1).

Nas cidades encontramos sobretudo judeus com a cabega de gregos. Eles eram
proprietarios de terra, comerciantes, cobradores de impostos e sacerdotes: os interes-
ses dessas pessoas estavam ligados a classe dominante. Na cidade de Jerusalém mora-
va a classe dirigente ligada ao sumo sacerdote e aos amigos do rei, como também o
pessoal ligado ao culto do Templo. A classe alta e os judeus ligados a cobranca dos im-
postos e ao rei queriam se modernizar e viver a maneira dos gregos, deixando de lado
as tradigdes dos antepassados. Era muito parecido com o tempo atual. Queriam seguir
a nova moda que vinha do estrangeiro em relagdo ao vestir, a educagdo, a musica, a
administracao da cidade, ao comércio ¢ a arte.

Havia também, na cidade, muitos artesaos e pequenos comerciantes que eram
também muito religiosos e observantes da lei. Este povo se reunia em pequenas comu-

2. CORDI, 1999: 150.
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nidades que se chamavam de sinagoga. Encontravam-se para ler e meditar a Lei de
Javé, orar e discutir os assuntos da comunidade. Desse modo a sinagoga se tornou o lu-
gar de maior resisténcia as idéias gregas.

2.1.4. Aspecto ideolodgico

A ideologia é um fenomeno complexo que privilegia
a aparéncia da realidade, encobrindo as contradi-
coes sociais.

Havia um grande conflito entre dois mundos: o grego e o judaico. Havia uma situa-
¢do configurada da seguinte maneira. De um lado estava o paganismo grego, que teve
como seus lideres Antioco IV, os dois sumos sacerdotes Jasao ¢ Menelau, a classe rica e
os comerciantes; do outro lado estava a fé judaica, que € fé¢ em Javé: o Deus que liberta a
partir dos pobres e oprimidos, que toma partido e defende o direito do 6rfao e da vitiva.

O império seléucida encontrou em Jerusalém apoio por parte de dois sumos sa-
cerdotes, Jasao e Menelau, e, ndo convém esquecer, também por parte dos comercian-
tes judeus: desse modo nasceu o partido judeu-helenista. Para Antioco IV isto queria
dizer: 1) fortalecer o seu reino; 2) controlar o povo; 3) ser dono da terra e do comércio;
4) ser dono da religido.

O livro de Judite parece ser uma resisténcia € uma dentncia diante de uma menta-
lidade fechada. Deus ¢ apresentado como aquele que “odeia as injusticas” (5,18) e pro-
move alibertacao do seu povo. O livro proclama Judite bendita entre os povos (14,7).

O povo j4 ndo agiientava mais o cumprimento da Lei. Acarretava a separagdo de
uns e a conversao ao helenismo de outros. Nesse momento historico, a Lei se absoluti-
za. E um momento em que a Lei substitui a Alianca. Para alcancar a Alianca, basta
cumprir a Lei (1Mc 2,51-60).

O Templo encontra-se ligado ao império e € simbolo da presenca de Deus no
meio do povo. A corrupgao e a profanagdo do Templo sao grandes. Antioco IV quer
apagar da terra o nome de Javé e sua Alianca. Ele manda construir a imagem do Zeus
Olimpico sobre o altar dos holocaustos (1Mc 1,54-64). O livro de Judite, porém, refle-
te a atitude do povo fiel a tradigdo que ndo muda facilmente. Créem no Templo (4,11),
no sacerdocio (4,8) e nos holocaustos (4,14), ndo obstante ter sido invadido este cam-
po pela corrupgao e pela dominagdo. O povo sabe conservar sua fé no Deus da vida,
mesmo que as institui¢cdes lhe apresentem o Deus da dominagdo e da morte. Judite tem
uma atitude critica: relativiza o Templo, os sacrificios e os holocaustos (16,16) se nao
estiverem a favor do Deus da vida.

Como vimos, o poder atinge ¢ modifica todos os niveis de relagdo social. Esta
presente nas relagcdes entre sexos, instituicdes e classes sociais.

A dominacgao social — capacidade de exercer influéncia sobre as situagdes so-
ciais — depende dos objetivos das classes e grupos que detém o poder politico, e
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assume diversas formas ¢ métodos para manter esse poder: violéncia, coagao,

pressao, propaganda, persuasao. A dominagao tem na ideologia um recurso para
. . e~ . 13

suavizar a imposigao social.

A ideologia presente nos mandos de Antioco IV era, sobretudo, o comprometi-
mento da consciéncia de toda sociedade em proveito dos seus interesses. As classes
que detém o poder politico e econdmico dominam, também ideologicamente, confor-
me diziam Marx e Engels.

3. Onde, quando e quem escreveu o livro de Judite?

Uma primeira pergunta poderiamos fazer. Qual € o grupo e a agcao que inspiraram
este escrito? Provavelmente este escrito surge como realidade vivida por um grupo de
mulheres. Certamente escrito por homens. Ora, para ser escrito por homens, nao sera
gratuito o fato de ceder auma mulher este lugar. Isso sé se explica a partir de uma expe-
riéncia significativa vivida por um grupo de mulheres.

O livro de Judite ¢ um texto deuterocanonico, escrito provavelmente durante a
guerra dos Macabeus, cerca de 170 anos antes de Cristo. A redacao final do livro de Ju-
dite dataria, portanto, em torno da metade do segundo século. Por trds de Nabucodo-
nosor teriamos a figura do rei seléucida Antioco IV Epifanes.

O autor primitivo de Judite € desconhecido. Provavelmente escreveu numa lingua
semitica. Ao final do séc. I aC, ou mais tarde ainda, o adaptador grego utiliza a versao
dos Setenta e, algumas vezes, a reproduz textualmente, mesmo onde ela difere do texto
hebraico. Assim, Jt6,2=1s28,1;Jt8,16=Nm23,19;Jt9,7¢16,2=Ex 15,2;Jt10,4=Gn
38,14;Jt 10,4 =15 3,20; Jt 14,18 = 1Sm 13,3; Jt 16,12 = 1Sm 20,30. Este redator grego
trabalhou sobre um texto semitico, provavelmente hebraico, ora traduzindo-o literal-
mente, como o demonstram varias expressoes que refletem fielmente o estilo hebraico,
ora adaptando-o livremente, como o testemunham as diferencas com a Vulgata (cf. in-
fra). Quanto ao prototipo semitico, poderia ter recebido sua forma definitiva na época da
insurreicao dos Macabeus contra a perseguicao grega. As pretensdes de Nabucodonosor
de ser reconhecido como tnico Deus de toda a terra (Jt 3,8; 6,2) sdo comparaveis as atri-
buidas por Daniel (11,36-37) ao rei impio (Antioco Epifanes). O narrador, provavel-
mente explorando um relato mais antigo, teria querido encorajar seus compatriotas ame-
acados em suareligido, sua Lei e seu Templo, relembrando-lhes pelos exemplos do pas-
sado que o Deus de Israel ndo abandona os seus, mesmo nos perigos mais extremos, e
que ele sabe frustrar os empreendimentos de seus inimigos, se os seus fiéis nao o aban-
donam entregando-se a idolatria. O nome de Judite (a Judia) seria o simbolo da nacao
chamada a resisténcia contra o perseguidor estrangeiro.

O livro parece ter sido escrito na Palestina. Existe um grande conhecimento de
lugares geograficos sem importancia que escapariam da vista de um judeu que vivesse
na diaspora.

3. Ibid.: 118.
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Por outro lado, o relato de Judite encontra-se em textos judaicos (midraxim)
bastante numerosos (uma diizia), ligados a festa da Hanuc4®. Esses textos comemo-
ram a dedicagao do Templo em 164 aC, trés anos ap6s a profanagao de Antioco. O re-
lato ¢ uma alusdo a Jerusalém, sitiada pelos gregos de Antioquia, os sel€ucidas; a he-
roina ¢ anonima.

4. Retomando o texto de Judite

Na segunda metade do século VII aC, na Babilonia, reinava o re1 Nabucodono-
sor. Ele se considerava poderoso como um deus, invencivel diante de qualquer exérci-
to. E resolveu conquistar também o povo de Israel.

Convocou o seu poderoso exército comandado por Holofernes: 120 mil solda-
dos de infantaria e 12 mil flecheiros a cavalo!

Holofernes comegou por cercar a cidade de Betulia. Cortou as aguas que abaste-
ciam a cidade. Trés semanas depois, ja ndo havia uma gota de d4gua na cidade para be-
ber e cozinhar.

Entdo o povo procurou seu rei, Ozias, € pediu que entregasse a cidade a Holofer-
nes, pois muitas criancas ja haviam morrido. Ozias respondeu que rezassem a Deus e
prometeu que, se dentro de cinco dias ndo chegasse nenhum socorro, ele entregaria a
cidade aos babildnios.

Aconteceu que na cidade morava uma bela, rica e piedosa viuva, chamada Ju-
dite. Era estimada e respeitada por todos pela sua inabalavel fé em Deus. Sabendo
que Ozias estava disposto a entregar a cidade, Judite entrou em seu oratério e pediu
que o Senhor lhe desse inspiragao para salvar seu povo. E resolveu ir ao acampamen-
to de Holofernes.

Terminada sua oragao, Judite trocou sua roupa discreta de viuva pelo seu me-
lhor traje, arrumou-se e se dirigiu ao acampamento dos babilonios. Logo encontrou
uma patrulha:

“Quem ¢ vocé? De onde vem?”

“Sou israelita e estou fugindo da cidade para ndo morrer de sede. O povo ja esta
enfraquecido, mas teima em resistir. Por isso vim para revelar ao principe Holofernes
como podera penetrar na cidade sem usar a espada. Mas tem de esperar o momento
mais oportuno’.

Os soldados da patrulha conduziram-na a tenda de Holofernes que, imediata-
mente, se sentiu atraido por sua beleza.

4. Hanucé: palavra de origem hebraica (Hanuk4) que designa uma inauguragio, uma restauragio. E o nome da festa
por vezes chamada de Dedicagdo, que comemora o restabelecimento do culto javista no templo de Jerusalém, por Ju-
das, a 25 de casleu de 148 da era seléucida (= 14 de dezembro de 164 aC). Revestida de solenidade particular, pois
que é chamada de “a festa das Tendas de casleu” (2Mc 1,9.18).
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Judite ali ficou trés dias, orando ao Senhor sem cessar. No quarto dia, Holofernes
convidou-a para jantar. Tarde da noite, quando todos os convidados j4 haviam se reti-
rado, Judite ficou s6 com Holofernes que, embriagado, adormeceu.

A1 Judite aproximou-se do general, pegou a espada dele, e decepou a cabega de
Holofernes, dizendo: “Louvem o Senhor, nosso Deus, que nunca abandona os que
pdem nele a sua esperanca!”

Na manha seguinte, ao descobrir o corpo decepado de seu comandante, os babi-
lonios fugiram. O povo tinha sido libertado pela coragem de uma mulher.

Judite j& havia saido do acampamento, a noite, € voltado para Bettlia.

5. Judite, capitulo 13,11-20°

11 De longe, Judite gritou para os que guardavam as portas: “abri, abri a por-
ta! O Senhor nosso Deus ainda esta conosco pararealizar proezas em Israel e
exercer seu poder contra os inimigos, como fez hoje”.

12 Quando os homens da cidade ouviram a sua voz, apressaram-se em des-
cer a porta de sua cidade e chamaram os anciaos.

13 Todos se reuniram, do maior ao menor deles, pois sua volta era-lhes ina-
creditavel. Abriram a porta e receberam-nas. Acendendo fogo para clarear,
rodearam-nas.

14 Disse-lhes Judite com voz forte: “Louvai a Deus. Louvai-o. Louvai a
Deus que ndo afastou a sua misericordia da casa de Israel, mas que, nesta noi-
te, quebrou nossos inimigos pela minha mao”.

15 Tirando a cabega do alforje, mostrou-a e disse-lhes: “Eis a cabega de Ho-
lofernes, general do exército da Assiria. Eis o mosquiteiro sob o qual se dei-
tava em sua embriaguez. O Senhor o feriu pela mao de uma mulher.

16 Viva o Senhor que me guardou no caminho por onde andei, pois 0 meu
rosto o seduziu, para sua perdi¢cao; mas ndo fez comigo pecado algum para
minha vergonha e desonra”.

17 Todo o povo ficou extasiado e, inclinando-se, adorou a Deus, dizendo a
uma sé voz: “Bendito sejas, 6 nosso Deus, que hoje aniquilaste os inimigos
de teu povo!”

18 Ozias, entao, disse a Judite:

“Bendita sejas, filha, pelo Deus altissimo,
mais que todas as mulheres da terra,

e bendito seja o Senhor Deus,

Criador do céu e da terra,

5. Biblia de Jerusalém.
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que te conduziu para cortar a cabeca
do chefe dos nossos inimigos.

19 Jamais tua confianca
se afastara do coracao dos homens,
que recordardo para sempre o poder de Deus.

20 Faca Deus com que sejas exaltada para sempre,
que te visite com seus bens,

pois que nao poupaste tua vida

por causa da humilhagdo de nossa raca,

mas vieste em socorro de nosso abatimento,
caminhando, retamente, diante de nosso Deus”.
Todo o povo respondeu: “Amém! Amém!”

6. Aprofundando

Para analise exegética escolhi esta pericope (13,11-20). Todo o livro de Judite,
escrito no género de novela, compde-se de 16 capitulos entrelagados entre si. Por isso
a analise desta pericope ndo se faz isoladamente. Precisamos voltar sempre a outros
capitulos do livro.

Judite anuncia a Betulia a sua libertagdo (11-17). Judite estava disposta a entre-
gar sua vida pelo povo (18-20).

Os versiculos que passamos a analisar podem ser entendidos como a mistica do
povo de Deus.

Quando falamos em mistica no livro de Judite, estamos falando de uma cons-
ciéncia de ser um povo possuido por Javé, Deus dos oprimidos; de sua resisténcia nas
perseguicoes; de suas oragdes que brotavam da luta pela vida. Havia um cultivo do es-
tar no cumprimento da Alianca. Era por causa dessa Alianca e dos Mandamentos, que
se partia para a luta e a resisténcia. No caso dos Macabeus se tinha essa consciéncia e
se lutava com armas, lamentando a situagao de sofrimento, louvando a Javé nas vito-
rias, rezando e celebrando a propria luta para ndo desanimar. Esse era o chdo de onde
nascia a mistica.

Vivendo sob uma opressao horrivel, o povo lamentava o seu sofrimento diante
de tantas vidas violentadas pelos seus inimigos. Como sabemos, o pano de fundo do li-
vro de Judite ¢ a historia vivida pelos Macabeus. Assim ficou escrito para a memoria:

Chefes e ancidos gemeram,
mo¢os € mogas perderam seu vigor,
murchou a beleza das mulheres (1Mc 1,26).

De fato, a volta de Judite para Betulia € o inicio de uma grande celebracgdo. E essa
celebracdo se da no campo. Diriamos hoje, em uma area de conflito de terra. O santua-
rio passa a ser a propria terra onde se d4 o combate. E como se houvesse uma substitui-
¢ao do Templo: “abram, abram as portas”.
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O cenario descrito na cena da volta de Judite a Betulia nos convida a imaginagao
numa grande cena cinematografica. A volta de Judite para Betulia, de fato, d4 lugar a
uma celebragao da vitdéria do povo oprimido contra o opressor. Toda a cena desta peri-
cope adquire um colorido liturgico surpreendente.

Logo de inicio escutamos as expressdes: “Abram a porta!” E como se estivésse-
mos diante de um grande cenario onde acontecera algo triunfal. Podemos lembrar de
imediato o Sl 24,7 e principalmente 118,19: “Abram para mim as portas do triunfo:
vou entrar agradecendo a Javé”. Deus se revela como grande libertador do povo.

O “hoje” lembra o SI 118,24: “Este ¢ o dia em que Jave agiu: exultemos e alegre-
mo-nos com ele”. Nesse momento Judite ainda ndo contou o acontecido. Mas a cidade
entra em alvorogo. Imaginemos a cena: um grupo de camponeses sai a frente e arma
uma grande fogueira. Isso era a noite. E o povo comega a se juntar em torno da grande
fogueira. E todos ficam atentos para a grande novidade.

Judite fala pela segunda vez: “Louvem a Deus!... Nesta noite ele matou o inimi-
go através da minha mao”. De imediato a expressao “esta noite” lembra a noite da li-
bertacdo. A pascoa. Recorda imediatamente a libertacdo operada no Egito (Ex 12,12).
Como foi essa agdao de Deus? Como Deus libertou? Deus agiu através de uma vitva.
“Atraveés de minhamao”, disse Judite. A cidade escuta cheia de espanto aquela noticia.
Deus age por meio dos fracos, dando eficacia a agdo deles contra os seus opressores. O
modo de Deus agir ¢ muito estranho aos olhos do mundo.

O espanto maior ¢ quando Judite tira da sacola a cabe¢a de Holofernes do mos-
quiteiro e proclama: “O Senhor 0 matou pela mao de uma mulher”. Fica declarado que
Deus age pela mao dos fracos. E Judite € o exemplo de que o fraco pode agir como em-
baixador de Deus sem ter a sua honra manchada.

O texto deixa bem claro que Judite ndo agiu em proveito proprio, mas agiu pela
coletividade. Ela exp0s a propria vida para salvar o povo da morte.

Esta mulher foi capaz de expor seu corpo para a sedugdo e, a0 mesmo tempo,
de guarda-lo contra qualquer contaminagao. Quanta forga nas palavras de Ju-
dite: ela foi “dona” do seu corpo até o fim, fez com ele o que quis, com extrema
liberdade e, a0 mesmo tempo, com ousadia e coragem. Holofernes, que preten-
dia libertar a terra, foi incapaz de possuir o corpo de Judite. O corpo de Judite
fez com que ele perdesse literalmente a cabega. Duas sdo as certezas de Judite:
o bem da casa de Israel e a vida do povo devem ser procurados acima de tudo,
acima de qualquer coisa. Deus sempre vai proteger o caminho de quem luta com
estes objetivos. Isso ela proclama com alegria e com firmeza. Todos em Betulia
devem ouvir e celebrar’.

Na pericope (13,17-20) ha claramente um maravilhamento pela acao de Deus
através de Judite. O acontecido provoca nos presentes uma sucessao de loas e bendi-
tos. E o bendito do povo para Deus que derrotou os inimigos. E a expressao da reli-

6. GALLAZZI, 2001: 121.
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gido popular. Através de suas louvagdes e com muita espontaneidade. E também o
bendito de Ozias.

Hé um casamento perfeito entre a ¢ e a luta. Toda a luta de Judite e do povo de
Bettlia sdo agdes do Deus da Vida. A religido € um acontecimento vital. O cimento
unificador da luta ¢ a religido. No final da pericope analisada o povo se expressa
(13,20): “amém, amém”, ou seja, “assim aconte¢a”. [sso significa que o povo apren-
deu e ficou muito mais convencido de que tem que “colocar a mio na massa”. E “colo-
car a mao a servigo do poder salvador de Deus”.

Judite &, de fato, a personificacao da resisténcia e da luta dos Macabeus contra o
poder imperialista de Antioco Epifanes. Os imperialistas jamais entenderao que Deus
age claramente junto ao povo oprimido e explorado, sedento por justiga.

Mais uma vez a Biblia mostra que quem vai salvar o povo nao € o rei, ndo ¢ a lei,
mas uma mulher. Estas grandes mulheres da Biblia nos lembram, como veremos, as
parteiras do Egito (Ex 1,15-18) que enfrentaram o farad e nos mostram que Deus esta
sempre do lado dos oprimidos.

Paralelamente ao livro de Judite podemos evocar imagens femininas na Biblia.
Ja no Génesis, Adao chama sua mulher de Eva, ou seja, “a mae dos viventes” (Gn
3,20). A figura da mulher ndo so6 representa uma figura individual, mas ela ¢ ao mesmo
tempo a expressao e o rosto do povo.

Muitas mulheres tiveram um papel importante na Aliangca do Povo com seu
Deus. E importante compreendermos que o livro de Judite ¢ acompanhado por varias
outras protagonistas:

* Asparteiras do Egito— as parteiras salvam a vida (Ex 1,17-21). O fara6 dé or-
dens para matar as criangas do sexo masculino que nascessem entre os he-
breus. Com esse decreto, cuja execucdo fica a cargo das parteiras, ele
pretende resolver o problema do grupo de escravos que, a seu ver, pode tor-
nar-se um perigo politico, por causa de sua répida reprodugao. As partei-
ras, profissionalmente comprometidas com a reprodu¢do da vida, sen-
tem-se perdidas neste conflito entre a morte e a vida. Preferem mentir ao
rei, embora represente a vontade de seu deus, antes que matar. Obedecem
mais a vida a qual agora tém servido. Com isto, o Deus dos hebreus se ma-
nifesta como o Deus da Vida.

* Miriam — profetisa e irma de Moisés (Ex 15,20-21). Com muitas mulheres Mi-
riam toma o tamborim e dang¢a louvando ao Senhor que tinha salvado o povo
judeu, fazendo-o passar a pé enxuto. O canto de Miriam ¢ o canto e louvor
das mulheres e do povo. Miriam representa a mulher € o povo capazes de
render gracas depois de uma libertagdo concreta.

* Rute — simboliza o pequeno povo que esta se acabando e que, finalmente, sobre-
vive através da continuidade da geragdo e da garantia de uma descendéncia.
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* Ester —¢ uma mulher que se tornarainha e cuja luta salva os judeus. Imagem da
mulher que salva o povo. O povo que se salvanuma figura de mulher, simbo-
lizando a acdo continua de Deus no meio da histéria humana. Ama, ao assu-
mir o posto de primeiro-ministro, pede ao rei da Pérsia a permissao de
acabar com os judeus do seu pais (Est 3,9.13; 7,4). Ester, arainha judia, sen-
te-se so, sabendo que ¢ a inica que pode salvar o seu povo (4,14; 13,3). Cor-
rendo o risco de perder sua vida, ela se apresenta diante do rei, seu esposo,
para pedir a salvagdo de seu povo, desmantelando o plano do inimigo
(5,4-19). Seu Deus ¢ o Deus dos pais que sempre protege o oprimido (4,5).
Ele ¢ justo e libertador (7,4; 4,19).

* Ana— era a esposa estéril que d4 a luz o juiz Samuel, que desde cedo se coloca
a servigco de Deus e a servigo do povo. Ana ¢ a mulher, mas ¢ também o povo
capaz de gerar seus servidores, a0 mesmo tempo servidores do Senhor.

* Hulda (2Rs 22,11-20), que assume o profetismo e ¢ consultada pelo rei. Ela
defende o Deus verdadeiro.

* Débora (Jz 4,4-10) caminha junto a Barac. Aparece como uma grande lider do
povo. Débora foi uma profetisa e anunciava o dia em que Javé vai atuar. No
tempo dos Juizes, os israelitas foram oprimidos por altissimos impostos (Jz
5,7), que deviam ser pagos em produtos agricolas e dinheiro (Jz 5,19). Nao
podendo eles pagé-los, Jabin, rei de Canaad, envia seu chefe de exército, Sisa-
ra, contra eles. Eraum enfrentamento desigual, porque os israelitas mal esta-
vam armados (Jz 5,8). Nesse momento de extremo perigo, a juiza Débora se
oferece para entrar no combate, ja que Barac se nega a ir sem ela. Débora
toma consciéncia da iminéncia do perigo e responde como “mae do povo”
(Jz5,7). Seu Deus ¢ o Deus do povo que esta com ela, pois seu “coracao esta
com” o povo (Jz 5,9-13).

Esses paralelos biblicos nos ajudam a ver que ha um fio condutor em toda a Bi-
blia. O Deus da Vida se revela através do pequeno e tido como fraco. O simbolo da mu-
lher € expressao do marginalizado, que se torna central em toda a historia da salvagao.
“A pedra que os construtores rejeitaram se tornou a pedra angular” (SI 118,22).

E importante ver que o texto que analisamos nao esta descontextualizado da cha-
ve de leitura que escolhemos: a mulher. Os tragos que aparecem em Judite podemos
1é-los como elementos proféticos relevantes para o Antigo Testamento. Vejamos:

1)Reivindicagdo de seus direitos: Jz 5,12/Gn 32,6-26; Rt 2,2s/ Est 8,11-12.
2) Autoridade, lideranca e sabedoria: Jz 8,9-36 / Rt 3,11 / Jz 4,4-5.

3) Simbolo de resisténcia do povo: Jz 5,7.

4) A fé no Deus dos oprimidos — Alianga: Jt 9,11 / 1Sm 2,8.

5) Clamor e lamentagdo: Ex 2,23-24 /Est4,1-3/Jt8,21-24;9,1-11 /Rt 1,13/
Gn 16,1-2.4-14; 21,8-21.
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6) Canticos e hinos: Ex 15,20; Jz 5,7/ Rt 4,14-15/Jt 16,1-17 / 1Sm 1,20.
7) Liberdade e fidelidade: essa atitude dos profetas aparece em todos os textos.
8) Exposi¢ao da propria vida — Morte e Ressurreicao: Jz 4,8-9 / Jt 10—13.

Essas caracteristicas marcam o contexto biblico do Antigo Testamento, portanto
encontramos as mesmas também no livro de Judite.

No texto de Judite ha muito claramente uma contraposicao ao poder imperialis-
ta, fundado na ansia pelo poder e pela riqueza, que geram a fraqueza e a pobreza dos
povos’. Nesse contexto Deus tem um projeto de justica, capaz de proporcionar a liber-
dade e a vida para todos. Na pericope que analisamos ¢ expressa a vitoria do povo.
Lembra a caminhada do povo de Deus que louvava sua intervengao trazendo a vitoéria.
Agradecia a presenca dele em suas vidas e em suas lutas. O Salmo 144, por exemplo,
servia bem como canto durante um tempo de guerra e perseguicao. Como fez o povo
de Bettlia bendizendo a Deus pelo sucesso na luta:

Bendito seja Javé, o meu rochedo,

que treina minhas maos para a batalha

e meus dedos para a guerra;

meu amor ¢ minha fortaleza,

minha torre forte e meu libertador,

o escudo em que me abrigo

e que a mim submete os povos (SI 144,1-2).

A vitdria do povo frustra o projeto imperialista. O projeto do poder imperialista se
alimenta do sangue dos inocentes e da uma de bonzinho. O imperialismo de ontem e de
hoje fala que da a liberdade, mas ¢ incapaz de gerar a vida. O imperialismo se alimenta
das injusticas e cada vez mais as multiplica. Na parte teoldgica iremos ver que € pela
acdo dos inocentes que Deus age, realizando o seu projeto voltado para a liberdade.

7. Contextualizando no hoje (hermenéutica)

A nossa histéria esta cheia de fatos onde o fraco desafia os poderosos e vai até
as ultimas conseqiiéncias. Podemos citar o exemplo de Canudos. No final do século
XIX houve um grito dos pequenos no sertdo da Bahia, em Belo Monte. Era um grito
de liberdade.

Como Bettlia, Canudos estava encurralada pelas forgas militares. Sede, fome e
doenga... mas o povo resistiu sob a lideranca do beato Antonio Conselheiro. Resistiram
até o ultimo combatente. Canudos foi vitoriosa em tudo. Em moral e ética. Canudos so

perdeu em nimero de armas. “Canudos foi um exemplo Uinico em toda a historia’™.

7. STORNIOLO, 1994: 77.
8. Euclides da Cunha. Os sertoes.
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A historia de Canudos tem muito em comum com todo o conjunto do livro de Ju-
dite. A campanha militar contra Bettlia tem muito a ver com a campanha militar con-
tra Canudos. Vale a pena lembrar a histéria de Canudos.

Em todas as redondezas

A noticia se espalhava

Que o povo de Canudos
Como irmao trabalhava

Nao existia patrao

Nem fome ninguém passava
(poesia popular de Canudos).

Em 1893 foi iniciada a formacao da cidade comunitéria de Canudos. Os campo-
neses descobriram na pregacao do Conselheiro um chamado para mudar a situagao e
um apelo para construir uma comunidade sem exploradores e explorados, onde a von-
tade do povo fosse respeitada. Chegaram a Canudos familias que vendiam ou que dei-
xavam suas pequenas propriedades, ex-escravos, indigenas e sertanejos que corriam
do sofrimento. Chegando a Canudos logo encontravam aconchego. Nao faltavam mu-
tirdo, comida e reza. Rapidamente a comunidade foi crescendo e em poucos anos se
tornou uma das maiores do Nordeste. Tinha 25.000 (vinte e cinco mil) habitantes, che-
gando a ser a maior cidade do estado da Bahia depois da capital Salvador.

A pregagdo do Conselheiro insistia em dizer que a terra tem um dono so. Se a terra
¢ de Deus, os camponeses podiam ocupa-la. Inspirados nesses preceitos divinos € nas
necessidades concretas do povo, os camponeses iniciaram a ocupagao das terras, até en-
tao improdutivas e abandonadas. Assim se expressou o historiador Edmundo Moniz:

Canudos era uma velha fazenda abandonada, com palhoca de pau-a-pique, a
margem do Vaza-Barris ou Irapiranga, quando Antonio Conselheiro ai chegou
em 1893. Ali os fiéis podiam construir o seu lar, sem se sujeitarem aos caprichos
das autoridades policiais nem dos grandes proprietarios de terra’.

E a tentativa de criacdo de uma comunidade igualitaria em uma terra livre no ser-
tdo da Bahia logo atraiu a ira dos latifundiarios da regido, que viviam explorando os
camponeses. De fato, seria muito perigoso para eles se as idéias do Conselheiro se es-
palhassem pelos sertdes e surgissem outras Canudos. Dai a decisdo de acabar com Ca-
nudos foi compartilhada pelos fazendeiros, pelo governo e pelos militares, com a bén-
¢ao da Igreja na época.

A experiéncia de Canudos foi tachada de anti-republicana, mas a acusag¢dao nao
correspondia a realidade dos fatos.

Na realidade, a Republica ja nasceu apodrecida pela erva daninha da injustica e
da desigualdade social. A questdo da terra ficou sempre intocavel, tanto no Império
como na Republica. O movimento iniciado por Antonio Conselheiro antecede a Repu-

9. MONIZ, 1988: 43.
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blica, pois desde 1874 o beato Conselheiro percorria todo o sertdo, tendo sido inclusi-
ve perseguido duramente pelo Império. O que o beato Antonio Conselheiro percebe €
que a situacao dos pobres do campo continua sem alteragao.

A idéia bésica, na experiéncia de Canudos, foi viver o comunismo dos Atos dos
Apostolos. Com certeza ninguém em Canudos leu Marx ou Engels, mas viviam na ins-
piracao do cristianismo primitivo € nos anseios das massas camponesas.

Canudos ficava num cenario que lembrava as paisagens descritas na Biblia: uma
regido arida repleta de caatingas, rodeada por cinco serras asperas e atravessada por
um rio, o Vaza-Barris. Os caminhos eram dificeis e traicoeiros. A vegetagao era pobre
e espinhenta, formada por mandacarus, xiquexiques, macambiras, catumbis, juds, pal-
matorias, quizabas, baratinas, favelas, etc. As serras Canabrava, Cocorobd, Calumbi,
Cambaio e Caipa envolviam o espago num “abraco” natural.

Canudos tornou-se um o04asis no sertao do norte da Bahia e, rapidamente, cresceu
em importancia econdmica e social. Canudos passou a exercer, dentro de pouco tem-
po, uma forte atragao sobre os sertanejos e sertanejas mais humildes. Dirigia-se para l&
gente de todo o sertdo baiano e de alguns estados do Nordeste. Eram pessoas que ven-
diam seus recursos, como gado e terra. A presenca de negros era o dado mais revelador
de que em Canudos se juntavam pretos “libertados” pela Lei Aurea como também ou-
tros marginalizados: doentes mentais, aleijados e incapacitados. A composi¢ao social
de Canudos era muito heterogénea. E essa heterogeneidade que compunha a socieda-

de estabelecida em Belo Monte teve um ““cimento unificador no aspecto religioso™"”.

Em Canudos se formava opinido. Aos poucos, ia sendo criada uma visao de
mundo. Apos o trabalho diario, todos os que quisessem se reuniam diante das igrejas
para participar das celebragdes comunitarias.

A medida que Canudos crescia, foram definidas algumas fungdes especiais que
Conselheiro atribuiu a pessoas de sua confianca: Jodo Abade recebia os recém-chega-
dos e coordenava os mutirdes; Antonio Beato era o “repodrter” de Canudos; Maria
Francisca e Marta Figueira eram professoras; Timoteo era o sineiro; Manuel Quadra-
do era encarregado da saude; Pajet era o comandante militar encarregado de defender
a cidade; Antonio Vila Nova guardava as armas e munigoes.

A historia do grande acontecimento que foi Canudos, a luta de Antonio Conse-
lheiro e sua gente, foi a resisténcia na terra. E para isso o povo encontrou um jeito, um
modo que contrariava o jeito dominante na €época. Para isso lutou contra todo o poder
opressor até as ultimas conseqiiéncias. O fato de Canudos ter resistido até o fim, sem
se entregar, comprova o grau de convic¢ao da comunidade de Antonio Conselheiro. A
fe popular vivida em Canudos era um alimento que garantia a resisténcia na terra. S6 o
poderda f¢, e a fé religiosa, faria aquela gente proceder daquela forma. De fato, em Ca-
nudos existia um Catolicismo Popular com um chao bem concreto. Em Canudos hou-
ve uma experiéncia concreta de Comunidade Eclesial de Base, como chamamos hoje.

10. CABRAL, 1985: 24.
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E por que ndo dizer que Canudos foi uma experiéncia bem-sucedida de Reforma Agra-
ria, se fol um assentamento que deu certo?

A produgdo e comercializagdo estavam na pauta do dia de Canudos. Toda a orga-
nizagdo era, principalmente, para suprir as necessidades da comunidade. Uma das
fontes de renda da comunidade era a venda de peles de cabra, que a Republica exporta-
va, inclusive. A importancia da cabra na economia de Canudos era decisiva porque
dava o alimento-leite-carne € o couro para roupas e sapatos. O excedente vendia-se
aos comerciantes que o levavam para Salvador, € o couro de cabra chegou a ser um dos
mais importantes produtos de exportacdo da economia baiana. Com isso podemos ver
0 quanto o jeito de o povo se organizar representava uma resposta inteligente para en-
frentar as dificuldades da época. De fato, “dentro do quadro de suas limitagdes, o ho-
mem mesmo cria seu jeito de agir ou de esquivar-se e assim demonstra o que ele € e
quer ser e como escrever a continua¢io de sua historia”'". O fato historico da guerra de
Canudos, articulado as fei¢des camponesas em torno de um lider carismatico nos ser-
tdes da Bahia, no ultimo quartel do século XIX, enseja um conjunto de reflexdes que
nao s6 cria condig¢des para se (re)pensar a questdo camponesa no Brasil, como também
serve de trilha por onde se penetra nas redes de poder, quer na perspectiva das repre-
sentacdes simbolicas (ideologia e mentalidade), quer a partir das estruturas de domi-
nacao constitutivas da sociedade brasileira.

Antonio Conselheiro e Canudos, com sua aura mistica, popular, sincrética e liberta-
ria, ofereceram uma colaboragdo original e fecunda ao Nordeste, ao Brasil e ao mundo.

Vemos que a historia de Canudos tem ar de uma histéria biblica muito fasci-
nante. O texto do livro de Judite lembra Canudos. S6 que uma historia ¢ ficgdo e a ou-
tra ¢ realidade.

Podemos trazer hoje a tona 0 movimento social. Precisamente movimentos de
luta como o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST). Pastorais sociais
como a Comissdo Pastoral da Terra (CPT). Ambos estdo nas pegadas de Canudos e,
por que nao dizer, na reinvengao biblica da luta pela terra. Como no texto de Judite
(13,11-20), esses grupos expressam uma teologia profética. Isso significa que Deus
continua precisando das maos humanas para continuar operando.

4

O profetismo ¢ caracterizado por grupos de mulheres e homens proféticos. E
preciso contextualizar e atualizar a acdo do Deus da Vida na historia humana. A lem-
branga de Judite hoje nos diz que a historia humana tem que se tornar historia da salva-
¢ao. Por 1sso o poeta popular canta:

Palmares, Canudos, Cabanos,
Sao lutas de ontem e de hoje também.

Fazer uma relacao do livro de Judite com acontecimentos atuais ¢ uma postura
muito natural. Como todos os livros biblicos, também o livro de Judite toma posi¢ao

11. LEERS, 1982: 15.
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diante das crises, dos conflitos, das diividas que se alastram no momento historico que
lhe € contemporaneo.

O livro de Judite nos ajuda a refletir sobre a l6gica imperialista. O relato do texto
nos mostra como ¢ a légica do processo imperialista: a ambig¢do imperialista (Jt
1,1-16). No centro de tudo, a ambicao: os impérios nunca estdo contentes com o que
possuem. Querem sempre mais: mais riqueza (ampliacdo da economia) € mais poder
(ampliagao politica). O caso mais célebre, neste inicio de século, ¢ a Guerra dos Esta-
dos Unidos contra o Iraque.

Que pais simboliza, hoje, o imperialismo no mundo? Sao muito sugestivos 0s
acontecimentos no cenario internacional.

Os acontecimentos da derrubada das “Torres Gémeas” e parte do Pentagono'
nos fazem pensar um pouco. E pensar tendo como pano de fundo o Livro de Judite. O
mesmo ¢ um veredicto ferrenho contra o imperialismo de Nabucodonosor. Vivemos
debaixo de qual imperialismo? Qual nosso contexto atual? O que faz com que exista
tanto sofrimento e ira no Oriente Médio?

A Biblia fala que os poderosos t€ém pés de barro. Que imagens e simbolismos su-
gerem os acontecimentos do dia 11 de setembro de 2001, num paralelismo com o livro
de Judite?

E muito sugestiva a cronica que o padre Reginaldo Veloso, com o seu dom poéti-
co, faz deste acontecimento. Vejamos:

A nag¢lo norte-americana,

ha pelo menos quatro séculos,

vem desenvolvendo um projeto de civilizagao

baseado em duas fatais escolhas:

lucrar, eis a primeira!

Lucrar a qualquer custo, ndo importa como.

Caso esse interesse supremo venha a ser contrariado,

eis a segunda, matar!

Em nome dessas duas decisivas opgoes,

edificaram-se

as torres do World Trade Center,

e o Pentdgono.

Terroristas, diga-se de passagem,

ex-alunos da maior agéncia e da “melhor” escola de terrorismo do mundo,
a C I 4, Central de Inteligéncia da América,

quem sabe por que virada da Historia,

acabam de surpreender seus mestres, justamente

com a derrubada espetacular das torres de Manhattan

e a destrui¢ao de parte do “inexpugnavel” megabunker de Washington.

12. Referente ao atentado terroristade 11 de setembro de 2001 que derrubou as torres do World Trade Center e o Penta-
gono nos Estados Unidos.
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E o império do lucro e da morte,

qual dragao enfurecido,

se contorce a querer vomitar chamas e brasas

para vingar o golpe recebido.

Seu alvo, o Taliba,

o grande procurado, Osama bin Laden!

Bodes expiatorios € o que nao pode faltar

para se dar satisfacdo a uma populagao ensandecida

pelo sentimento de vinganga levado ao paroxismo,

gracas aos artificios da midia a servigo do sistema.

Como se esquece rapido o que aconteceu no Chile, no Uruguai, no Brasil,
em El Salvador,

nas recentes décadas de 60-70-80!...

Nao foi terrorismo

o golpe arquitetado e financiado pela CIA

que derrubou o governo socialista de Salvador Allende,

matou o presidente chileno eleito democraticamente pelo voto do seu povo
e milhares de cidadaos e cidadas do Chile?...

Nao foi terrorismo

a caca impiedosa a todos os dissidentes das ditaduras instaladas
na América Latina,

por agentes treinados e financiados pelo servigco de inteligéncia dos USA?...
Nao foi terrorismo

O assassinato brutal e covarde do Arcebispo de El Salvador,

Dom Oscar Arnulfo Romero,

a mando da oligarquia feroz de San Salvador,

sustentada e subsidiada

pelos pretensos defensores da Liberdade e da Democracia?...

E o preco pago por Nagasaki ¢ Hiroshima,

ha pouco mais de 50 anos,

duas cidades, povoadas de criancas e idosos, de civis indefesos,
vitimas de uma intervengdo devastadora e terrivel,

que as reduziu a cinza,

ceifando centenas de milhares de vidas

entre mortos e feridos incuraveis,

nao terd sido um genocidio, um crime contra a humanidade,

que merece pecha mais detestavel do que qualquer outra agao

que se possa apontar como terrorismo?...

Diante do sofrimento do povo de Nova lorque e de Washington,
toda solidariedade € louvavel,

e certamente exemplar, a de Fidel Castro e do povo cubano,

que coloca a disposi¢ao da nagao vizinha, sua implacavel inimiga,
seus aeroportos, seus hospitais, seus médicos e o plasma doado por sua gente.
Mas a nossa solidariedade nao pode embarcar
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numa ingénua compaixao

de quem desconhece tudo quanto esta por tras do que aconteceu
e sobretudo a hipocrisia destes falsos guardides da democracia.
Nao pode deixar de constatar que os que tombaram com as torres
ou no Pentagono,

eram, com excec¢ao dos turistas, talvez,

agentes e servidores, mais ou menos conscientes ou coniventes,
deste império do lucro e da morte.

Compaixao, solidariedade, misericérdia para com os sofridos, sem duvida, mas
ndo adianta tapar o sol com uma peneira!

Deus tenha compaixao de todos eles e elas e de todos nos!

De fato, o imperialismo foi surpreendido como Holofernes. A cabega do opres-
sor foi cortada com sua propria arma. Hoje, sem dtvida, o poder imperialista ndao de-
pende de uma s6 cabega. Nao se trata mais de cortar a cabeca de um general. Mas o sig-
nificado radical da acao de Judite permanece. Com efeito, para ser eficaz, a acdo con-
tra o poder imperialista deve ir direto a raiz, ou seja, a ideologia imperialista, ao com-
plexo de idéias que gera e sustenta o sistema inteiro. Essa é a cabeca a ser cortada. Aqui
entra o discernimento capaz de dar o golpe certo, na hora certa e no lugar certo.

E verdade que os acontecimentos de “11 de setembro” provocaram muitas dis-
cussodes. Mulheres, homens, cristaos, cidadaos, socidlogos, historiadores, biblistas,
misticos, cientistas e estudantes comentaram a vontade.

Comentando os acontecimento de “11 de setembro” o biblista Alessandro Gal-
lazzi intitulou um artigo: “Eu e minha casa serviremos a Javé”". Parte desta reflexdo
nos ajudaré a pensar:

O que mais nos provocou foi o significado religioso deste acontecimento: nao
resta divida que 19 pessoas morreram e mataram outras 6000 pessoas em nome
de Deus. Falou-se em fanatismo, fundamentalismo religioso e de muitas outras
coisas. Mas nos impressionou a descoberta das paginas que davam as ultimas
instrugdes aos que estavam prestes a morrer, a dar a sua vida por uma causa que
eles consideravam santa. Foi imediata, quase instintiva, a comparagao com 0s
jejuns e as oragdes de Judite que planejava o assassinato de Holofernes:

“Quebra sua forga com teu poder,

esmaga seu impeto com tua colera!

Abate sua arrogancia pela mao de uma mulher” (Jt 9,8-10).
“Senhor, Deus de todo poder!

Olha propicio para o que vai fazer a minha mao.

E agora o momento de socorrer a tua heranga,

De realizar o meu plano

Para esmagar os inimigos que se insurgiram contra nos” (Jt 13,4-5).

13. www.adital.org.br
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Nos lembramos de Matatias que, no leito de morte, convocava seus filhos a lutar
contra o imperialismo grego:

“E o tempo da destruigdo, da colera inflamada...

Dai a vida pela alianga de vossos pais...

Nao temais as ameacas do pecador

Pois voltara ao p6 de onde veio ¢ seu projeto fracassara...

Reuni em torno de vos todos os que observam a lei

E assegurai a desforra de vosso povo...” (IMc 2,49-68).

Gallazzi continua mostrando nas paginas biblicas historias semelhantes. E per-
gunta: “o que a gente vai fazer agora com todas essas paginas?”

O que fazer com a memoria da destruicao da torre de Babel, com os oraculos
proféticos contra as nagdes e vaticinando a destruicao de Jerusalém, com as vi-
soes de Daniel vendo a pequena pedra destruir a estatua dos impérios? O que fa-
zer com as palavras de Jesus — de ti ndo ficara pedra sobre pedra —, com o sonho
do Apocalipse de ver os reis e os mercadores da terra chorando diante da fumaga
das chamas que devoram Babilonia, dizendo atordoados: “Caiu, caiu Babilo-
nia...” O que havia de comparavel com a grande cidade?

Questiona o biblista essa historia de fanatismo. Sera um fundamentalismo religi-
0so de um modo arcaico, primitivo?

Mas sdo as mesmas palavras celebradas hoje pelo moderno Israel em sua guerra
contra os palestinos; as mesmas palavras proclamadas pelos protestantes e pelos
catolicos da Irlanda do Norte e que ha décadas estao se destruindo reciproca-
mente, sempre em nome de Deus. As mesmas palavras de Pedro o Eremita que
percorria as terras da Europa convocando as cruzadas contra os arabes infiéis,
gritando “Deus o quer!” As mesmas palavras dos bispos que abengoaram os ca-
nhoes e as armas dos exércitos em guerra. E, para nés, continuam sendo palavra
do Senhor, palavra da salvacdo. Paginas, historias, da nossa histéria; paginas
nao sao passado: elas sdo memoria e sao projeto. Precisam, por isso, de perma-
necer a utopia, na escatologia. S6 no fim — eschaton — vai ter lugar para elas, an-
tes ndo terao lugar — u-topos.

Concordamos com a reflexao de que ter trazido para o nosso quotidiano o que €
escatologico, o que ¢ u-topico pode ter sido o verdadeiro erro do “11 de setembro”. E
bem verdade que o mesmo erro de quem quer acabar de qualquer jeito e da mesma ma-
neira com o terrorismo: i1sso, também, € u-topico e escatologico. E a mesma ilusdo de
ficar esperando o Reino de Deus como um passe de mégica e nao ir a luta do cotidiano,
nao colocar as maos na massa. Nesse sentido nos unimos a evocagao:

Eu e a minha casa nao estamos com Bush e com seus planos de guerra santa em
defesa da civilizagdo ocidental, contra o terrorismo. Eu € a minha casa continua-
mos acreditando que Babilonia, a grande cidade, deve ser destruida, que dela
nao deve ficar pedra sobre pedra, que suas torres vao ruir pro chao.
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Porisso, “continuaremos acreditando num socialismo que ainda nao existe” (Pe-
dro Casaldaliga). Servir a Javé e colocar-se a sua disposi¢ao € colocar a mao na luta. E
para isso ¢ preciso acreditar na luta do cotidiano das mulheres e homens que nao dor-
mem na hora da luta. Pode comecar em casa. Pode iniciar na “Igreja da Casa”. O cuida-
do com o outro ja ¢ uma maneira de servi¢o do Senhor. Fica a pergunta: “Como pode-
mos ser cada vez mais habeis na comunicagdo entre os espagos da casa e da rua?”

8. Mulheres atuando no Terceiro Milénio

E sempre bom olharmos a histéria. Num recente artigo, o irmao monge benediti-
no, Marcelo Barros, escrevia sobre o dia da mulher. Fazendo uma reflexao de fundo,
dizia que a causa feminista tem se associado a todas as lutas justas da sociedade contra
qualquer forma de discriminacgao.

Quem procura ligar a vida a sua fé sabe que as religides tém uma divida social
com a causa da mulher. A maioria dos caminhos espirituais surgiu a partir de so-
ciedades machistas que as levaram a canonizar o modelo patriarcal.

A historia € subversiva. Nenhuma interpretagdo da histéria € inocente. E a histo-
ria de lutas das mulheres deve ser lembrada e atualizada no contexto atual.

A causa feminista tem se associado a todas as lutas justas da sociedade contra
formas de segregagdo, como a étnica, a racial, a sexual e outras. Agora estéd sen-
do proposto a ONU dedicar este inicio do século XXI a erradicagdo das discrimi-
nacoes contra a mulher. A causa da igualdade e da justiga diz respeito a todas as
pessoas comprometidas com uma sociedade nova. Assim, mulheres e homens,
dentro e fora das estruturas institucionalizadas, quer sejam religiosas ou leigas,
devem trabalhar juntos para uma relagao de género que conduza a essa socieda-
de de dialogo, respeito as diferengas e compromissos comuns'*.

Dentro do desafio do novo milénio temos que incorporar em nossas vidas uma
nova compreensdo do feminino. Para isso € preciso enfrentar alguns obstaculos a justa
compreensao do feminino.

Sabemos que a sociedade moderna acabou com uma série de “tabus”, mas criou
outros. Assim ha uma espécie de movimento que aparece e desaparece, de fendmenos
comportamentais relativos a obstaculos ou limitagdes.

Algumas contribui¢des aparecem hoje e apontam os obstaculos a compreensao
justa do feminino. Vejamos:

1) O racional cientifico. O masculino e o feminino. Nao € algo fixado em lei.
Nao ¢ algo estatico. E sim um conjunto de relagdes que estabelece e define
um modo de ser e agir.

14. Mensagem para o Dia Internacional da Mulher — 2001: Mulheres e homens no Dia da Mulher. Marcelo Barros,
Mosteiro da Anunciagdo do Senhor, Goiania, GO.
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2) Sexo forte. A dependéncia da mulher com relacdo ao homem € uma cria-
¢do cultural. E uma questdo de ideologia. O essencial do humano ndo ¢ uma
questao sexual. Nao existe o melhor, por ser masculino ou feminino.

3) A racionaliza¢do do sexo. E reduzir o sexo a uma questao reprodutiva e
biologica. Com isto se reduz a maternidade e a virgindade a uma questio fi-
sica e puramente bioldgica.

4) A ontologizacdo. E dizer que a dependéncia e a submissdo da mulher é
algo tipico da natureza feminina. Esta forma de pensar € proveniente do jogo
de interesses.

5) A polarizacdo dos sexos. E o fato pelo qual se d4 a cada um caracteristicas
independentes a tal ponto de criar separagdo sociologica e religiosa. Esta se-
paracdo criou um tipo de tratamento com relagdo aos direitos humanos. Os
direitos humanos sdo humanos e ndo sexuais.

Tendo presente o livro de Judite, gostaria de refletir sobre o carater profético das
mulheres nos dias atuais. A te6loga Ivone Gebara faz uma interpelagdo neste sentido:
“Na convivéncia da vida cotidiana de mulheres, sobretudo nas periferias das cidades
brasileiras, e das mulheres religiosas vivendo nestes mesmos lugares, pode ser encon-
trada alguma profecia? Ou serd apenas uma vivéncia de ternura e solidariedade?”"

Vivemos um processo fantastico de aceleragdo histérica. E € dentro desse pro-
cesso que podemos vislumbrar a movimentagao das mulheres. Ha quem fale da revo-
lucdo cotidiana das mulheres.

Volto ao fio condutor desse escrito que ¢ perceber o agir das mulheres. Primeiro
de tudo ¢ fundamental se fixar no foco central do livro de Judite. Deus € assumido, por
Judite, como aquele que faz justica aos oprimidos. Ele “age por maos de mulher”.

O texto de Judite tem incidéncia concreta nos dias de hoje. O exemplo de Judite
esta presente em muitas mulheres que lutam pela sobrevivéncia do seu povo. Citemos
um exemplo ilustrativo do que aconteceu em uma a¢do da policia em cima de um gru-
po de trabalhadoras e trabalhadores rurais na Paraiba:

...enfrentei a policia e os capangas. Foi em uma acao de despejo que um polici-
al/capanga bateu em um trabalhador e ele desmaiou. Eu fui acudi-lo e o capan-
ga/policial meteu o cassetete no brago. E eu peguei ele pelo peito e disse que nao
fizesse isso com um pobre trabalhador e por que nao ia fazer com os marginais e
ladrdes e fazia com um pobre que queria um pedago de chao. Ai ele pegou mi-
nhas coisas (bolsa) e jogou no fogo ai eu peguei ele pela beca e joguei ele no
fogo. S6 que ele se livrou. Comecei a juntar as sementes para levar e ele disse
que eu deixasse isso porque ia se da mal. Eu continuei fazendo o ajuntamento da
semente e coloquei nas costas e sai. Eu so esperava o tiro de doze nas costas, mas

15. GEBARA, 1992: 55.
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Deus foi maior. Deus agiu através de mim (Maria da Gloria, 39, moradora e co-
ordenadora de um assentamento rural).

Com este exemplo de Maria da Gloria podemos fazer um paralelo com a agao de
Judite. A defesa do pobre e oprimido. A indignagdo contra o autoritarismo e os esque-
mas de morte das autoridades. Maria da Gloria, como Judite, arriscou a vida pelos ir-
maos e irmas. Mostrou que “prova de amor maior nao ha que doar a vida pelos/as ir-
maos/as”. E mais uma vez “Deus agiu por maos de mulher” (Jt 13,15).

Junto a este exemplo poderiamos citar muitos fatos onde as mulheres se afirmam
como profetisas e poetisas no combate a toda dominagao e autoritarismo.

Este escrito tem a singela intencdo de chamar a nossa atencao para o movimento
profético das mulheres hoje. E o livro de Judite fica sempre como pano de fundo.
Como no periodo dos Macabeus, precisamos encontrar formas de falar de Deus a par-
tir do sofrimento dos inocentes, sobretudo do grito profético das mulheres.

9. “Deus dos seios maternos”

Uma primeira consideragao € o registro de que ha um protesto muito firme em
curso. E como se faz a leitura da historia. Fala-se muito hoje da leitura feminista da Bi-
blia. Vejamos o que diz a biblista Ana Flora Anderson'*:

Quase todas as pessoas acreditam que a Biblia é a historia de um povo. Neste
povo, hd homens e mulheres, criangas e adultos, gente simples e gente instruida.
A Biblia conta como este povo viveu, como se encontrou com o Deus Vivo e
aprendeu que Deus ¢ “Pai” e todos os seus filhos e filhas sdo iguais. Mas, na hora
de escrever estas historias, o texto foi formado por homens, adultos e instruidos.
Poucos textos foram escritos por mulheres, e nenhum pelas criancas e pessoas
mais simples. Mesmo tendo muita boa vontade, os autores, freqiientemente, en-
fatizaram somente o papel dos homens. Eles contaram a histéria de todo o povoa
partir de sua expectativa.

Hoje em dia, no mundo inteiro, ha milhares de mulheres, judias, protestantes e
catolicas — formadas nas ciéncias biblicas — que procuram fazer uma leitura no
contexto de todo o povo. Elas enfatizam os papéis das mulheres e de outros mar-
ginalizados, elas criticam a mentalidade patriarcal que for¢osamente vé quem
ndo é homem como sendo personagem secunddria e dependente'’.

De fato, ler a Biblia na 6tica da mulher significa procurar o que cada texto fala as
mulheres de hoje. H4 uma perspectiva da mulher em qualquer assunto que surge nos
textos. Um texto mostrara a importancia da mulher na historia do povo — como as par-

16. Ana Flora Anderson, biblista, ¢ professora de Novo Testamento no Instituto Teolégico Pio XI e na Escola Domini-
cana de Teologia.

17. www.adital.org.br
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teiras do Livro do Exodo —, e um outro mostrara o preconceito patriarcal emrelagao as
mulheres — como a filha de Jefté que ¢ oferecida como um sacrificio humano.

Constatamos com alegria que as mulheres aprendem a examinar as leituras feitas
na Otica patriarcal e a impugnar qualquer interpretagao distorcida pelo machismo. A
interpretacdo tradicional da Biblia sempre foi masculina, pois o masculino era tido
como universal. Hoje, essa leitura ideologica incomoda muitas mulheres e homens
nas sinagogas e nas igrejas. Essa conquista est4 ainda em curso.

A dimensdo biblicanos ajuda a entrar com o tema do Deus da Vida que se expres-
sa maternalmente. Este tema traz uma densidade ao nivel da espiritualidade feminina.
E por falar em espiritualidade convém ressaltar que temos algumas dificuldades e li-
mites colocados pela historia.

Quando falamos em espiritualidade, isso sugere, num primeiro momento, uma
espécie de ar puro que penetra no corpo inteiro: talvez seja por esta razdo que a Biblia
hebraica chama o Espirito de “Ruah”, vento. Além disso, quando digo Espirito estou
me referindo também a um sopro orientador da vida, um sopro que dd uma dire¢ao que
pode mudar conforme os diferentes momentos e exigéncias da historia.

Narealidade, espiritualidade € caso de amor. A teologia da libertagdo aborda es-
piritualidade como gesto concreto de amor. Se o pobre estd com fome ¢ um problema
material para ele. Mas para mim ¢ um problema espiritual. A espiritualidade ¢ uma
realidade eminentemente historica, realidade que esta no coragao das mudancgas nos
diferentes espagos e tempos.

Ainspiracao do livro de Judite nos ajuda a perceber que no tempo dos Macabeus
0 povo camponés encontrou um jeito de viver sua espiritualidade. Possivelmente ani-
mado por um grupo de mulheres que encorajou e garantiu a resisténcia a toda domina-
¢ao do imperialismo, inclusive a dominagao cultural.

Isso mostra que em todos os tempos houve mulheres que refletiram sobre sua
vida espiritual, embora nem sempre suas reflexdes pudessem ter sido proclamadas a
luz do dia.

Nossa tradi¢do espiritual ¢ profundamente patriarcal, ou seja, as coisas do espi-
rito foram sempre consideradas mais um “negdcio” masculino. As mulheres de-
viam se submeter, obedecer, ndo discutir as maneiras propostas para uma boa
relagdo com Deus. Para as mulheres bastava aprender as “li¢des” dadas e obser-
var a risca, com todos os controles de consciéncia montados para tal, as prescri-
¢oes feitas pelos homens, religiosos, seculares e bispos'*.

Deus esta profundamente inserido no borbulhar amoroso das mulheres. O Deus
todo-amoroso assume o lugar do Deus todo-poderoso. A expressdo “Deus dos seios
maternos” vem do hebraico biblico: “El shaddai”. E o Deus dos seios grandes. E

18. GEBARA, 1992: 45.
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aquele que alimenta e d4 toda vitalidade aos viventes. A figura de Judite expressa a
grandeza de um Deus que quer a vida farta para todos. Por isso Ele toma partido.

A mulher é fruto do divino. E morada do divino. Nessa perspectiva podemos fa-
lar do corpo da mulher enquanto morada de Deus. Judite ndo banalizou o seu corpo ao
se doar a causa do povo de Betulia aceitando se encontrar com Holofernes. Judite per-
manece integra. “Viva o Senhor, que me protegeu no meu plano. Juro a vocés que meu
rosto seduziu Holofernes, para a sua ruina, mas ele nao me fez pecar. Minha honra esta
intacta” (13,16). Sua tatica foi seduzir o opressor pela beleza. O texto frisa cinco vezes
abeleza de Judite (10,4.8.14.19.23). “A beleza da justica pode conquistar o mundo in-
teiro, exterminando completamente o espirito imperialista. Nao € a toa que os impé-

. . . . . . 19
ri0s sempre perseguiram o povo que pratica e exige a justica” .

O tema da valoriza¢ao do corpo passa a ser importantissimo para avaliar o quan-
to as mulheres estdao sendo dignificadas. Isso implica que a dimensao corporea da rea-
lidade da mulher ndo pode ser deixada fora do trato com a espiritualidade. “E o verbo
se fez carne e habitou no meio de nds”... (Jo 1,14). O apostolo Paulo também nos diz:
“Se alguém violar o templo de Deus, Deus o destruird. Porque ¢ santo o templo de
Deus que sois vos” (1Cor 3,17).

E portanto um desafio integrar o corpo como componente de toda a nossa atitude
humana. Aipoderemos falar de libertacao integral. Continua a nos interpelar a tedloga
e irma Ivone Gebara:

Tudo indica que a descoberta feita pela mulher de sua realidade integral, a partir
de seu corpo e da acdo transformadora que acontece através dele, sera algo de
profundamente revoluciondrio na historia, se conduzido na linha do respeito a
tudo o que ¢ humano. A valorizagao do corpo, como meio a partir do qual entro
em relagao com o outro num nivel de igualdade, evidencia que a primeira opres-
sao que nos mulheres sentimos ¢ a desvalorizagao de nosso corpo em todos os
sentidos™.

Hoje, vemos que ndo da mais para pensar e agir de maneira unilateral. O outro se
expressa como homem e mulher. Mulher e homem formam o humano completo. Ha
um encontro num mesmo chao. E, por isso, devem se colocar na construcao de um
mundo segundo os planos do Deus da Vida. E aqui estamos no campo do Reino e do
anti-reino.

A figura de Judite expressa de maneira lapidar a luta contra os reinos de morte e a
afirmacao do Reino da Vida.

Conclusao

Vimos que, como todos os livros biblicos, o livro de Judite, também, toma posi-
¢ao diante das crises, dos conflitos. Como livro biblico, também, € produto de um gru-

19. STORNIOLO, 1994: 66.
20. GEBARA, 1992: 51.
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po que tem uma identidade socioldgica definida, ocupa um lugar especifico no confli-
to e tem uma teologia propria e um projeto de sociedade. O livro busca dar uma respos-
ta concreta a uma situag¢ao concreta.

E verdade que trabalhamos mais com hipéteses do que com certezas fechadas.
Apesar de nosso esforco, teremos sempre que ficar no campo das hipoteses.

Como vimos também, para entender o livro de Judite temos que ter como pano de
fundo o livro dos Macabeus (1 e 2). Contam a histdria da perseguicdo que os judeus so-
freram entre os anos 178 ¢ 134 aC (o livro de Judite ¢ um texto deuterocandnico, escrito
provavelmente durante a guerra dos Macabeus, cerca de 170 anos antes de Cristo). Foi
um tempo de dura afli¢do que provocou uma resisténcia armada contra os opressores. A
revolta camponesa dos Macabeus sugere um olhar sobre a vila camponesa de Betulia. E
sugere outros olhares sobre Canudos — BA (1893), Caldeirao — CE (1915)...

O livro de Judite ¢ um livro profético. As palavras de Judite tém tom profético. A
teologia de Judite guarda a grande tradicao do povo de Deus. Ela tem autoridade para
falar. Judite comeca por denunciar o erro dos chefes (Jt 8,11). Judite questiona as auto-
ridades e chama a aten¢do para sua missao: defender o povo diante dos inimigos e fa-
zer o povo viver segundo a justica e o direito. Judite da um “puxao de orelhas’ nas au-
toridades. Ela € contra entregar o povo aos inimigos. A fun¢do da autoridade € proteger
e defender o povo contra os inimigos. Judite expde a propria vida. Ela arrisca e confia
no Deus da Vida.

Por fim evocamos aimagem de Maria, mae de Jesus, a pobre de Nazaré que assu-
miuum compromisso de libertacdo. Ela que viveu as alegrias, as dores e esperancas do
povo oprimido, marginalizado e excluido.

Estudando o livro de Judite ndo poderiamos deixar de fazer um paralelo com a
“Mulher Forte do Evangelho”: Maria de Nazaré. Com ela queremos elevar os humil-
des e depor os poderosos das suas posigdes.

Que Maria possa nos emprestar o amor de Mae dos pobres, para que se realize o
Projeto de Deus e o Reino de fraternidade e justi¢a, no aqui e agora da nossa realidade
latino-americana, enquanto ansiamos pelo Reino definitivo. “Amém! Amem!” (Jt 13, 20).

Ave Maria, Mae Latino-Americana, gravida dos clamores de um povo explora-
do e oprimido. Mae bendita, mediadora nossa ¢ universal. Bendito é o povo que
caminha contigo e com o Cristo, teu filho e nosso irmao.

Santa ¢s Maria, Mae da esperanca e do Cristo presente no rosto € no cora¢ao do
teu povo. Intercede junto a Deus por nés, para que se realize o Reino de Fraterni-
dade e justica no meio do povo amadurecido pelo sofrimento, na fé¢ em teu Filho
€ N0sso irmao. Amém.
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