CIDADANIA, LEI E LIBERDADE

José Comblin

O problema teolégico da cidadania ¢ uma aplicacao da doutrina paulina funda-
mental sobre a lei e a liberdade.

Por sua vez esta doutrina de Paulo ¢ simplesmente uma sintese de toda a historia
do Antigo Testamento lido e interpretado a luz da experiéncia de Jesus.

Pois desde o inicio a Biblia ¢ o livro da grande contradi¢gdo entre duas concep-
coes de Deus, e do povo de Deus. Desde o inicio, na figura de Abrado, aparece a con-
tradi¢dao. A Biblia nasceu de uma inspiragdo profética, sempre renovada no decorrer
dos séculos até o advento de Jesus. Esta inspiracdo profética ¢ uma mensagem de li-
berdade em vista da vida. Mas a mensagem de liberdade foi constantemente deforma-
da por uma mensagem contraditoria, que faz da lei o principio fundamental da vida hu-
mana e de Deus o autor da lei. A lei diz que quer vida e promete vida, mas na realidade
ela mata. A lei exige submissdo, castigo, morte.

1. Lei e liberdade desde Abraao

A narracao do sacrificio de Isaac mostra duas representagdes de Deus, o que
mostra que houve duas redagdes da narragdo, duas redacoes contraditorias. O primeiro
Deus ¢ o que manda Abrado sacrificar o seu filho primogénito: Ele quer saber se
Abrado se submete a lei que obriga a oferecer o primeiro filho ao Deus do povo. O se-
gundo Deus ¢ aquele que proibe que Abrado se submeta a lei dos primogénitos e quer
salvar a vida. O primeiro quer a morte e o segundo quer a vida.

A conclusdo ambigua estd nos v. 16 a 18. Deus promete a Abrado uma descen-
déncia grande como recompensa. Recompensa de qué? De nao ter matado o filho ou
de ter estado disposto a mata-lo? Dentro do texto atual a recompensa ¢ por ter-se dis-
posto a sacrificar o filho, como prova de obediéncia. Ai estd areligido da lei. No entan-
to, a historia ndo deixa de ser estranha. Na base da narragdo esta a proibi¢do de matar o
primogénito, ou seja, de cumprir o que a lei manda. Tudo sucede como se os defenso-
res da lei tivessem ficado escandalizados por essa doutrina e mudado o sentido da nar-
ragdo fazendo dela um ato de submissao a lei que manda matar e fazendo da proibigao
final uma concessao de Deus.

E preciso ver a argumentacdo de Franz J. Hinkelammert, em La fe de Abraham y
el Edipo occidental, DEI, San José, Costa Rica, 2000. A analise dele mostra que no ini-
cio ha uma narracdao em que o Deus de Abrado proibe obedecer a lei dos primogénitos.
A desobediéncia de Abrado a lei de morte seria o mérito que lhe valeu ser o pai de um
povo inumeravel. Para os defensores da lei, esta conclusdo seria intoleravel porque fa-
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ria de Abrado um revolucionario que se afirma independente da lei e busca a vida mes-
mo contra a injuncao da lei. Entdo fizeram da historia uma prova em que Abrado mos-
tra a sua submissao a lei, mas salvando-se a vida de Isaac. J4 ndo ha mais nada de peri-
goso na narragao. Pelo contrario, ela ¢ uma exaltacao dalei, e da obediéncia como fon-
te de salvacao.

2. Lei e liberdade no tempo dos reis

O debate entre as duas concepgdes reaparece na questao dos reis. Samuel mostra
todos os perigos da realeza como fator de morte e perda de liberdade. Depois dele os
profetas vao criticar a politica de violéncia dos reis de Israel que entraram na dindmica
das guerras e das rivalidades entre poténcias. Os reis protagonizaram guerras, isto €,
morte. Os profetas mostraram a inanidade do uso da violéncia e do jogo politico que
consiste em entrar nesse sistema. No entanto, inumeraveis sao os textos em que Deus
manda fazer a guerra e justifica a posse da terra de Canaa pela guerra. Inumeraveis sao
os textos que proclamam em nome de Deus a destruicao dos povos de Canaa e dos vi-
zinhos. Hé visivelmente duas imagens de Deus em contradi¢ao nos textos. Na versao
definitiva sempre prevalece a versao sacerdotal e legalista. Na versao final o que faz
Israel, ¢ a submissao alei, todas as leis, as leis do rei e as leis do templo e do culto. A vio-
léncia feita em nome da lei fica desculpada pela ordem divina. Inumeraveis sdo os tex-
tos que mandam matar em nome de Deus. Esta doutrina ndo ¢ a dos profetas, mas a dos
sacerdotes e legistas, por exemplo, os autores das redagdes deuteronomista e sacerdo-
tal do livro de Lei. Alids, esta cole¢do recebeu no nome de Tord, Lei, para manifestar
que na sua versao definitiva ela representava a teologia dos sacerdotes.

No entanto, debaixo das versdes oficiais, ainda se pode reconhecer as mensa-
gens dos profetas. Estas entraram clandestinamente inclusive nos livros da Lei, em-
bora, por outro lado, os seus ordculos tenham sido também muitas vezes corrigidos
pelos sacerdotes.

Houve duas representagdes de Deus: um Deus de vida e um Deus de morte, um
Deus de liberdade e um Deus de lei. Houve duas representagdes do povo de Deus; uma
representa o povo de Deus como povo livre, o povo dos pobres e dos pequenos, sem
forca militar, sem riqueza, ou seja, sem poder de dominagdo; outra representa o povo
de Deus como submisso aos sacerdotes e legistas, um povo passivo que cumpre or-
dens, e os que ndo cumprem sao eliminados, colocados fora do povo, excluidos.

Nos tempos do exilio houve um renascimento do profetismo e da mensagem so-
bre o verdadeiro Deus e o verdadeiro povo de Deus. No entanto, depois da volta a Jeru-
salém, a classe sacerdotal dominou de novo e fechou Israel num sistema de leis e de
castigos. Desapareceu a lei do rei, mas os sacerdotes fizeram aliangas com os conquis-
tadores e os poderes dominantes. O verdadeiro povo de Deus permaneceu na cons-
ciéncia dos pobres como o velho Simedo ou a velha Ana evocados pelo evangelho da
infancia de Lucas.

Quando Jesus apareceu neste mundo, a oposi¢ao dos dois pdlos era evidente e
chegava aos extremos. Por um lado, havia os sacerdotes dirigidos por um grupo de do-
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minadores e exploradores, os legistas e os donos dos latifundios, chamados ancidos.
Por outro lado, havia uma massa de pobres sem-terra, muitas vezes sem trabalho ou vi-
vendo de pastorear ovelhas ou pescando no lago, com um sem-niimero de doentes, alei-
jados, prostitutas, os excluidos que ndo contavam para nada. Sacerdotes e legistas sub-
metiam o povo a uma obediéncia radical a lei, cobravam impostos sem compaixao e
condenavam qualquer veleidade de independéncia. Havia claramente dois deuses, o
Deus do templo e o0 Deus dos profetas, o Deus da lei e o Deus das promessas dos profe-
tas, um Deus de morte ¢ um Deus de vida.

Quais eram os cidadaos no povo de Deus? Por um lado, havia os privilegiados
que eram os donos da lei e de todos os poderes. Os romanos usavam essas elites para
poder subjugar mais facilmente o povo inteiro e evitar insurreigdes: estes ndo eram
verdadeiros cidadaos. Por outro lado, havia os que pagavam rigorosamente os impos-
tos e se submetiam a lei. Nao tinham nenhuma participagdo no poder porque nio ti-
nham nenhuma possibilidade de interpreta¢do da lei, menos ainda de mudar essa lei
que se dizia que vinha do proprio Deus. Por fim havia os excluidos, os mais pobres, 0s
que nao tinham nem a possibilidade de obedecer a lei e de pagar os impostos.

Nototal, ndo havia cidaddos. Havia a esperanga de que viria o Messias para restau-
rar o verdadeiro povo de Deus e fazer de todos os humilhados os verdadeiros cidadaos
da cidade verdadeira, uma nova Jerusalém, porque aquela que existia estava cheia de in-
justica e de corrupgao. O Messias seria o defensor da justiga, seria o salvador dos pobres,
pois ajusti¢a consiste em levantar os pobres da sua condi¢do humilhada. Com a vinda do
Messias todos seriam cidadaos da cidade de Deus, todos seriam membros participantes
do povo. Nao haveria mais opressores € oprimidos, exploradores e explorados, mem-
bros efetivos e excluidos. O reino da lei seria substituido pelo reino da vida.

3. Jesus e a cidadania

Nesse contexto foi que Jesus apareceu. Desde o inicio ficou claro que ele ndo se
submetia. Nao tinha vindo para ensinar a lei, defender a lei ou castigar os que nao pra-
ticavam a lei. Tinha uma lei nova, uma lei superior que relativizava todas as leis e lhe
permitia desobedecer a todas as leis humanas em nome de uma lei superior. A lei supe-
rior era que nao havia lei, mas amor. O discipulo pratica o amor e encontrano amor a li-
berdade. Esta livre frente a todas as leis, buscando a vida acima de todas as leis.

Jesus entra em conflito com o sistema sacerdotal, € o sinal mais visivel foi a ex-
pulsao dos vendedores do templo, base de todo o sistema econdmico que era o templo.
Destamaneira, Jesus ataca todo o sistema sacerdotal que mantém o povo na dependén-
cia e na pobreza. Ele estd acima de todas as leis religiosas e anuncia a destruigdo do
templo e a constru¢do de outro templo que ndo sera outra coisa a nao ser o corpo dos
proprios discipulos.

A presencga de Deus ndo ¢ um beneficio que seria preciso comprar dentro do sis-
tema sacerdotal. Pois Deus ¢ dom de si mesmo a todas as suas criaturas. O dom de
Deus ¢ gratuito e ndo depende da submissao ao sistema do templo com os seus sacer-
dotes e os seus sacrificios que foram falsamente atribuidos a uma decisao divina. O
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Deus que na Biblia decretou todas as leis cultuais nao era o Deus verdadeiro, mas um
Deus imaginado pelas classes dominantes da sociedade, como nos povos vizinhos. O
clero introduziu todas estas leis do Deus deles no texto da Biblia, embora estejam em
contradi¢do com os textos que procedem do verdadeiro Deus.

A Parabola do Samaritano ¢ uma perfeita ilustragao desta maneira de Jesus. Esta
claro que o Deus do sacerdote e do levita, por um lado, e 0o Deus do Samaritano, por ou-
tro lado, sdo dois deuses diferentes e que na mente de Jesus o Deus verdadeiro € o Deus
do Samaritano.

Com mais razao ainda Jesus entrou em conflito com os doutores da lei. Para estes
a adoracdo a Deus consistia na observancia da lei e para Jesus a verdadeira adoragao
consistia na opg¢ao pela vida. O verdadeiro Deus queria a vida dos seus filhos e filhas e
porisso Jesus da vida, aumenta a vida, restitui a vida a todos os que sofrem, aos que fo-
ram prejudicados, destruidos pelas for¢as de morte. O conflito com os doutores era
inevitavel, e as mais duras palavras de Jesus sdo dirigidas aos doutores da lei (Mt 23).

Os doutores querem que prevalega sempre a lei, mesmo quando prejudica a vida.
Porém a vida € superior a toda lei. Acontece que a lei serve a vantagem e aos privile-
gios dos seus doutores. Os doutores encontram na lei, atribuida por eles a Deus, o
meio da sua propria promogao.

Embora nao haja lembranga de conflitos diretos entre Jesus € o Império Romano,
no entanto ele foi acusado de subversdo ante o governador romano e condenado por
este com a incriminagdo de subversao contra o império.

Jesus foi morto porque fazia oposicao a lei. Foi acusado pelos sacerdotes, pelos
doutores, pelos fariseus que eram os mais fortes defensores da lei e pela autoridade ro-
mana em virtude da lei romana. Morreu por ser rebelde, por ndo se submeter aos pode-
res representativos da lei. Morreu pela sua liberdade. Foi castigado por ter vivido
como homem livre. Foi morto por ter preferido a vida antes de qualquer lei ou estrutura
social. A lei ndo suporta a liberdade e a mata quando ela a encontra.

4. A teologia paulina

A teologia paulina, no seu nucleo central, ¢ uma meditacao sobre este fato escan-
daloso: a le1 matou Jesus. Que a lei mata, ficou evidente porque matou Jesus que era au-
tor da vida e queria a vida. Como explicar, como entender um fato tao paradoxal? Paulo
tinha aprendido que a lei dava a vida, salvava a vida, era o meio de alcangar a vida. Eis
que se revelava o escandalo: a lei matou Jesus. Pois consta claramente que Jesus foi con-
denado em nome da lei. Foi condenado como blasfemador. Mas, o blasfemador de que
Deus? Claro que do Deus dos sacerdotes e dos doutores, nao blasfemador do seu Pai,
pois a sua liberdade era a vontade do Pai. Jesus foi livre até o fim para obedecer ao seu
Pai que nao era o autor da lei. A morte de Jesus mostrou que a lei mata, alei leva a morte.
Eis a grande revelacdo que mudou radicalmente o pensamento de Paulo.

Dai a teologia da epistola aos Galatas (Gl 3,10-5,26). Pela sua morte Jesus des-
truiu o regime da lei, pois mostrou que a lei conduz a morte e nao a vida. Quem conduz
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a vida € o proprio Deus gratuitamente, ele que nos faz livres e nos chama a viver na li-
berdade além dos limites da lei. Ha uma lei mais forte do que a lei; e esta lei € o Espiri-
to. E a lei que obriga a viver e a ser livre, ela ¢ criadora de vida e de liberdade. Nao vou
repetir aqui o que escrevi no meu livro sobre 4 vocagdo para a liberdade.

A doutrina da carta aos Galatas era de um radicalismo absoluto. Rejeitava qual-
quer lei, ndo apenas alguns abusos, ou alguns tipos de lei, mas qualquer sistema religi-
oso enunciado em forma de lei, e, além da religido, qualquer lei humana. Com Jesus
chegou o reino do Espirito que suprime a lei e constitui o verdadeiro meio de salvagao.

Como conciliarisso com a vida de cada dia? Paulo situava-se num nivel absoluto
enxergando a historia toda. Mas como agir no momento atual, quando o plano de sal-
vacao de Deus ainda ndo estd acabado, mas apenas est4 entrando nesta terra? Precisa-
mos rejeitar de imediato qualquer lei?

A carta aos Romanos retoma e desenvolve a mesma doutrina, mas com alguns
corretivos. Admite que a lei pode ter efeitos bons, por exemplo, para reprimir condutas
piores, para reprimir uma desordem pior, na espera de que a for¢a do Espirito venha
substituir a fraqueza da lei. Por outro lado, Paulo recomenda a submissao ao impera-
dor e as leis do Império Romano para evitar uma eliminagdo sumaria e imediata. Sao
concessoes feitas as circunstancias da vida atual em que somente esta comegando o rei-
no de Cristo. O proprio império pode desempenhar um papel util reprimindo a crimi-
nalidade. Mas o seu papel ndo vai mais longe. Nao se lhe pode pedir a capacidade de
realizar uma verdadeira cidadania.

5. Cidadania e historia

Paulo como todos os seus contemporaneos esperava uma vinda iminente de Je-
sus. Esta cren¢a perdurou durante os primeiros séculos e cada nova perseguicao podia
ser um sinal da proximidade do advento definitivo de Cristo. Por sinal, ainda ha seitas
cristds hoje em dia que acreditam num advento iminente apesar de dois mil anos de
desmentidos. Porém, a espera de uma vinda iminente dispensava a necessidade de ex-
pressar a doutrina da histdria que estava na Biblia, embora em forma mais implicita do
que explicita, e que a propria historia obrigou a formular. Desta maneira Paulo ndo po-
dia prever as aplicagdes da sua doutrina na historia subseqiiente.

O que estd em jogo ¢ a convivéncia entre a Igreja crista, a parte explicita do povo
de Deus que se sabe tal e quer agir enquanto tal, e a historia que continua, historia das
civilizacdes, dos impérios, das culturas e das religides. Ja que a historia continua, nao
se pode simplesmente ignorar o que estad acontecendo, como se nao tivesse mais im-
portancia diante da iminéncia da vinda de Jesus. Geragdes de cristdos devem viver no
meio desta historia e saber como agir no meio desta historia que eles nao dominam.

Uma coisa apareceu clara: os cristdos ndo podem formar uma seita nas margens
da historia e sem relacionamento com ela, embora essa tenha sido uma tentacdo que
sempre reapareceu em cada época histdorica. Desde o inicio ha uma tendéncia domi-
nante que afirma que o lugar da Igreja € no meio do mundo e da historia e que ela tem
um papel nesta historia.
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Vieram Constantino ¢ a cristandade. Toda uma tendéncia achou que a cristanda-
de era arealizacao do papel dos cristaos no mundo. De repente, gragas a um imperador
cristao, eles podiam fazer do império o fator de realizagao da cidade de Deus no mun-
do: doravante todos seriam verdadeiros cidadaos. Outros ficaram mais desconfiados:
acharam que o Império Romano, mesmo cristianizado, podia ndo ser o instrumento
adequado de Cristo no meio da histéria.

Sentiram que a Igreja corria o risco de ser absorvida pelo império sem poder ab-
sorver esse império. De fato, historicamente, foi em grande parte o que aconteceu. Os
cristaos usaram todos os recursos de um império com o intuito de estabelecer o reino
de Cristo. Usaram a lei do império com a pretensao de fazer dela o meio de libertacao
do povo. Acharam que um império cristianizado poderia criar cidadaos, transforman-
do radicalmente o sistema social, economico, politico das civilizagdes anteriores.
Acharam que leis boas fariam cidadaos. Eles se esqueceram da doutrina paulina que
ensinava que a lei ndo faz a liberdade, mas somente o Espirito de Deus, como dom gra-
tuito e nao pelos meios da lei humana.

Com o decorrer dos tempos, a ideologia da cristandade ficou tao forte que apare-
ceu para a maioria como a imagem da propria realidade. O clero transformou-se em
novo imperio, cuja cabega foi o Papa no Ocidente e os bispos no Oriente. O clero usou
as armas dos impérios: fundou uma lei nova que constava de um nimero crescente de
leis particulares em vista de governar esse novo império. Tiveram a convicgao de que
com essas leis se estabeleceria o reino de Cristo. A lei da cristandade seria a realizagao
histérica da liberdade crista. Os membros da cristandade seriam os cidadaos anuncia-
dos e esperados pelo povo de Deus desde as origens. Acharam que a cristandade era a
unica ¢ a melhor realizacao do reino de Deus.

Aconteceu que a cristandade teve que imitar todas as praticas dos impérios. Teve
guerras incessantes, insurreigdes internas e repressoes, mais intolerancia do que ou-
tros impérios em matéria de Inquisicao porque se achava depositaria de uma verdade
absoluta, conquistas sangrentas na Ameérica € no mundo inteiro. Devia promover a ci-
dadania e imitou o modo de viver dos outros impérios. Isto quanto ao clero, que foi a
classe dirigente da cristandade.

Pois no meio dos pobres puderam encontrar algumas brechas e algumas tentati-
vas de cidadania. Houve os movimentos das cidades livres, sobretudo do século XII ao
século XIII. As cidades livres encontraram a hostilidade da hierarquia e da maioria do
clero, mas, as vezes, um apoio por parte dos frades mendicantes mais préximos aos
pobres e excluidos.

Houve comunidades rurais livres, independentes dos latifundios feudais que
predominavam. Nessas comunidades se implantou um modo de relacionamento que
se inspirava mais no ideal da cidadania: todos os membros participam da organizagao
das atividades comunitarias, e costumes ou disposicoes legais impedem que os mais
poderosos possam crescer demais € esmagar os mais fracos.

Estas estruturas minoritarias ndo combinavam com a estrutura global da cristan-
dade e por isso ndo conseguiram prosperar, foram for¢adas a integrar-se no conjunto.
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No entanto, foi nessas experiéncias parciais que nasceu o ideal de democracia do mun-
do moderno e da atualidade.

Para a teologia dominante da cristandade, a teologia do clero, aquela que se ensi-
nava nas universidades, e da qual o Papa era o guardido supremo, a propria cristandade
era arealizagdo presente do reino de Deus e todos os batizados eram cidaddos do povo
de Deus, embora a sua cidadania estivesse reduzida a uma pura obediéncia ao clero e
aos interesses do clero.

Porém, as minorias tiveram também a sua teologia, embora esta nunca tivesse
acesso as universidades e fosse combatida pela hierarquia. Foi uma teologia elaborada
em certos mosteiros como o de Joaquim de Fiori ou certos conventos de frades, sobre-
tudo franciscanos ou dominicanos. Esta teologia anunciava a vinda de uma nova épo-
ca, a idade do Espirito, em que o evangelho seria a alma da sociedade e inspiraria a
vida comunitaria. Todos seriam entdo cidadaos e seria realizado o sonho do Novo Tes-
tamento aqui na terra. Nasceria na terra uma verdadeira imitagdo da cidade de Deus.

Esta teologia foi sempre condenada. Hoje em dia, ficou esquecida. Nem sequer
se menciona nos curriculos oficiais das faculdades ou dos seminarios em que prevale-
ce aidéia de que ndo ha outra teologia além da teologia oficial confirmada pela hierar-
quia. No entanto ela persiste nas minorias populares que ndo se conformam com a
doutrina oficial.

Nos séculos XV e XVI houve por parte dos “humanistas” uma tentativa de concor-
dia entre as duas teologias, procurando promover o povo dos leigos e moderar o autori-
tarismo do clero. Com a condenacao do protestantismo em Trento, nasceu a Contra-re-
forma e esta foi tdo severa para com os humanistas como para com os protestantes. A
luta contra Erasmo e os erasmianos foi implacavel. O “pensamento tinico” foi imposto
com rigor extremo. Com o advento da modernidade o “pensamento tnico” aumentou
mais ainda até culminar no Concilio Vaticano I e com os Papas Pios, até Pio XII. Dora-
vante o catolico era essencialmente um ser obediente e o papel dos leigos era simples-
mente obedecer ao clero. Qualquer semente de cidadania foi eliminada da Igreja.

Esta atitude impediu que os catolicos participassem dos movimentos de emanci-
pacao dos cidadaos nos séculos modernos. As tentativas promovidas pelo baixo clero
ou por leigos foram implacavelmente eliminadas. O clero sempre e até hoje simpatiza
mais com as ditaduras do que com a democracia, como o mostrou o apoio dado pelo
clero ao fascismo de Mussolini, ao franquismo na Espanha e ao salazarismo em Portu-
gal, mas também na Cro4cia, ou nas ditaduras latino-americanas. Foi no mundo pro-
testante, mais tolerante, que nasceu e se desenvolveu o movimento moderno pela de-
mocracia e pela cidadania. Foi nos movimentos anabatistas da Suica e da Holanda, en-
tre os puritanos ingleses que fundaram as primeiras colonias destinadas a criar os Esta-
dos Unidos. Foi no meio dos intelectuais liberais do século XVIII, que estiveram na
origem do [luminismo e das experiéncias liberais do século XIX.

A democracia atual tem duas fontes. Uma € norte-americana e nasceu dos purita-
nos das primeiras coldnias. A experiéncia deles ¢ ainda hoje a referéncia principal da
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1deologia dos Estados Unidos, embora hoje em dia a democracia seja mais uma ilusao
do que uma realidade. Pois, hoje em dia, ja ndo sdo os camponeses livres € 0s artesaos
que fazem a sociedade americana, mas Wall Street e as multinacionais, exercendo um
poder praticamente ditatorial. No entanto, a ideologia permanece nos ritos da demo-
cracia: elei¢cdes, congresso, leis, administragdo submissa as leis. Os ritos da democra-
cia estao sobrevivendo como em Roma nos tempos do Império, quando o conteudo
real da politica ja era imperial.

A outra fonte ¢ o [luminismo. Este quis realizar aquilo que as Igrejas estabelecidas
nao puderam realizar: o reino da liberdade e a promocao dos cidadaos. Achou que, por
meio de instituigdes independentes da Igreja, se poderia realizar o reino de Deus de
modo secularizado. O grande obstaculo para eles era a Igreja. O ideal era 0 mesmo, mas
segundo eles a Igreja ficava no mundo puramente simbolico, alienando os povos, afas-
tando-os das verdadeiras tarefas, materiais e concretas, porque queria defender os privi-
légios tradicionais da hierarquia. Eles, os liberais, iriam estabelecer sobre fundamentos
materiais e concretos solidos uma verdadeira democracia e os cidadaos apareceriam.

A modernidade pensou poder realizar o reino da liberdade mediante instituigdes,
ou seja, mediante umanova lei. No final do século XX, os pds-modernos denunciaram
o fracasso dessa lei. Essa lei, chamada democratica, na realidade serve os interesses da
burguesia, primeiro comercial, depois industrial e agora financeira. Quem ganha no
Brasil atualmente? Os bancos. Quem manda? Os bancos. Quem se proclama promotor
da cidadania? Os bancos. Os bancos articulam as multinacionais e constituem um po-
der absoluto que reduz os cidadaos a gestos simbolicos de participacdo. A teologia se-
cularizada que predominou nos séculos XIX e XX fracassou também. Mostrou que es-
tava a servigo de uma nova classe privilegiada, a burguesia financeira.

Na realidade nos dois mil anos que nos separam da fundagao do cristianismo,
toda a historia girou ao redor do debate paulino entre lei e liberdade. A busca da liber-
dade nunca parou e a lei sempre venceu. Hoje em dia o mesmo dilema € o problema
por exceléncia: lei ou liberdade?

6. Por uma teologia da historia

Esté claro que a mensagem de Jesus € que o reino de Deus ja entrou, ja estd agin-
dono mundo atual. Nao se deve esperar a chegada iminente danova Jerusalém. Ela co-
meca aqui durante todo o tempo da histéria. Mas ele existe em forma de caminhada e
ndo em forma de estrutura estabelecida. Nunca se nos diz quais seriam as estruturas do
reino de Deus. Jesus ndo estabelece nenhum regime, nenhuma lei, nenhuma constitui-
¢do, porque o reino de Deus € uma caminhada, ndo ¢ uma realidade estabelecida sobre
leis e constituicdes. A idéia de historia que Jesus tem € aquela da Biblia. Ora, a Biblia
nao define um estado ideal do mundo, ndo oferece uma solucao definida, uma “lei”. A
Biblia mostra uma luta constante entre a mensagem dos profetas, o apelo dos profetas
e as leis nas quais as elites sociais querem prender a inspiracao divina. A lei torna o Es-
pirito prisioneiro e os profetas querem libertar o Espirito. Esta ¢ a histéria que Jesus
conheceu e o seu pensamento se situa no contexto desta historia.
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O reino de Deus e com ele a cidadania comegou entre os discipulos que serdao os
portadores da nova energia do Espirito, embora sejam os mais fracos, sem nenhuma
daquelas forgas que fazem a histéria dos impérios. Entrando na historia, o reino de
Deus estd exposto a todas as vicissitudes da historia. Sofre o impacto das civilizagdes.
Por exemplo, entra na civilizagdo grega que ignora a historia. Para os gregos as insti-
tui¢des sao o efeito de deuses ou sabios, ndo o resultado de forcas historicas que vao
reagindo sem cessar.

Para os gregos, o que faz a liberdade ¢ uma estrutura, a estrutura da “polis”. A ci-
dade ¢, para os gregos, na sua estrutura, a realizacdo da liberdade. A lei da cidade seria
amatriz da liberdade. Este pensamento esta em contradi¢do aberta com a teologia pau-
lina. O drama foi que o cristianismo ficou exposto a essa doutrina, a esse modo de pen-
sar e caiu na tentagdo. Os cristdos comegaram a pensar também que a lei, uma lei, a lei
do império cristdo ou da cristandade ou da Igreja catdlica, faz a liberdade. Ndo enxer-
garam que a cidade grega repousava no trabalho escravo e que somente os ricos eram
cidadaos com todos os direitos. A imensa maioria era feita de pessoas sem nenhum di-
reito de cidadania. A mesma coisa aconteceu com as estruturas seguintes, na cristan-
dade ou nas sociedades modernas que sao cristandades secularizadas.

Na historia as leis sdo inevitaveis. As sociedades historicas precisam de leis e por
1sso elas sao condenadas a injustica. Nao ha lei que possa garantir os direitos dos cida-
daos. Pode afirmar teoricamente os direitos dos cidadaos, como fazem as constitui-
coes e as leis dos paises ditos democraticos. Mas, debaixo dessas leis que proclamam a
liberdade e a igualdade das pessoas, existe a realidade que € contraria. A realidade sdao
as massas excluidas, os trabalhadores explorados, a desigualdade crescendo e todos os
progressos cientificos e técnicos refor¢ando os privilégios dos poderosos. Tudo com a
figuracdo de uma sociedade democratica.

A cidadania existe em forma de luta incessante para o reconhecimento daqueles
que estdo embaixo, dos excluidos. A cidadania ndo ¢ uma situagao estabelecida, ¢ uma
luta incessante. Os cidadaos sdao cidadaos no sentido de que estao lutando pelo seu re-
conhecimento como cidaddos. O combate pela cidadania comeca pela dentincia das
leis estabelecidas que pretendem fundar a justica e na realidade consagram a injustica.
A luta pela cidadania ¢ uma luta contra as leis, contra o sistema legal estabelecido, o
sistema legislativo, o sistema de governo e o sistema judiciario, porque todos sao in-
justos e fontes de injustiga.

Ahistériano sentido cristdo consta da luta permanente entre a conquista da liber-
dade e arecuperacdo da dominagao por meio das leis fundadas para defender a liberda-
de. A lei leva a morte. A lei nunca resolve. O que resolve € a voz dos excluidos, a luta
permanente contra esta recuperacao pelos mais fortes das vantagens temporariamente
conquistadas pelos mais fracos.

Porisso a luta pela cidadania nunca tem fim. O cristianismo ¢ essa luta. Por isso o
cristianismo corre o risco permanente de ser sempre desviado e transformado numa lei
que protege a dominagdo. A experiéncia histdrica o mostra e mostra que a tentacao
esta presente no clero de acordo com a altura da sua posi¢ao. O baixo clero pode mais
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facilmente entrar na luta pela cidadania. A medida que o sujeito sobe para o alto clero,
0 seu compromisso se faz mais dificil ainda que sempre houvesse excegoes.

O erro das minorias medievais foi ter pensado que uma mudanga total era possi-
vel e que a luta pela cidadania podia ter um fim, que se instalaria de modo permanente
o reino do Espirito. Seria o Espirito transformado numa nova lei. Isto ¢ impossivel. O
Espirito ¢ dado como energia para uma luta permanente. Todas as leis, por democrati-
cas que sejam, se transformam em fatores de exclusdo e criadoras de privilégios. As
Igrejas sdo as primeiras institui¢des ameagadas pelo perigo de exclusdo e dominacao.
Bem se viu quando depois do Vaticano II se publicou umanova edi¢ao do direito cano-
nico e se viu que nada tinha mudado e que a hierarquia estava apegada aos seus privile-
gios sem ceder nada para os leigos. Todas as institui¢des religiosas obedecem as mes-
mas leis de todas as institui¢des. Mesmo se nascem democraticas, o que ja ¢ uma exce-
¢ao, depois de pouco tempo elas se tornam autoritarias e praticam a divisao entre supe-
riores € inferiores. Por isso a luta nunca pode cessar.

Os medievais ndo conheciam a doutrina paulina, e por isso ndo entenderam que a
sua vocagao era a luta permanente e que nao se podia esperar a salvagdo por uma nova
lei. Recentemente tivemos casos semelhantes. Na época das lutas populares contra as
ditaduras militares e por uma nova sociedade, isto ¢, nas décadas dos anos 60 e 70, e
paraa América Central ainda dos anos 80, muitos cristdos lutaram com a esperancga de
que poderia nascer uma sociedade radicalmente nova, que seria a libertagao dos opri-
midos, uma sociedade justa e igualitaria. Esta sociedade nao apareceu. Dai um senti-
mento de frustragdo, que fez com que muitos desanimassem da luta.

No entanto, esta ¢ a nossa condi¢do terrestre. A luta muda porque a situacao
muda, mas nao acaba nunca. Depois de uma forma aparece outra. Depois de um desa-
fio aparece outro. Estar ao lado dos pobres e dos excluidos ¢ um compromisso que
nunca tem fim. Alguns se colocaram ao lado dos pobres com a esperanca de estar no
partido dos vencedores no dia da grande mudanca, mas esse dia nunca chegou e nunca
chegard. Todas as vitdrias sdo parciais e temporarias. A luta pela cidadania muda por-
que a sociedade muda, mas o desafio permanece. O que importa ¢ estar consciente do
debate atual, das forcas que estdo em presenga na atualidade, de qual € o campo de ba-
talha. As brechas da histéria permitem que haja vitdrias, mas estas nunca sao definiti-
vas. Sabemos qual € a nossa luta de hoje. Ela define a nossa tarefa. A vitoria pertence a
Deus e nunca saberemos de antemao o que podera suceder. Sabemos que o resultado
final ser4 o triunfo dos oprimidos como esta anunciado nas Escrituras, mas nao sabe-
mos quantas lutas serdo necessarias para chegar la.

José Comblin
Centro de Formacao Missionaria
58385-000 Serra Redonda, PB
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