CONSTRUINDO CIDADANIA EM TEMPOS DE AMNESIA
Em busca da cultura anamnética biblica

Sérgio Sezino Douets Vasconcelos

Nao ¢ tarefa facil falar em cidadania sem correr o risco de cair em equivocos. O
termo tem sido utilizado nos ultimos tempos de tantas maneiras diferentes e servido a
tantos objetivos, muitas vezes contrastantes entre si, que pode vir a esvaziar-se em bre-
ve o seu sentido. Gostariamos de refletir aqui em primeiro lugar sobre a relagdo entre
construcao de cidadania e conquista de liberdade, para em seguida analisarmos alguns
elementos preocupantes da cultura atual, palco desse processo, a luz da cultura biblica.

1. Cidadania e liberdade

Ha uma relagdo profunda, ainda ndo suficientemente analisada, entre cidadania
e liberdade. A constru¢ao de uma nao se realiza sem a presenga da outra. Pode-se afir-
mar que ambas sao dimensdes de um mesmo e inico processo de construgdo de identi-
dade humana. A cidadania e a liberdade ndo sdo realidades dadas, existentes a priori,
elas s3o um processo € um projeto que envolve a totalidade da existéncia humana.
Enquanto processo, elas pressupdem o envolvimento total da existéncia, antes de se-
rem direito elas sdo dever e conquista.

Na cultura atual hd, na maioria das vezes, um grande equivoco, quando se afirma
a liberdade inalienavel de cada individuo: confunde-se muitas vezes a liberdade com o
livre-arbitrio. A liberdade ndo ¢ simplesmente a capacidade de decidir entre as dife-
rentes possibilidades que se me apresentam; escolhendo entre diferentes possibilida-
des eu estou utilizando o meu livre-arbitrio, mas isso ndo quer dizer que eu esteja, com
essa atitude, construindo liberdade.

Aliberdade ndo se exercita e se constroi simplesmente fazendo escolhas entre as
variadas possibilidades do que eu quero. Este certamente € o caminho mais facil. A li-
berdade inicia o seu “engatinhar” a partir do momento em que eu digo “nao0” ao que eu
nao quero. E com um “néo” e ndo com um “sim” que se inicia o grandioso e complexo
processo de construgdo da liberdade. “O primeiro passo para a liberdade ¢ aprender a
dizer ndo”. Namedida em que eu digo ndo, eu estou exercitando escolhas e inevitavel-
mente correndo riscos; quem nao esta disposto a correr riscos nao pode construir liber-
dade. Na mesmice da existéncia, na seguranga do ja dado nao se ¢ livre, pois a aposta ¢
uma dimensao inevitadvel nesse processo. Correr riscos, fazer escolhas, ser camplice
do destino dos outros sdao dimensdes fundamentais da construgao da liberdade. Porém
a liberdade ndo ¢ algo que pode ser acabado, ¢ um processo que se desenvolve durante
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toda a existéncia, pois toda existéncia ¢ sempre situada nos seus condicionamentos e €
exatamente frente a esses condicionamentos que construimos liberdade'.

A construcao de liberdade ¢ construgao de cidadania, na medida em que o cida-
dao s6 ¢ cidadao se for livre, como aqui entendemos a liberdade, e a pessoa livre € ne-
cessariamente uma cidada. O compromisso pessoal de construgao de liberdade de-
semboca necessariamente no compromisso com os outros, na participagdo ativa nos
destinos das outras vidas.

2. A construcio da cidadania: Variacoes sobre alguns aspectos da
cultura pés-moderna

A cultura moderna se apresenta como o palco da pluralidade, aberto e contradito-
10, com as mais variadas “ofertas de sentido” para os individuos. Neste cenario a cida-
dania ¢ construida entre diferentes ofertas no “mercado de sentido”. Uma caracteristica
desta cultura ¢ a necessidade que os individuos apresentam de fazer experiéncias exis-
tenciais personalizadas. Fala-se atualmente de “sociedade de vivéncias™. A “industria
cultural” tem cada vez mais se ocupado e incentivado essa caracteristica da sociedade,
criando a “ilusdo da liberdade” que faz massas inteiras desejarem os mesmos simbolos,
compra-los mundialmente e mesmo assim terem a ilusao de que sdo sujeitos da sua pro-
pria existéncia exercitando a sua liberdade. Tal fendmeno ndo pode deixar de ser levado
em conta na discussdo sobre as possibilidades de construcao da cidadania.

A cultura pés-moderna tem cada vez mais se caracterizado, entre outros aspec-
tos, pela diversdo e a festa. Nunca talvez na historia da humanidade se festeje tanto e
com tanta rapidez como na atualidade. E nas musicas, nas conversas de bate-papo no
barzinho, € nas celebragdes litirgicas ou em certas espiritualidades “vendidas” no
mercado religioso atualmente. Parece que a felicidade, nesse contexto, encontra-se na
nossa capacidade de esquecer, de “desligar”. A felicidade parece que estaria no esque-
cimento. O mundo do marketing, das festas, das luzes, dos impactos medidticos...
Sempre rapidos e com forte carga emocional inconsciente. Tem-se a impressao que €
feliz quem esquece mais e mais rapido e festeja com maior intensidade. Uma “cultura
da amnésia” vai cada vez mais se constituindo no nosso meio.

Nesse contexto ha também o desenvolvimento de um processo de individualiza-
¢do da visdo-de-mundo e conseqiientemente de religido’. Os individuos, cada vez
mais, organizam a sua propria vida com elementos de diferentes origens. A religido,
agora cada vez mais privada, vai se delineando como um processo de “biscate” (brico-
lage), ou como se tem chamado atualmente: uma “religido salada” (Patchwork)®.

1. SEGUNDO, Juan Luis. Teologia aberta para o leigo adulto — Graga e condi¢do humana. Vol. 3. Sao Paulo: Loyo-
la, 1977.

2. SCHULZE, Gerhard. Die Erlebnisgesellschaft — Kultursoziologie der Gegenwart. Frankfurt/New Y ork: Campus,
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3. LUCKMANN, Thomas. Die unsichtbare Religion. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1991.

4. GREVERUS, Ina-Maria. Prinzip Collage. /n: SILLER, Hermann P. (Hrg.). Suchbewegungen — Synkretismus —
Kulturelle Identitit und kirchliches Bekenntnis. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1991, p. 18-30.
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A subjetividade ¢ uma das aquisi¢des mais importantes da historia da humanida-
de. Porém nada ¢ tdo valioso e a0 mesmo tempo tdo manipulavel e fragil do que a sub-
jetividade humana, principalmente na cultura de massa. Vejamos algumas caracteris-
ticas desse processo.

3. Necessidade de realizar as suas proprias escolhas

Atualmente, cada vez mais, pode-se observar, em todas as dimensdes da vida, o
desejo das pessoas em determinarem o seu proprio caminho e escolherem a propria di-
recdo das suas vidas. Onde antigamente a familia, a escola, o Estado, a Igreja tiveram
uma grande influéncia na determinagao dos valores e conseqiientemente nas escolhas
feitas pelos individuos, atualmente a escolha tem se manifestado como algo cada vez
mais pessoal e decisivo na afirmacdo da liberdade. Cada individuo busca fazer as suas
proprias escolhas a partir das mais variadas ofertas de sentido. O critério da escolha
serd cada vez mais a sua experiéncia pessoal, aquilo que vai dando sentido a sua pro-
pria existéncia. Cada um produz a sua bricolage a partir das suas necessidades subjeti-
vas. Nao ¢ mais a tradi¢ao familiar e a socializagdo, sozinhas, que fundamentam as
convicgdes de uma pessoa, mas sim, muito provavelmente, a comparagao das ofertas
de sentido a partir das suas necessidades individuais. Nao se pergunta mais se algo ¢
verdadeiro, mas sim o que ele proporciona enquanto vivéncia subjetiva na vida das
pessoas envolvidas.

4. “Deus sim, Igrejas nao”

Uma outra caracteristica dessa nova situagao ¢ uma descrenga cada vez maior
nas institui¢des religiosas tradicionais. Nao ¢ fato novo nos ambientes universitarios
escutar-se a afirmacao de um sim a Deus (independente da visao que cada um possa ter
dessa realidade), mas uma desconfianga cada vez maior nas institui¢des religiosas tra-
dicionais, principalmente das cristds. Ou seja, uma separagao cada vez maior entre
“experiéncia religiosa” e “sistema religioso”. A experiéncia religiosa tudo bem, mas
ao falar de sistemas religiosos o desinteresse € as criticas sao cada vez maiores. Entre
os jovens encontram-se cada vez mais sinais de distincia e rejei¢cdo, principalmente
quando as institui¢des religiosas querem prescrever fixamente o que eles tém a crer e
fazer. Com isso ndo se quer afirmar aqui que a vida dos jovens ndo seja marcada por ri-
tualizagdes, mas elas cada vez mais acontecem fora das institui¢des religiosas. Tem
crescido cada vez mais uma geracao de jovens que ndo tiveram praticamente nenhuma
socializacdo religiosa e que tende a crescer na nossa sociedade.

5. A funcionaliza¢do da religido e das Igrejas

O fendmeno da funcionalizagao da religido e das Igrejas so6 pode ser devidamen-
te compreendido se visto em relacdo aos anteriores. A partir da logica inerente a essa
dimensao, ndo exclusiva, da cultura pds-moderna urbana nao ¢ dificil de compreender
um outro fenomeno, agora diretamente ligado a relagdo com as institui¢des religiosas,
ou seja, a tendéncia das Igrejas a tornarem-se simplesmente prestadoras de servigos
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religiosos e espirituais a essa sociedade. Como conseqiiéncia do seu milenar papel le-
gitimador das estruturas de sentido na sociedade, como afirma Norbert Mette, “... torna-se
compreensivel que justamente estas [religido e igreja], por seu tradicional ancoramento no
ambito dos modos de vida, tenham de servir como ‘bacias de triagem’ para todos os ti-
pos possiveis de movimentos sociais de fuga, a comegar pela exigéncia fundamenta-

lista de certezas absolutas, até a volta neo-religiosa em dire¢do a vida interior’™,

No processo de construcao de sentidos individuais as religides muitas vezes ser-
vem como uma variedade de ofertas. E como se estivéssemos em um jardim florido e
cada um vai construindo o seu proprio buqué. As flores para esse buqué sao os varios
elementos das mais diferentes tradi¢des religiosas. De forma concreta em relagdo a
Igreja, ela vai se tornando cada vez mais uma prestadora de servicos a partir das neces-
sidades individuais das pessoas. Esse fendmeno pode ser observado no aceleramento
de uma religiosidade cada vez mais individualista e interesseira. O desejo por milagres
cresce junto com o seu mercado. A devocao aos santos, as novenas, as romarias, as ce-
lebragdes litirgicas muitas vezes sao verdadeiros espetaculos desse fenomeno. “Eu
quero”, “eunecessito”, “eu busco a Igreja” e ela deve me dar. Ha todo um transito reli-
gioso dentro das proprias Igrejas em busca de solugdes de problemas existenciais, fi-
nanceiros, de saude, etc.

Para muitos, mesmo que de forma nao refletida, as Igrejas vao cada vez mais se
tornando prestadoras de servigos das suas necessidades. O proprio discurso religioso
atualmente vem revelando essa tendéncia; basta observar as palavras-chave de muitas
pregacgdes religiosas para observar essa tendéncia. Muitas vezes parcelas significati-
vas da sociedade tém buscado esse tipo de relagdao com a Igreja e tém recebido, de al-
guns setores, retorno satisfatorio. O que isso tem a ver com a missao da Igreja e com o
Evangelho ¢ a grande pergunta.

6. A contribuicio da memoria biblica para a construcio da cidadania

No seio da cultura pés-moderna esta cada vez mais se desenvolvendo uma cultu-
ra do esquecimento e da festa. Assistimos atualmente ao “triunfo da cultura da amné-
sia”®. A “salvacdo” de muitas vidas esta no esquecimento, no siléncio frente ao sofri-
mento humano, no cinismo dos grandes sZows mididticos que tornam o sofrimento hu-
mano, muitas vezes, algo puramente estético, de forma tal que tudo vai se transfor-
mando em uma celebra¢ao da banalizacao das dimensdes fundamentais da existéncia
humana. A grande palavra de ordem ¢ esquecer, como se ai estivesse a possibilidade de
redencdo humana na atualidade.

E nesse contexto que se deve refletir sobre cidadania se ndo quisermos cair em
abstracgoes estéreis que certamente em nada ajudardo a construcao da liberdade huma-

5. METTE, Norbert. Pedagogia da religido. Petropolis: Vozes, 1999, p. 42.

6. METZ, Johann Baptist. Zu einer Basiskategorie christlicher Gottesrede. /n: METZ, Johann Baptist; REIKERS-
TORFER, Johann; WERBICK, Jiirgen. Gottesrede, p. 3-20. — METZ, Johann Baptist. Zur Begriff der neuen Poli-
tischen Theologie 1967-1997. Mainz: Griinewald, p. 147-155.
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na. E no centro desse fendmeno cultural preocupante para a construcdo da cidadania
que se coloca a categoria fundamental judaico-cristd da memoria. Diante de uma cul-
tura que traz consigo um sofisticado processo de amnésia coletiva para as massas,
como ¢ possivel construir cidadania? Esta certamente ¢ uma das perguntas centrais em
que o didlogo com a cultura biblica pode certamente ser de grande proveito para a dis-
cussao atual deste processo.

Nao ¢ o esquecimento que salva, mas sim a memoria. Na tradi¢ao biblica hd uma
relagdo profunda entre memoria e redencdo’. A recordacdo salvou e salva Israel (She-
md Israel!),como salva algreja (“Fazei isso em memoria de mim”). No meio da amea-
ca cultural do esquecimento, da amnésia cultural e também, muitas vezes, religiosa, se
faz necessario, agora mais do que nunca, um dialogo com a tradi¢do judaico-crista bi-
blica para que a nossa cultura atual ndo seja absorvida pela cultura do esquecimento,
destruindo as possibilidades necessarias para que a cidadania seja construida. Na lin-
guagem de Johannes Baptist Metz, isso ¢ a dimensao anamnética da genuina cultura
biblica. E na anamnese (recordaco) e nio na amnésia (esquecimento) que se encontra
a salvacao. Essa dimensao anamnética da fé de Israel pode ser encontrada como um /eit-
motivem todo o Antigo Testamento. E no louvor, na lembranga e na narragao que Isra-
el desenvolve a sua consciéncia historica e mantém-se fiel a alianca com Javé (Sl
106,21s; 79,13; 75,13)". Cada geracdo deve recordar o passado de tal forma que ela se
sinta participante dele e possa transmitir as futuras geragoes tais experiéncias para que
estas possam fazé-las suas e conseqiientemente passa-las adiante. Neste sentido o Deu-
terondmio apresenta um “programa’” para todas as geragdes futuras de Israel cultiva-
rem a sua memoria historica, preservando a sua esperanca escatologica.

Esquecer em Israel ¢ um drama que, além de por emrisco a sua alianga com Javé,
questiona a sua identidade e ameaca o seu futuro (Dt 4,9; 8,11;9,7; Os 4,6; Jr 14,9). O
paradoxo da cultura biblica esta justamente em que a recordagado torna-se expectativa
e a memoria desemboca em esperanga escatologica’.

No culto amemoria esta ligada a fatos que revelaram a presenga salvifica de Javé
(Ex 12,24s; 13,8s; Dt 16,3; Lv 23,34-36.42). Tal memoria ndo € mera lembranga esté-
tica de acontecimentos passados, mas uma atualizagao festiva cheia de futuro. Quando
na liturgia do sdbado a crianga faz a pergunta do porqué de tudo aquilo, o mais velho
comeca a contar a histéria da libertagdo. Ou seja, € resgatando a memoria e transmitin-
do-a de geragdo em geracao que a esperanga nao morre. Nesse sentido, para Metz, me-
moria biblica € um conceito impregnado de praxis profundamente relacionado com
outras duas categorias fundamentais conseqiientes dela, a saber, a “solidariedade”
(Solidaritdit) e a “narratividade” (Erzihlung)".

7. SOLLE, Dorothee. Recordagio. In: GOSSMANN, Elisabeth et al. (orgs.). Diciondrio de Teologia Feminista. Pe-
trépolis: Vozes, 1997, p. 419.

8. MUSSNER, Franz. Tratado sobre os judeus. Sdo Paulo: Paulinas, 1987, p. 114-115.

9. Meméria. In: LEON-DUFOUR, Xavier et al. (org.). Vocabuldrio de Teologia Biblica. Petropolis: Vozes, 1987, p.
571-572.

10. Cf. METZ, Johann Baptist. Fé em historia e sociedade — Estudos para uma teologia fundamental pratica. Sao Pau-
lo: Paulinas, 1980, p. 213-276.
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Memoria ndo entendida como retorno romantico a um periodo mitico, anterior a
negatividade na historia, mas como memoria que abre a possibilidade para o futuro.
Como afirma Metz: “...uma outra forma de memoria; memorias perigosas, memorias
que sdao um desafio. Memorias nas quais experiéncias anteriores relampejam e fazem
surgir novas evidéncias, perigosas para o presente. Elas iluminam, por momentos, com
luz deslumbrante e crua, a questionabilidade daquilo que nds, ha muito, nos acomodara-
mos ¢ a banalidade de um pretenso ‘realismo’. Elas rompem o canon das estruturas de
plausibilidade vigentes e t€m tragos verdadeiramente subversivos. Tais memorias sao
como que visitagdes perigosas e imprevisiveis do passado. Sio memorias com as quais a

gente tem que contar, memarias, por assim dizer, com contetidos de futuro™".

A memoria das vitimas excluidas do sistema denuncia a totalidade deste sistema
como falacia. E um momento negativo necessario, ndo como um momento pertencen-
te a uma dialética onde a negatividade (a memoria do sofrimento) seria abolida, mas
como momento interno constitutivo e permanente do movimento da historia. “Da me-
moria do sofrimento surge um saber sobre o futuro, que ndo significa uma antecipacao
vazia, mas que, a partir da experiéncia da nova criagdo do homem em Cristo, se poe a
procura de formas mais humanas de vida... A histéria do sofrimento da humanidade
nao pertence simplesmente a pré-historia da liberdade, mas que ela € e permanece um
momento intrinseco da histéria da liberdade. A imagina¢ao de liberdade futura ali-
menta-se da memoria do sofrimento...”"

Essamemoria, a partir da tradi¢do judaica, ndo € qualquer memoria, € a memoria
da paixdo, morte e ressurrei¢do de Jesus Cristo"”. A memoria de Jesus nio é qualquer
memoria, vendida como qualquer “produto religioso”, amemoria de Jesus € uma “me-
moria perigosa” porque nos faz lembrar da sua vida e da sua liberdade, ela ¢ futuro
para os desesperados, mas ndo um futuro sem memoria, como simples consolacao de
problemas psicoldgicos, financeiros como o mercado religioso tem apresentado. Fu-
turo que ¢ apresentado, e ai encontra-se o seu perigo, como projeto de liberdade que
envolve a totalidade da existéncia humana na sua busca de autenticidade. Recordar a
memoria da paixdo, morte e ressurrei¢do de Jesus Cristo ¢ promessa de liberdade para
todos, que ja foi antecipada em Jesus de Nazaré. E a memoria, a partir da negatividade
da historia, que a liberta dos mecanismos de tentar reconstruir uma totalidade abstrata,
universalista e excludente. O grito dos que sofrem denuncia a mentira de todo e qual-
quer sistema que os nega, tentando escondé-los em um processo cultural massificante
de amnésia coletiva. A negatividade abre a transcendénciana medida em que impede a
perpetuagdo da mesmice, da repeticao solitaria das categorias legitimadoras do siste-
ma e interpelam uma acdo solidaria como praxis'*. Como bem formulou Alberto da
Silva Moreira, analisando o conceito de “memoria perigosa de Jesus” na obra de Metz:
“Memoria de Jesus, portanto, € sempre a memoria de um sofrimento e de uma promes-

11. Ibid., p. 125-126.

12. Ibid., p. 131.

13. Ibid., p. 103-115.

14. DUSSEL, Enrique D. Filosofia da Liberta¢do na América Latina. Sdo Paulo: Loyola, s.d., p. 63-72.
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sa; trata-se de uma categoria basica para a teologia e a fé crista, que salva a identidade
dos cristaos contra os idolos vencedores da sociedade, fortalece a sua resisténcia con-
tra as enganagdes ¢ a tentacao do triunfalismo e serve de critério hermenéutico basico
para qualquer uso da razao pratico-critica. A lembranga do sofrimento deve permane-

cer como um aguilhdo na carne da razdo para salva-la de seu cinismo”".

7.Uma cultura biblica anamnética da o que pensar para a construcio da cidadania

Vivemos, com certeza, como bem formula um titulo de um livro do te6logo J.B.
Libanio, em um tempo de “muita religido e pouca libertagio”'’. Observa-se uma eufo-
ria em algumas analises sobre a manifestagdo do sagrado na sociedade pos-moderna,
ou, como muitos costumam afirmar, “o retorno do sagrado”. Muitas vezes tem-se a im-
pressao que, para alguns, esse fendmeno seja algo em si positivo. Ou seja, o “retorno do
sagrado” ¢ confundido com o “retorno de Deus”. Porém de forma alguma esté claro —e
me parece muito pelo contrario — que o fendmeno do retorno do sagrado tem algo com o
retorno do Deus cristdo na vida das pessoas. H4 um sagrado sendo vivido e celebrado de
forma dionisiaca em diferentes grupos religiosos que pouco ou nada tém a ver com o
Deus biblico. Seria um erro e um grande retrocesso confundir Deus com o “sagrado”. Se
assim o fosse toda a revelacao judaico-crista teria perdido a sua relevancia na historia
da humanidade. Se o “sagrado” fosse acriticamente confundido com Deus, a Revela-
¢do perderia a sua singularidade. E aqui o que afirmamos em relagdo ao “sagrado”
também vale da mesma forma para o “religioso”. Nao foi pedida, pelo povo, a morte
da “religido” ou do “sagrado”, mas sim a morte do Evangelho (Jesus Cristo).

A cultura pés-moderna traz consigo, também, contornos cada vez mais difusos,
onde uma certa idéia ilusoria da liberdade ¢ festejada nas mais diferentes formas, ao
mesmo tempo em que nunca a liberdade humana foi, de forma tao sutil, manipulada.
Talvez nunca na historia da humanidade o desejo de liberdade foi tdo manipulado
COmo No Nosso tempo.

Como observamos na primeira parte desta reflexdo, a necessidade de liberdade
de escolha dos individuos, a sua busca de construcao de sentido pessoal e coletivo para
a sua existéncia e a construcao de sua identidade religiosa a partir de fragmentos de di-
ferentes sistemas de sentido, tendo como critério fundamental de escolha as suas vi-
véncias existenciais, mesmo com as ambivaléncias que as constituem, nao deixa de
ser um passo qualitativo na construcdo da autonomia humana que nao se deixa mais
guiar por regras prefixadas que pouco ou nada lhes falam existencialmente. Nao deixa
de ser uma experiéncia de emancipagdo frente as formas religiosas burocratizadas.

Por outro lado, como vimos anteriormente, a cidadania ndo ¢ algo magico, pron-
to em teorias ou sistemas; ela € constru¢do que se faz a partir de escolhas e essas esco-
lhas se realizam neste contexto histérico cultural em que estamos atualmente inseri-

15. MOREIRA, Alberto da Silva. O conceito de memoriana Teoria Critica e na Teologia Politica. Fragmentos de Cul-
tura. Goiania: Ifiteg, vol. 9, n. 5, set.-out./1999, p. 1051-1052.

16. LIBANIO, I.B. Crer num mundo de muitas crencas e pouca libertacdo. Valéncia: Siquem, 2001.
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dos. Porisso a necessidade do resgate do conceito de memoria biblica que pode ser um
elemento importante para que se possa ter maior clareza quanto aos mecanismos € aos
critérios de tal construgao.

Eis aqui alguns elementos que devem ser refletidos:

* Quais desejos determinam os critérios de escolhas no momento atual? Ja fo-
ram amplamente analisados os complexos mecanismos, na sociedade con-
temporanea, da “industria cultural”. Hoje, parece que nas discussdes sobre a
relagdo entre evangelizagdo e marketing, essas contribuicoes foram quase
que totalmente esquecidas. Nunca se desejou tanto a liberdade e parece que
essa liberdade nunca foi tdo manipulada como na atualidade. Além disso,
ndo podemos esquecer todas as tentativas conscientes € inconscientes de
fuga ou negacao da liberdade contidas nas mais variadas ofertas fundamen-
talistas no mercado religioso atual.

* O desejo de escolha de estrutura de sentido ndo est4, muitas vezes, relacionado
ao desejo de consumo? A religido, na sua manifestagdo institucional, corre
muitas vezes o perigo de tornar-se pura e simplesmente uma prestadora de
servigos, divorciando-se da sua responsabilidade com o compromisso ético.
Umareligido a partir de uma “fé segundo o cardapio a /a carte”. E como fica
o cristianismo?

* Como responder a esse momento cultural, sem trair o evangelho e sem “ven-
dé-lo” como uma mercadoria agradavel, /ight, para consumentes também
light? Por tras da afirmag¢do “o povo quer” ou “o momento cultural pede”
nao estaria se manifestando um novo e velho problema da pastoral da Igreja
em relacdo as massas?'’ “Onde dormirdo os pobres” nas pastorais, nos Mo-
vimentos, nos grupos?

« E compreensivel que diante da apoteose midiatica religiosa do momento al-
guém possa dizer algo. A velha e sempre nova pergunta que fica ¢ o que o
Evangelho de Jesus tem a ver com esses produtos religiosos vendidos na
atualidade? Até que ponto eles contribuem para uma construgado séria e con-
sistente de cidadania? Ou estariamos assistindo atualmente a um retrocesso
daliberdade e autonomia humana em nome do sagrado? Uma infantilizagao
em massa em nome de Deus?

Conclusao

Os problemas levantados aqui ndo foram escolhidos para justificar a inércia teo-
logica, nem a pastoral, em refletir de forma séria e criativa sobre esses desafios. O de-
sejo € provocar um didlogo, sem cair nos extremos de um saudosismo idealista ou de
um otimismo ingénuo frente aos reclames magicos do momento atual. As Igrejas nao

17. Sobre essa problematica ver: SEGUNDO, Juan Luis. Massas e minorias na dialética divina da liberta¢do. Sdo Pau-
lo: Loyola, 1975.
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podem fugir a sua missao de anunciar o Evangelho em todas as culturas e para cada en-
contro se faz necessaria uma profunda sensibilidade ao contexto no qual esse didlogo
serealizard, porém ¢ também necessario discernimento profundo para que o fermento
do Evangelho ndo se perca em formas religiosas que matem a sua novidade escatologi-
ca. A memoria escatologica das Igrejas ndo ¢ qualquer memoria, € a memoria de uma
esperanca determinada, ndo a esperanga ilusoria das liturgias coletivas modernas, ma-
nifestadas nas mais diferentes formas, celebrando a amnésia. A memoria cristd, quan-
do vivida na fidelidade e na coeréncia, nunca fez ninguém adormecer ou fugir para
mundos ilusorios. Essa memoria, se resgatada na historia do cristianismo, sempre se
manifestou como risco em dire¢ao ao futuro, como histoéria de liberdade. A contribui-
¢do teologica de Metz tem raizes profundas na cultura biblica judaica, de onde tam-
bém as proprias Igrejas elaboram os fundamentos da sua identidade. Elas, as Igrejas,
enquanto comunidades da memoria, ndo sao portadoras de qualquer memoria, mas da
memoria perigosa de Jesus de Nazaré. Memoria que provoca “€xodo” nas nossas exis-
téncias, que nos provoca ao risco de apostar na liberdade'®. O Deus judaico-cristdo é
Aquele que nos aceita como nos somos, mas nao nos deixa ficar como estamos. Provo-
ca movimento, saida, risco, futuro... Como anunciar esse Deus sempre atuante nas
nossas historias, respeitando a liberdade e a subjetividade das pessoas, mas sem per-
mitir nem participar de toda e qualquer tentativa de diluir o Evangelho nos nossos de-
sejos de fugas e infantilismos psicoldgicos? Como mostrar aos homens e mulheres no
processo de construgdo da sua cidadania que o Evangelho ¢ fundamental e radical-
mente a Boa Noticia da liberdade? Esta ¢ a grande e fascinante missao dos cristdos
neste momento cultural: resgatar a identidade anamnética libertadora do cristianismo
em um contexto marcado pela amnésia cultural e religiosa como o0 nosso.
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18. SEGUNDO, Juan Luis. Que mundo? Que homem? Que Deus? — Aproximagées entre ciéncia, filosofia e teologia.
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