SOBRE A ETICA NOS PROFETAS BiBLICOS

Haroldo Reimer

“Questoes de ecologia, €tica e espiritualidade sdo recorrentes nos debates dos tlti-
mos tempos. Todas elas refletem a crise de civilizagao pela qual estamos passando. To-
das elas também visam oferecer elementos para um novo paradigma civilizatorio que
esta emergindo e que pode dar sentido a nova fase da humanidade, a fase planetaria™'.
Com estas palavras, o tedlogo e filosofo Leonardo Boft introduz sua discussao em torno
do tema “Etica da vida”. Etica ndo é somente um tema adicional nos debates atuais, mas
constitui a tematica central que estrutura (ou: deve estruturar) a vida das pessoas dentro
do seu mundo, em suas diversas dimensoes, ambitos e niveis. A questao da ética ¢ tema
aglutinador de diversas tematicas, que alicercam a perspectiva de que “um outro mundo
¢ possivel”, como tem sido enfatizado nas edi¢des do Forum Social Mundial. Vida em
dignidade para todos os seres do cosmo, que entendemos por fé€ como criacao de Deus, ¢
tema de profunda contemporaneidade. Tem a ver com a sobrevivéncia de todo o mundo
criado e habitado. Um dos eixos norteadores das discussoes deve ser a inclusdo e a vida
digna dos elementos mais explorados e excluidos dentro do nosso mundo, isto €, as pes-
soas pobres e oprimidas e famintas e a propria natureza-criagao como um todo. Necessa-
rio se faz uma postura ética de “tolerancia zero” para com as estruturas € mecanismos
geradores de pobreza, fome e devastacdo ambiental

Nestes debates atuais sobre ética, vida, ecologia e espiritualidade, textos sagra-
dos da tradi¢do judaico-cristd podem ser elementos inspiradores. Afinal, a Biblia tem
sido fonte geradora de esperancas e utopias em meio aos tantos e diversos movimentos
sociais por estas terras latino-americanas, bem como em tantos outros contextos. A Bi-
blia ndo serve somente para o refor¢o e a conservagao de estruturas e institui¢oes ja se-
dimentadas, mas € sobretudo uma mina, na qual podemos “garimpar” textos de inspi-
ragdo e sabedoria em questdes de ética, ecologia e espiritualidade. E necessario resga-
tar a larga tradig¢do de espiritualidade judaica e crista de critica do poder, que deu aos
despossuidos de poder for¢a e coragem para opor-se aos que abusaram e abusam tanto
do poder quanto das pessoas despossuidas de poder.

Dentro da tradicao biblica sdo sobretudo as figuras proféticas que exercitaram
uma critica mais contundente ao poder desde a perspectiva das pessoas empobrecidas
¢ debilitadas nas suas possibilidades de exercicio de poder. Nisso ensaiaram e esboga-
ram valores éticos fundamentais para muitos segmentos da humanidade, com influén-
cia também no mundo chamado de cristdo-ocidental. O bloco dessas “figuras proféti-
cas” ¢ diverso e multicor. Contam-se ai os “profetas maiores” como Isaias, Jeremias e
Ezequiel. Figuram também os “profetas menores”, destacando-se Amos, Miquéias,

1. Boff, Leonardo. Efica da vida. Brasilia, Letraviva, 1999, p-21.
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Habacuc e Sofonias. Mas ha também aqueles e aquelas que a tradicdo candnica de
Israel apresenta entre os “profetas anteriores”. Lembremo-nos de Miriam, Débora,
Ana, Elias, Eliseu, Nata e Hulda. Apesar da diversidade de enfoque de suas mensa-
gens, em todas estas figuras proféticas ha uma énfase especial na questao da ética.
Lembrando que ética € “a teoria ou ciéncia do comportamento moral dos homens em
sociedade™, convém lembrar e assinalar que os profetas e as profetisas dos tempos bi-
blicos assinalaram que tal ética como relacao dos humanos com o seu ambiente tem a
ver sobretudo com justica, paz e vida digna para todos, sobretudo para as pessoas em-
pobrecidas e famintas.

Para visualizar melhor convém fazer destaque de algumas passagens da tradi¢ao
profética em que a questao da ética e também da justica desde a perspectiva dos empo-
brecidos estd diretamente tematizada.

Padrao ético em textos proféticos

Varios textos indicam para o dado inconteste de que os profetas trabalham com
um conceito €tico elevado:

* “Fostes vOs que devorastes a vinha, o que roubastes do pobre esta em vossas
casas. Com que direito esmagais 0 meu povo e calcais aos pes o rosto dos po-
bres?” (Is 3,14-15).

* “Teus chefes sdo rebeldes, parceiros de ladrdes. Todos gostam de suborno e
correm atras de presentes. Nao fazem justica ao 6rfao e a causa da viuva nao
chega até eles” (Is 1,23).

* “Ai dos que decretam leis injustas e editam escritos de opressdo: para afastar
os humildes do julgamento e privar do direito os pobres do meu povo, para
fazer das vituvas suas presas e roubar os 6rfaos” (Is 10,1).

* “Ouvi esta palavra, vacas de Basa, que estais sobre o monte de Samaria, que
oprimis os fracos, explorais os pobres ¢ dizeis aos vossos maridos: Tra-
zei-nos o que beber” (Am 4,1).

* “Eles odeiam quem repreende no tribunal e detestam quem fala com sincerida-
de. Por isso: porque oprimis o indigente e lhe cobrais um imposto de trigo,
construistes casas de pedra lavrada, mas ndo as habitareis; plantastes esplén-
didas vinhas, mas nao bebereis o seu vinho. Pois conhe¢o vossos inimeros
delitos e vossos enormes pecados” (Am 5,10-12).

* “A1do que constrdi sua casa sem justiga e seus aposentos sem direito; que faz
trabalhar seu proximo de graga e nao lhe paga o salario” (Jr 22,13).

* “Eles ndo sabem fazer o que € reto” (Am 3,10).

2. Sanchez Vasquez, Adolfo. Etica. 20. ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2000, p. 23 [ Trad. De Jodo Dell’ Anna].
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Olhando-se esta pequena listagem de textos, a qual poderiam ser agregados mui-
tos outros, constata-se que os profetas do antigo Israel elaboraram e trabalharam um
conceito ético bastante elevado, que pode ser desdobrado nos seguintes pontos:

a) criticas ao poder por causa de exploragdes e opressdes relacionadas com o
sistema tributario caracteristico daquela sociedade;

b) énfase no respeito a ordem comunitéria constituida (em hebraico chamado de
mishpat) e na pratica da justica (sedaqah);

c) respeito aos direitos dos empobrecidos como correspondente ético-moral da
pertenca a fé em Javé, o Deus de Israel.

A partir destas observagdes surgem as questdes que nos propomos trabalhar nes-
te breve artigo:

1) De onde se origina este elevado conceito ético nos profetas biblicos?

2) Como entender o processo de elaboragdo do conceito ético junto com o surgi-
mento dos textos sagrados?

Origem do elevado conceito ético nos profetas

Na literatura sobre os profetas biblicos seguidamente nos defrontamos com a
pergunta pela origem do elevado conceito ético nos profetas. A pergunta também ¢
formulada no sentido de se buscar saber onde os profetas tém a base para o elevado pa-
drdo com que analisam e avaliam as relagdes sociais no seu tempo’. As respostas, na
histdria interpretativa, com uma gama de variagdes possiveis, agrupam-se em torno de
trés tendéncias basicas, que indicamos sumariamente:

a) O elevado conceito ético deriva do valor universal do ser humano nos profetas

Alguns autores estimam que o elevado valor ético nos profetas de Israel, sobre-
tudo em Amos, Isaias e Miquéias, reside no dado de que estes profetas se baseiam na
“natureza moral do homem” que se vé espelhado no conceito ético do Deus de Israel.
O clamor e a exigéncia dos profetas por justica seriam conseqiiéncia direta de sua fé
em Javé, entendido como o garantidor do monoteismo ético. O elevado conceito ético,
pois, seria decorrente da fé e se expressaria num conceito abstrato em relacao ao ser
humano, que, como tal, ¢ devedor da influéncia da filosofia de Emanuel Kant e Fried-
rich Hegel sobre os pesquisadores biblicos. “Nunca até entdo se havia escutado essa
doutrina com tanta énfase”, afirmava Julius Wellhausen, no final do século XIX; ¢
uma afirmacio que tem eco até os dias atuais”.

3. Sobre isso, pode-se conferir em Sicre, José Luis. Con los pobres de la tierra — La justicia social en los profetas de
Israel. Madrid, Cristiandad, 1985, p. 159-168 [Em portugués: 4 justica social nos profetas. Sao Paulo, Paulus, 1990,
p. 210-221].

4. Cf. Sicre. A4 justica social nos profetas, p. 211.
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b) O elevado conceito ético é conseqiiéncia de uma experiéncia divino-revelatoria
pessoal dos profetas

Ha autores que pensam que o ponto de partida do elevado conceito €tico nos pro-
fetas tem seu ponto de partida numa experiéncia extatica pessoal dos mesmos. “Essa
nova idéia do profeta brotou de experiéncia extatica. Vivenciou espiritualmente a
Deus com toda a sua onipoténcia, ‘viu’e ‘escutou’a Deus [...] e vivenciou-o espiritual-
mente como personalidade moral de tremenda seriedade e tremenda exigéncia, como
a encarnagio sagrada da idéia moral eterna”. Um outro autor assim se expressa na
mesma dire¢do, falando especificamente do profeta Amos: “uma experiéncia religio-
sa e moral ao mesmo tempo constitui a base da atividade e da pregagao de Amés. Um
dia encontrou em sua consciéncia [a] vontade superior e idéntica ao Bem, que se reve-
lou antes de tudo como Deus da justi¢a”. No fundo, esta tendéncia, embora enfatizan-
do o caminho individual e extatico, evidencia contato com a anterior, no sentido de
afirmar que o elevado conceito ético esta diretamente relacionado com o transcenden-
te, 1sto ¢, com Javé, o Deus de Israel.

¢) O elevado conceito ético é derivado de tradigoes tipicas do antigo Israel

A tendéncia de relacionar o elevado conceito ético nos profetas com determinadas
tradi¢des proprias do antigo Israel tem sido uma tonica na pesquisa biblica, sobretudo
nas Ultimas décadas. Os profetas ndo seriam exatamente revolucionarios na lapidacao
dos conceitos éticos nem figuras que derivam suas idéias de experiéncias extaticas, mas
seriam pessoas profundamente enraizadas nas tradigdes proprias do seu povo e do seu
tempo. Com isso também ja se pensa numa restri¢do no que concerne a moralidade ou ao
comportamento ético. Os profetas ndo defenderiam um conceito humanistico geral e
abstrato, mas seriam representantes da genuina fé de Israel, tdo bem expressa nas tradi-
¢oes proprias de Israel. Sem a pertenga a Israel, a sua comunidade e suas tradigdes, esta
fé e seus conceitos seriam um nada, afirmava um autor no inicio do século XX'.

No que tange a estas tradigdes das quais os profetas teriam haurido o seu elevado
conceito €tico, encontram-se ainda afirmag¢des diversas na pesquisa. Ha autores que
pensavam que a base para o conceito ético era a certeza ou a doutrina da elei¢do ou da
alianca de Israel. Tal alianca estaria expressa sobretudo em legislacoes especificas do
povo de Israel, tais como o Decéalogo (Ex 20; Dt 5) ou o Cdédigo da Alianca (Ex
20,22-23,19), ou somente o chamado “direito apoditico”. Isso porque essas disposi-
coOes legais versam sobre temas similares aos das denuncias proféticas. Assim, por
exemplo, o problema de relagdes de endividamento e conseqliente sujeicao de pessoas
no regime de escraviddo por dividas aparece tanto nos profetas (cf. Am 2,6; 8,4-7, Hab

5. Balla, Hans. Artigo “Amos”. In: Religion in Geschichte und Gegenwart. Vol. 1. Tlibingen, 1927, p. 308. — Cf. Sicre.
Op. cit., p. 212.

6. Humbert, Paul. Un héraut de la justice: Amos. Revue de Théologie et Philosophie,n. 5,1917,p.34.—Cf. Sicre. Op.
cit., p. 212.

7. Troeltsch, Ernst. Glaube und Ethos der hebrdischen Propheten. /n: Id. Gesammelte Schriften. Vol. IV. Tiibingen,
1925, p. 50.
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2,7-8) quantonalei (Ex21,2-11;22,25-27). Na opinido de varios autores mais antigos,
tais disposi¢des legais remontariam aos tempos originarios de Israel, constituindo
algo proprio da fé de Israel e servindo, assim, de base para a a¢do ética dos profetas”.
Essa idéia, porém, foi perdendo forga e espaco na pesquisa biblica porque foi-se reco-
nhecendo que uma teologia da alianca propriamente dita € uma tradigdo teoldgica re-
lativamente tardia no antigo Israel. Ela pode ser localizada como um “teologumenon”
no século VII aC, como expressdo do movimento deuteronomista na época de Josias’.
Também o argumento da antiguidade dos conjuntos de leis mencionados (Decalogo ¢
Codigo da Alianga) tem recebido transformagdes substanciais, chegando-se hoje a di-
zer que, em boa medida, estes conjuntos de leis, sobretudo o Codigo da Alianca, sdo
produtos da época da monarquia, provavelmente do final do século VIII aC."” Sobre o
Decélogo, um conceituado pesquisador da atualidade chega a afirmar categoricamen-
te: “O Decalogo pertence a €poca pre-exilica tardia. Ele € um produto da €poca entre
Oséias e o Deuteronomio; historicamente falando entre a destrui¢ao do Reino do Nor-

te e Josias”".

Essa argumentagdo acerca das tradigdes proprias de Israel como base para o seu
conceito ético também fo1 ligeiramente modificada no sentido de assinalar a tradigao sa-
piencial de Israel como substrato da reflexao ética dos profetas. Assim, por exemplo, o
alemao Hans Walter Wolff, no seu classico estudo “A patria espiritual de Amos™", esta-
belece uma proximidade entre as dentincias e exigéncias do profeta Amos com a sabe-
doria e mais especificamente com a sabedoria por ele considerada de origem tribal. Nes-
ta linha, a exigéncia profética por justica (hebraico: sedagah) e direito (hebraico: mish-
pat ) como ¢ afirmada de modo programatico em Am 5,24 (““Que corra o direito como
agua e a justica como um ribeiro perene”) derivaria da tradi¢ao sapiencial popular (Pr
24,26; 8,8-9; 16,8, etc.), considerada como oriunda dos tempos do tribalismo em Israel.
Uma variante desta posi¢do afirma que em vez da sabedoria popular os profetas pode-
riam ser colocados em conexio com os sabios da corte'’. O argumento para isso seria
que nas listas de provérbios e no material sapiencial constante na Biblia hebraica haveria
muitos pontos em comum com a ética profética®. Os sabios cortesios, assim se postula,
estariam ensinando aos candidatos a funcionarios e diplomatas, bem como ao povo em
geral, que a fun¢do do rei ou governante € manter a justica e o direito como esta expresso
também nos chamados “salmos reais” (SI 2; 72; 110). De qualquer forma, o ideal moral
dos profetas e sua maneira de qualificar a conduta do homem encontram-se em perfeita

8. Veja Zimmerli, Walther. The Law and the Prophets — A study of the meaning of the Old Testament. Oxford, Basil
Blackwell, 1965.

9. Vejaarespeito Ben-Chorin, Schalom. 4 elei¢do de Israel — Um tratado teologico-politico. Petropolis, Vozes, 1999.

10. Sobre isso, veja Criisemann, Frank. 4 Tora — Teologia e historia social da lei do Antigo Testamento. Petropolis,
Vozes, 2002, p. 159-282. — Cf. também Reimer, Haroldo. Leis de mercado e direito dos pobres na Biblia hebraica.
Estudos Biblicos, n. 69. Petropolis, Vozes, 2001, p. 9-18.

11. Criisemann, Frank. Preservagdo da liberdade — O decdlogo numa perspectiva historico-social. Sao Leopoldo, Si-
nodal/Cebi, 1995, p. 24.

12. Walter Wolff, Hans. Amos geistige Heimat. Neukirchen-VIuyn, 1964.
13. Vesco, Jean Louis. Amos de Teqoa, défenseur de I’homme. Revue Bibligue,v. 87, Neuchatel, 1980, p. 481-513.
14. Sobre detalhes dessas conexdes, veja Sicre. Op. cit., p. 217.
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consonancia com os pressupostos dos sabios de Israel; o homem deveria fazer o que €
reto, deveria praticar direito (mishpat ) e justica (sedaqah), e essa regra de conduta defi-
nia o que se esperava do rei e isso torna-se condicionante para todo israelita. E foram os
profetas que teriam impulsionado este processo.

As trés tendéncias, com variantes e matizes, em geral sdo tratadas de forma con-
corrente € mutuamente excludentes. No fundo, porém, necessitam de revisao e sobre-
tudo de complementacdo. Afinal, a pesquisa tem mostrado que, ao invés de uma de-
pendéncia unilateral de uma tradigdo em relagdo a outra, por exemplo da profecia em
relacdo a lei ou a sabedoria, deve-se trabalhar com o postulado de complementarieda-
de. Pois do contrario estabelece-se um circulo vicioso de dependéncia mutua das tradi-
¢oes e dos textos, sem indicagcdo de uma fonte ultima. H& que ter o discernimento de
que os conceitos éticos foram sendo incorporados dentro de diversos tipos de textos e
tradi¢cdes dentro de um processo social complexo no antigo Israel. Com isso, deve fi-
car claro que o ideal ético dos profetas biblicos ndo tem uma fonte exclusiva ou unila-
teral, embora todos os textos indiquem para uma origem ultima. Essa percepcao teori-
ca ainda ndo consegue dar uma explicagdo sobre a existéncia e a origem do elevado
conceito ético nos profetas.

Para tentar um avango nesta questdo entendemos que ¢ importante perguntar
pelo fundamento fenomenoldgico dos textos sagrados. Entendemos aqui que a per-
gunta pelo elevado padrao ético nos profetas so pode ser satisfatoriamente respondida
namedida em que se tratar e buscar entender fenomenologicamente a producao e o de-
senvolvimento dos textos sagrados (proféticos, legais e sapienciais) no antigo Israel.
Assim, pois, para se entender a questao do elevado padrao ético nos profetas necessa-
rio se faz ver o surgimento dos textos que expressam este valor elevado sob o pano de
fundo de elementos da fenomenologia da religido”.

Surgimento de textos em perspectiva fenomenologica

E inegavel a afirmagdo de que todas as culturas e todos os povos tiveram e tém uma
expressao religiosa. Tais “expressoes” sao manifestacoes religiosas expressas na lin-
guagem dos simbolos, dos mitos, dos ritos, de doutrinas e de modos de vida. “Aquilo
que ¢ expresso de tantas maneiras, que de fato compreende todos os registros da ativida-
de humana, ¢ algum tipo de experiéncia do transcendente. Como toda experiéncia hu-
mana, ela também tende a comunicacio e a socializacdo. Precisa ‘ser dita>'®. Os textos
sagrados da tradicao do antigo Israel sdo tais expressoes privilegiadas da experiéncia
que o homo religiosus fez no contexto do Antigo Oriente Proximo. Em perspectiva fe-
nomenologica, isto €, na perspectiva de analise dos testemunhos (fendmenos) até sua
fonte geradora e sua intencionalidade, os textos biblicos em geral, e os textos proféticos
em particular, sdo festemunhos que comunicam a experiéncia religiosa fundante.

15. Sobre isso, veja Croatto, José Severino. As linguagens da experiéncia religiosa — Uma introdugdo a fenomenolo-
gia da religiao. Sao Paulo, Paulinas, 2001 [Trad. de Carlos Maria Vasquez Gutiérrez].

16. Croatto. Op. cit., p. 9.
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Na origem dos testemunhos, em suas varias formas de linguagem (simbolos, mi-
tos, ritos, doutrinas, modos de vida), esta a experiéncia do Sagrado, entendido como
um elemento de qualidade absolutamente especial, que se coloca fora de tudo aquilo
que chamamos de racional, constituindo “algo inefavel”. Este “algo inefavel” também ¢
chamado pelo termo latino numen, isto €, a for¢a divina manifestada na agao pessoal de
uma ou outra divindade. No caso dos textos-testemunho do antigo Israel, que sdo 0s nos-
sos textos biblicos, a divindade manifesta e percebida ¢ chamada por nomes variados:
Elohim, El Shadday, Deus dos Pais, Senhor dos Exércitos, e sobretudo Javé. Esta varie-
dade de nomes, porém, no corpo doutrindrio do conjunto dos textos sagrados quer indi-
car para a unidade e unicidade da divindade, isso sobretudo no nivel da compilagao e re-
dagdo dos textos em estagio protocanonico. Olhando-se para os textos-testemunho da
Biblia hebraica, fica claro que no centro dos textos-testemunho estd Javé, o Deus enten-
dido e adotado por aquelas gentes como o “Deus de Israel”. Vai-se, porém, reconhe-
cendo cada vez mais que este “Deus de Israel”, no desenvolvimento e nas releituras de
experiéncias e textos, vai assumindo contornos e caracteristicas que na origem da ex-
periéncia religiosa podem ter estado associados até¢ com outras divindades.

Importante € a gente perceber e reconhecer que os textos sagrados que nos comu-
nicam as experiéncias religiosas dos antigos sao produgdes literarias, isto €, respostas
humanas a manifestagdes de Deus ou da Divindade. Essas respostas ou esses textos
enquanto producdes, por maior que seja o aparato de suas justificativas sobre sua ori-
gem inspirada, inerrante, etc., sdo veiculos de comunicacao de Deus. Neste sentido,
dizemos que os textos sdo hierofdanicos; eles proprios manifestam a divindade em seus
valores, intencoes, conceitos, etc.

Isso também se da com textos proféticos. A pesquisa ja tem nos informado bas-
tante sobre os profetas enquanto mediadores, seus canais de comunicagdo com o Sa-
grado e os meios de transmissdo de suas mensagens' . Em toda experiéncia religiosa
de comunicagao ou percepcao do Transcendente ha a necessidade intrinseca da comu-
nicagdo desta experiéncia. Os profetas falam de “ver Deus”, “ouvir Deus”, “perceber
Deus em fenomenos da natureza”, etc. Quando a experiéncia € comunicada, esta co-
municacao utiliza-se dos meios € mecanismos proprios da /inguagem na respectiva
cultura e época. O que era eminentemente divino passa a ser comunicado em catego-

rias humanas, proprias da linguagem humana.

Neste momento da comunicagdo entram em jogo as intencionalidades da pro-
pria comunicagdo. Neste processo articulam-se momentos distintos na producao do
relato ou da comunicacao. No caso dos profetas, por exemplo, sabemos que os ditos
proféticos estao constituidos de duas partes fundamentais: a dentincia € o anuncio. No
nivel literario, ambas as partes constituem uma unidade. No processo de surgimento
da comunicagdo do dito profético, contudo, ¢ muito provavel que a origem do dito te-
nha sido alguma “visdo” ou “audi¢do” de Javé, que se expressa como um andncio de
uma acao prometida por Deus. O antincio ¢ eminentemente fala divina comunicada

17. Sobre isso pode-se ler extensamente em Sicre, José Luis. Profetismo em Israel — O profeta, os profetas, a mensa-
gem. Petropolis, Vozes, 1996, p. 93-202.

35



pelo profeta. Esta, contudo, provavelmente ¢ ampliada através de uma fundamentagdo
no sentido de agregar-se elementos de denuncia provindos da propria observacao da
realidade'®. As dentincias proféticas sdo flashes da realidade advindos da interpreta-
¢do da dindmica e dos mecanismos sociais, a partir de setores distintos da sociedade.
No nivel da construcao literaria do relato profético, estas fundamentagdes sao agrega-
das aos anuncios, recebendo, neste momento, a sua chancela divina. “Como motivo
para a inser¢ao de uma fundamentacao no dito profético constatamos o desejo de tor-
nar compreensivel ao povo a prometida a¢ao de Deus [...] A diversidade de maneiras
com que isto pode ocorrer depende [...] do grau de compreensao do ouvinte. [...] Mas
em uma escala ainda maior depende de sua propria habilidade artistica...”"”

A construgao literaria do dito profético, seja ja no nivel de literatura escrita ou de
literatura oral, pressupde, pois, a dimensao da intencionalidade comunicativa. No
caso dos profetas “radicais” do século VIII aC (Amos, [saias, Os€ias, Miquéias) vale a
constatacdo geral na pesquisa de que, desde as origens até a chamada profecia cléssica,
houve um processo de “afastamento progressivo da corte com a aproximagao cada vez
maior do povo”?’. Com isso também a intencionalidade critica de suas comunicagdes
se torna mais acentuada. Num interessante estudo sobre “profecia e organizagdo”,
Milton Schwantes constatou a respeito de Am 2,6-16 que neste dito profético temos
nos v. 6-8 uma lista ampliada de dentincias que ndo provém todas elas necessariamen-
te da experiéncia propria do profeta, mas “sucederam com diferentes pessoas, em cir-
cunstancias especificas. Como tais experiéncias de pessoas distintas, emergem para
dentro de nosso texto”. “Neste sentido, podemos dizer que a dentincia dos v. 6b-8 re-
flete uma experiéncia coletiva de opressdo. Portanto, a existéncia de uma listagem de
sofrimentos pressupde a existéncia de uma organizagdo dos sofredores e injusticados™'.
Nesta perspectiva, o processo de surgimento de uma comunicagdo profética ¢ um
evento coletivo, que pressupOe a participagao intencional de varios atores sociais. Por-
tanto, “na base da memoria que sedimenta e da escrita que fixa os panfletos proféticos
existe o fenémeno da organizacdo™.

Olhando-se a origem dos textos proféticos sob este prisma da organizagao comu-
nitaria ou coletiva, pode-se entender melhor toda a dindmica de releituras de textos.
Isto &, textos basicos do proprio profeta ou de discipulos de profetas sdo apropriados
coletivamente, relidos, colecionados e aplicados a novas situa¢des™. Tais grupos tém
sido chamados de “grupos de suporte”, evidenciando-se, assim, uma relagao entre a

18. Isso foi bem demonstrado por Hans Walter Wolffno seu estudo “As fundamentacdes dos ditos proféticos de salva-
caoededesgraca”, de 1933. Confira em: Profetismo— Coletdnea de estudos. Sao Leopoldo, Sinodal, 1985, p. 19-44.

19. Wolff. 4s fundamentagoes... Op. cit., p. 31.
20. Sicre, José Luis. Introdugdo ao Antigo Testamento. Petropolis, Vozes, 1995, p. 227.

21. Schwantes, Milton. Profecia e organizagdo — Anotagdes a luz de um texto (Am 2,6-16). Estudos Biblicos,n. 5. Pe-
tropolis, Vozes, 1985, p. 33 [Grifo nosso].

22. Ibidem, p. 37 [Grifo nosso].

23. Sobre esse processo, vale a pena a leitura do texto de Croatto, J. Severino. A estrutura dos livros proféticos — As re-

leituras dentro do corpus profético. Revista de Interpretag¢do Biblica Latino-Americana, n. 35/36. Petropolis, Vo-
zes, 2000, p. 7-27.
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profecia e a sociedade no proprio processo de surgimento dos textos. Neste processo
de releitura reside a propria dimensao hierofanica destes textos ampliados.

Esse processo de surgimento dos textos indicado para o caso de textos proféticos
também pode ser estendido para outros géneros de textos dentro da Biblia hebraica.
Isso vale para o caso de textos legais ou juridicos. E muito provavel que, na origem, te-
nham existido colec¢des de leis que num processo posterior foram sendo declaradas
como sendo lei de Javé ou de Deus. Também no caso de textos sapienciais pode-se su-
por algo similar, na medida em que se aceita que provérbios profanos, isto ¢, observa-
coes de situagdes de vida, estdo na origem da literatura sapiencial, a qual num processo
gradativo vai sendo teologizada. Neste sentido, ndo ha a necessidade de se estabelecer
um canal inico, seja uma experiéncia extatica, ou um valor universal ou mesmo a afir-
macao de um ou outro género de textos como base do conceito ético.

Na origem dos varios tipos de texto esta uma experiéncia de gente de Israel com
o Sagrado, ou com Javé. Estas experiéncias recebem coloridos nos mais diversos tex-
tos, todos eles carregados de suas intencionalidades proprias da linguagem, dos dis-
cursos e das dindmicas de comunicagao dos contetidos. Quando se ausculta a pesquisa
sobre os textos mais antigos relacionados com uma teofania ou hierofania de Javé, ob-
tém-se o resultado de que textos como Jz 5,4, S168,8, Dt 33,2 e Hab 3,3 recolhem e co-
municam esta experiéncia sagrada do Deus que vem de um determinado monte em re-
gido desértica. Javé ¢ percebido como “aquele do Sinai” que vem para auxiliar o seu
povo, como aquele que esta “a frente do seu povo”; com sua manifestacao relacio-
nam-se fenomenos da natureza®. A vinculacdo da Tord com este Deus e com este
“monte da salvagao” de onde procede o Deus libertador ¢ um passo 16gico no ancora-
mento mitico-narrativo das tradi¢des legais de Israel no sentido de serem tradigdes de
libertagdo e para a liberdade.

No que tange ao elevado conceito €tico nos profetas, ousaria dizer que na base de
todo o processo esta a experiéncia com este Transcendente chamado Javé. Esta expe-
riéncia de percep¢ao de Deus como um Deus da libertagdo, da justica e da liberdade
vai agregando novos elementos. A relagdo com a justi¢a social e a indignacao contra a
injustica sao elementos racionalmente trabalhados nos textos para uma comunicacao e
funcionalizagdo de tais textos religiosos no sentido de frear o processo de violéncia,
exploragdo e exclusao e prover caminhos de integragao, justiga e solidariedade naque-
la sociedade do antigo Israel.

Em resumo, o que se esta tentando evidenciar neste artigo ¢ que a dimensao do
elevado conceito ético nos textos proféticos tem a ver com a propria divindade Javé,
manifesta e percebida sobretudo como um Deus libertador de gente pobre e explorada.
Essa percepgdo do Sagrado vai sendo construida em textos, nos quais o nucleo central
—Javé, Deus libertador — vai sendo ampliado por exemplo através da inclusdo de pala-
vras de denuncias. Todo esse processo, muito provavelmente, estd relacionado com
uma dindmica de suporte social aos conteudos dos textos, fomentado a partir de gru-

24. Sobre isso, veja Criisemann. Op. cit., p. 55-64.
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pos periféricos dentro do contexto social do antigo Israel, que vao sedimentando teo-
logicamente estes conteudos. A partir deste niicleo numinoso, os profetas vao consoli-
dando em seus textos o elevado conceito ético, no sentido da afirmag¢ao do bispo Pedro
Casaldaliga de que “a experiéncia humana fundamental que os cristdos devem viver ¢
aindignacao €tica diante de uma realidade estruturalmente injusta”. Esta indignac¢do e
apercepcao do Deus libertador consolidam o conceito €tico nos textos proféticos, lan-
cando desafios de novas releituras e novas praticas até os dias de hoje.
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