A ETICA E A DIACONIA DA EUCARISTIA
Uma abordagem de Lc 22,14-20
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Introduciao

A ¢éticatem sido um debate constante nas ciéncias humanas ao longo dos séculos.
Ela ndo implica apenas em questoes de f¢, de religido ou de convicgdes pessoais na
compreensao de conceitos, mas ela carrega consigo a marca das relagdes humanas,
dos encontros interpessoais, das dinamicas sociais, politicas e econdmicas, em nivel
particular, nacional e internacional. Ainda que ndo seja facil determinar uma ética de-
finitiva, pronta e clara para todos os povos, alguns elementos sdo comuns em todas as
culturas, religides ou ragas.

Muitas discussoes em torno do tema vagueiam entre a /iceidade (licito, legal —
De jure licitum)' ¢ a eticidade (moralidade). E um pouco a heranga grega que coloca
no individualismo o fim ultimo de toda a moralidade, do sentido do bem ou do mal.
Quando o apostolo Paulo chega a Corinto, ele encontra um slogan popular afirmando:
“Tudo me ¢ permitido!” (1Cor 12,6). Entendendo que essa permissao poderia nao ser
conveniente, ndo do ponto de vista da sua liceidade, mas da sua validade ética, Paulo
complementa a frase afirmando que nem tudo aquilo que € permitido segundo a lei
pode ser conveniente segundo o evangelho. Aqui percebemos que a €tica grega nao
era a mesma que a €tica do evangelho.

Diante dos quadros culturais, das civilizagdes, das diferentes visdes do ser hu-
mano, da complexidade das relacdes interpessoais e sociais, creio cabiveis algumas
perguntas que o povo faz, tais como: A ética pode mudar? O que era ético numa €época
pode tornar-se antiético? A ética tem algum vinculo com areligiao? A consciéncia in-
dividual esta acima ou abaixo da ética? A consciéncia, arazao e a ética sao evolutivas?
Qual a relagdo da ética com a justica? Quem estabelece o que ¢ valido eticamente e o
que ¢ licito? O que ¢ essencial na ética?

1. Etica: um possivel conceito etimologico

No diciondrio grego encontramos alguns sindnimos para o termo ¢ética: Costu-
me; 0 que é padrdo na convivéncia das pessoas; aquilo que é norma (dogma) no ensi-
namento; o que é tido como bom; lugar da vida,; vida comum; hdbito convencionado
como correto, procedimento conforme a consciéncia comum; prdtica que respeita o
bom senso, etc.

1. Pode-se aqui adicionar o termo “legitimo” que seria decorrente de legitimus (decorrente da lei, legalidade). O que é
considerado conforme as leis passa a ter carater de validade e legitimidade.
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Transportando esse conjunto de sindnimos para uma conceituagdo biblica, de
modo particular para uma visdo neotestamentaria da ética, pode-se afirmar que ¢ a
descoberta e o respeito a alteridade. A ética comeca quando se descobre o outro como
diferente, como o totalmente outro e como absolutamente igual na relagdo com Deus,
o qual ¢ digno do bem individual e social. A €tica crista tem dois horizontes sempre
presentes: a historia atual e a esperancga futura (escatologia = eschaton). A sucessao de
momentos na vida € de capital importancia para a esperanga futura (Mt 25). Podemos
afirmar que a utopia do futuro cria as motivagdes principais para a formag¢ao de uma
¢tica atual, constroi os fundamentos de uma praxis religiosa e alicerga uma postura po-
litica como expressao de cidadania e convivéncia entre pessoas.

2. A ética do Reino, na pedagogia de Jesus

Nao ha duvidas que a ética de Jesus tem como ponto de partida sua posi¢ao dian-
te da justica: “Digo-vos, pois, que se a vossa justi¢a nao superar plenamente a dos es-
cribas e fariseus ndo entrareis no Reino dos céus” (Mt 5,20). Ainda que ndo seja muito
simples determinar o que Jesus poderia ter entendido por justica, pode-se deduzir das
proprias afirmagdes dele, no mesmo texto de Mateus 5,17-19, que ela € o cumprimen-
to perfeito de toda a Lei e dos Profetas.

Diferentemente do que era entendido na tradicao judaica, onde a pratica da lei era
mais um respeito as tradi¢des e aos antepassados, na perspectiva jesuanica ela ¢ o cum-
primento da vontade do Pai a qual exige uma decisdo constante, madura e livre na prati-
cadalibertagdo: “Meu Pai até agora trabalha; por isso, eu também trabalho” (Jo 5,17).

A ¢ética, na pedagogia de Jesus, ¢ enveredar as opcoes da vida, ndo na dimensao
do saudosismo, do passado ou da conservacao de alguns principios do passado, mas ¢
direcionar todos os objetivos para a dimensao do futuro, da escatologia. “Independen-
temente de como se defina com maior precisao a escatologia de Jesus, ninguém pode
ignorar sua importancia para a €tica dele. Ja J. Weiss e A. Schweitzer destacaram com
razao que a ¢ética de Jesus deve ser explicada primordialmente a partir de sua escatolo-
gia. Embora aqui a escatologia seja concebida de modo unilateral no sentido da expec-
tativa escatoldgica do fim iminente e a ética seja entendida especialmente no sentido
da ética de interim, ¢ incontestavel, nesta concepg¢ao, que Jesus compreendeu sua

mensagem e ética a partir do senhorio de Deus iminente ou em irrupgio’™.

Para Jesus, a interpretacdo da vontade do Pai esta no bojo da escatologia, pois o
Reino dos céus ndo ¢ saudade, mas ¢ construcao: “Nao ¢ aquele que me diz Senhor, Se-
nhor, que entrara no Reino dos céus, mas aquele que faz a vontade do meu Pai que esta
nos céus” (Mt 7,20). Desta forma, o Reino dos céus exige a descoberta do proximo:
“Nao te vingues, ndo sejas rancoroso em relacao aos filhos do teu povo; ¢ assim que
amaras o teu proximo como a ti mesmo, Eu sou o Senhor!” (Lv 19,18). O proximo,
merecedor do amor, da compaixao e dos favores seria um outro do meu povo, da mi-
nha estirpe, da minha gente. Na tradi¢@o judaica o sentido deste mandamento sempre

2. Schrage, W. Etica do Novo Testamento. Sdo Leopoldo: IEPG/Sinodal, 1994, p. 29.
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foi restrito ao ambito interno, a gente do proprio povo, em outras palavras, de judeu
para judeu, uma vez que 0s outros eram impuros, estrangeiros ou pagaos.

Na ¢ética de Jesus, o proximo ¢ o outro, o que se apresenta mais proximo, o que
esta primeiro a mercé da necessidade. Na descoberta do proximo, na pedagogia de Je-
sus, € preciso que caiam todas as barreiras culturais, religiosas e politicas, como ¢
apresentado pelo evangelho de Lucas na pardbola do Bom Samaritano (Lc 10,29-37).
O proximo ndo € alguém que eu tenho o direito de escolher, ele ndo ¢ alguém sobre o
qual tenho o poder de determinar sua forma, seu jeito e sua identidade, mas que me
cabe aceitar, antes que seja tarde demais. Na parabola do rico que ndo reconhece no
pobre Lazaro o seu proximo (Lc 16,19-31) estd outro ensinamento de Jesus em torno
dos imperativos éticos do Reino dentro da historia. O Reino futuro depende direta-
mente das opcoes feitas no aqui e agora (Jo 5,25). A hora do Reino ndo tem um futuro,
ela € o agora permanente no qual se estabelece uma constante relagdo entre o agora que
deixou de ser e 0 agora que vira. Essa sucessdo de “agoras” faz o tempo presente cami-
nhar para a escatologia.

A escatologia passa pela histéria. Desta forma a “memoria” (anamnésis) de Je-
sus ¢ a “encarnacdo” do que acontece ao redor da mesa, ou seja, da ceia. Esta ndo ¢
mais uma celebracao anual que recorda o dia da fuga (Ex 12,14); € nova na sua profe-
cia, pois sua atualizacao esta na escuta e na pratica da Sua palavra, todos os dias (L¢
4,18-19; cf. Is 61,1-2; Lc 6,20-26; 8,19-21); ¢ nova no seu significado (o epicentro da
Nova Aliang¢a ndo estd num fato do passado—Ex 13,17s), mas no Cristo e na participa-
¢ao no Reino de Deus, participando da Historia (Lc 10,14-16).

3. A Eucaristia como ética da justica

Ajustica ¢ ajusta medida da vida, ¢ o necessario em todos os sentidos, ¢ a supera-
¢do de todas as necessidades, € o encontro com a felicidade. A justica € sempre uma
utopia que se realiza de modo progressivo na historia de cada um a medida que a graga
supera o pecado. A Eucaristia ¢ a celebragdo desta vitoria da graga no ser humano con-
vertido, da escatologia conduzindo a historia. Na pedagogia de Jesus a Eucaristia € o
romper do pao como parabola da partilha da vida. A justica so se torna realidade quan-
do a vida assume a dimensao da superacao de todas as necessidades e a consciéncia da
existéncia do outro.

Aquilo que mais agrada a Deus € o homem vivo. O profeta [saias tem uma forma
nova e propria de apresentar o sentido da vida na convivéncia e a0 mesmo tempo na
celebracao:

Por acaso nao consiste nisto o jejum que escolhi: em romper os grilhdes da ini-
quidade, em soltar as ataduras do jugo, e por em liberdade os oprimidos, e despe-
dacar todo o jugo? Nao consiste em repartires o teu pao com o faminto, em
recolheres em tua casa os pobres desabrigados, em vestires aquele que vés nu e
em nao te esconderes daquele que € tua carne? Se fizeres isto, a tua luz rompera
como a aurora, a cura das tuas feridas se operara rapidamente, a tua justica ird a
tua frente e a gldria de Javé ird a tua retaguarda (Is 58,6-8).
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A Eucaristia, na sua diaconia e servigo, solidifica seus principios no romper do
pao como gesto concreto € a0 mesmo tempo simbolico enquanto ele esta indelevel-
mente ligado a dimensao da justica. Sem a ruptura do pao (todas as condigdes e todas
as possibilidades) ndo ha ceia por nao haver fraternidade, nem solidariedade e, tam-
pouco, vida. Assim o verdadeiro memorial da Libertacao, na teologia profética, esta
fortemente engajado com a pratica e o acontecer da justi¢a. Na verdade, a justica ¢ a
melodia de fundo de toda a teologia da Alianga.

O pao que se parte na familia ou nas casas nao serd o sinal de comunhao se entre
os seus membros nao houver unidade. O pao que se parte nas comunidades como cele-
bracdo do memorial do Senhor Jesus nao sera a expressao da Eucaristia se a unidade
familiar, social e politica ndo alcangar esse partir do pao com o injusticado, com o 6r-
fao, com a viava (Is 1,10s). Se o pao era rompido e distribuido rapidamente, a fim de
que 0s comensais ndo esperassem muito tempo, como afirma J. Jeremias’, enquanto o
clamor dos pobres, por um pedago de pdo partilhado, era um grito que chegava até
Deus, entdo atender a este clamor ndo era uma atitude de compaixao ou de filantropia,
mas um imperativo da justica. O grande gesto de Jesus, no campo da justica social e
politica, esta exatamente em fazer da pratica da partilha uma mistica de espiritualidade
ede vida (Jo 6,1-59). Na praxis politica de Jesus esta o seu ensinamento no qual a mis-
tica se entrecruza com a politica e a sua op¢ao religiosa de vida torna-se uma praxis so-
cial (Lc 12,13-15). Adivisao do pao como opgao pela justica e pela vida do outro ante-
cipa-se a Ceia da celebracao; a multiplicagao dos paes (Lc 9,10-17 e par.) estd muito
antes da divisao do pao no ato celebrativo (Lc 22,14-20).

Nos dois atos concretos (multiplicagdo dos paes e Eucaristia) Jesus faz com os
discipulos uma reflexao sobre o modo de agir do mundo. A partilha ¢ o lado oposto da
concentragdo. A pedagogia de Jesus ¢ inconfundivel. S6 pode haver Eucaristia se hou-
ver divisao do pao, do alimento, do teto, das oportunidades de vida, das possibilidades
e caminhos de vencer na vida, das opgdes e recompensas. Diante de um quadro de ca-
réncia, quando a multiddo se apinhava para escuté-lo, era injusto despedi-la com fome
se hd o que dar-lhe de comer (Lc 9,13). Assim Jesus ¢ radical com seus discipulos:
“Dai vos a eles de comer”. No Antigo Testamento encontramos um fato muito signifi-
cativo que € o da visita de Elias a vitva de Sarepta (1Rs 17,10-16). Quando Elias pro-
voca a consciéncia distributiva da pobre mulher, ela argumenta que o pouco que pos-
sui ndao da para trés, mas somente para dois, ela e seu filho, e uma tinica vez: “Pela vida
de Javé, teu Deus, ndo tenho pao cozido, tenho apenas um punhado de farinha na vasi-
lha e um pouco de azeite na jarra. Estou ajuntando uns gravetos; vou preparar esse res-
to para mim e meu filho; n6s o comeremos e depois esperaremos a morte”. Do ponto
de vista 16gico, o raciocinio da vitva apresenta algumas dificuldades. A compreensao
deste texto sera melhor tomando este fato no conjunto da vida do profeta Elias e sua fé
em Deus. Se a convicgado da fatalidade era tal, podia ela ter dito: comamos esse resto e
esperemos a morte os trés juntos, que, por comer um pouco menos, ela viréa antes. Eli-
as, no entanto, nao aposta na fatalidade da morte, mas mostra a esperanca na vida e

3. Cf. Jeremias, J. Le parole, p. 215.
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modifica a consciéncia da pobre mulher, fazendo-a acreditar na partilha, que era a par-
tilha do aparentemente nada, mas o suficiente para fazer viver.

Arazao fundamental pela qual a concentracao € pecaminosa € porque ela priva a
vida de ser mais vida e solidifica a injustica. O memorial da Nova Alianga cria a cons-
ciéncia daredengdao comum: “Agora, porém, independentemente da lei, se manifestou
a justica de Deus que opera pela fé em Jesus Cristo, em favor de todos os que créem,
pois ndo ha diferenga, sendo que todos pecaram e todos estdo privados da gloria de
Deus e sdo justificados gratuitamente, por sua graga, em virtude da redengao realizada
em Cristo Jesus” (Rm 3,21-24). A justica ¢ também partilhar a verdade (Rm 1,18) que
vai exigir o abrir amao em favor do pobre e do indigente, partilhando com ele os bens
(Dt 15,11). Nesta otica fundamenta-se a discussao de Jesus com os fariseus a respeito
da filiacao de Abrado (Jo 8,31-47), mas eles ndo querem entender que ser filho de
Abrado ¢ demonstrar com a vida e as obras aquilo que ele demonstrou. “A comunhao
se estabelece em virtude de uma raiz comum — o mesmo Deus’, que justifica a forma
de vida, como fala o profeta Malaquias: “Nao temos todos um sé pai? Nao nos criou
um mesmo Deus?” (M1 2,10).

E da partilha na justi¢a que a divisdo do pao passa do simples louvor para a acdo
de gracas, caracterizados de modo especial pelos atributos oferecidos por Lucas e Pau-
lo. J. Jeremias, ao falar a respeito do uso de eucharistein (dar gragas) no helenismo e
sua auséncia no judaismo, se pergunta se mesmo no judaismo helenistico esses atribu-
tos faltariam por puro acaso. O uso abundante e com diversos significados ¢ feito por
Paulo, que torna manifestos os motivos de acao de gracas, alias, na maioria, por coisas
concretas (cf. 1Cor 1,4s; F1 1,3s; C11,3-17). No comentario a 1Cor 10,1-13.14-22°,
S. Legasse lembra que Paulo fala com muita seriedade aos seus ouvintes a respeito das
conseqiiéncias praticas do compromisso cristdo. De nada vale participar da refeigao
eucaristica se ndo sao arrancados os vicios e a vida nao se torna uma manifestagao con-
creta da solidariedade. A atitude de Jesus € radical e nisto ele d4 um “xeque-mate” a
tentagdo de acumular, de ajuntar sempre mais e de privar os pobres das suas condigoes
minimas a vida. No relato de Lucas 22,17, Jesus incumbe os discipulos a fazerem a
distribuicdo do alimento. Neste projeto estio comprometidos todos os seus seguido-
res. A diaconia torna-se uma exigéncia em funcao da confianca que ele deposita nos
seus auxiliares. Por isso, a agao de gragas se da sobre essa integracao social e teologica
do projeto do Reino. Eucharistein (dar gragas) ¢ uma superacao de eulogein (bendizer,
abengoar), pois este situa-se mais no horizonte da palavra, enquanto a “agdo de gra-
cas” esta mais na dimensao da vida.

Sensiveis ao sofrimento, a discriminagdo € aos prejuizos sociais e politicos que
pesavam sobre os assim chamados “pagdos” (estrangeiros), bem como sobre alguns
judeus recriminados pelas prescri¢des da lei e por preconceitos da tradigdo, os discipu-

4. Schoekel, Alonso L. Meditagdes Biblicas sobre a Eucaristia. Sdo Paulo: Paulinas, 1988, p. 112.
5. Jeremias, J. Op. cit., p. 215.

6. Legasse, S. A Eucaristia segundo Sdo Paulo. In: VV.AA. A Eucaristia na Biblia. Sdo Paulo: Paulinas, 1985, p. 59
[Cadernos Biblicos 35].
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los de Jesus e todos os cristaos que os sucedem estao mais livres e esperangosos para
criar auténticas comunidades de vida em comum. “Sao eles que com Paulo e Lucas
mostram como a refeigcdo comum € uma acao de gracas com a vida”. Contrariamente a
essa proposta, as injusticas projetam o ser humano na escravidao e no sofrimento.
Anunciando o castigo iminente (exilio babilonico), o profeta Jeremias (16,7) procla-
ma: “Nao partirdo o pao ao que esta de luto para consola-lo por um morto; ndo lhe ofe-
recerdo o calice da consolagdo por seu pai e por sua mae”. O contexto, do qual o profe-
ta fala, ¢ desterro e ndo ato de culto funebre. L4 no exilio ndo havia nem pao para co-
mer, quanto menos liberdade para partilhar solidariamente as situagdes de dor na “pas-
sagem” dos familiares e amigos, ou mesmo condigdes para celebrar o memorial da pri-
meira pascoa (Ex 12,14-28). Esse ordculo estd em paralelo com o Salmo 137, onde o
dominador vinha pedir um cantico de Sido, e eles respondiam que ndo poderiam cantar
porque a saudade da patria era forte demais, e assim suas harpas continuavam depen-
duradas nos salgueiros e a garganta deles trancada pela amargura do cativeiro. Segun-
do o proprio Jeremias, Israel renasce depois do exilio da Babilonia, e este €xodo tor-
na-se mais importante que o da saida do Egito: “Por isso, eis que dias virdo, oradculo de
Javé, em que ndo se dird mais: ‘Viva Javé, que fez subir os filhos de Israel da terra do
Egito’, mas sim ‘Viva Javé, que fez subir os filhos de Israel da terra do Norte e de todas
as regioes, para onde os tinha dispersado’. Eu os reconduzirei a terra que dera a seus
pais” (Jr 16,14-15). Na pregacao profética o partir do pao tem a ver com a justica, €
esta tem maior implicancia com a vida do que com o culto (1Cor 8,7-13), pois esta é
um compromisso com o outro: “Ja que ha um tinico pao, ndés, embora muitos, Somos
um so corpo, visto que participamos deste tinico pao” (1Cor 10,16-17).

4. A Eucaristia como ética da solidariedade

A Eucaristia ¢ uma refei¢do partilhada com todos os que estdo a mesa, sem dis-
criminacao, sem privilégios ou exclusdes. A refeicao que esta posta serve a todos os
comensais e deste alimento ninguém fica privado. A ética da Eucaristia ¢ a abertura
que permite a aproximacao dos que nao tém alimento, dos que ndo possuem mesa, dos
que ndo conhecem a saciedade. E nesta dtica que o Apostolo fala: “Ainda que eu falas-
se as linguas dos homens e as dos anjos, se eunao tivesse 0 amor seria como um bronze
que soa ou como um cimbalo que tine” (1Cor 13,1).

Jesus inaugura uma nova ¢€tica da solidariedade ao realizar a partilha do pao
com os famintos, ao oferecer a cura aos enfermos e o perdao aos pecadores inaugu-
rando um banquete na histéria que prenuncia a ceia do Cordeiro na escatologia. Na
¢tica jesudnica a participagdao com os “degradados”, os publicanos e os pecadores,
com os que estdo fora, torna-se o caminho para o Pai, o caminho do Reino e a mani-
festacdo da Nova Alianga (Mc 2,15-17). Essa ética ¢ entendida pelas comunidades
primitivas como a possibilidade de participar do pao e tomar do calice da comunida-
de, como o voltar para Cristo’. A refei¢io 4 mesa sem preconceitos é partilhar a vida
dele, com suas dores e sua cruz, nas lutas de cada momento, nas contradi¢cdes de cada

7. Behn. Id., p. 730.
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dia, na transformacao de cada passo em esperanca de ressurrei¢ao (cf. Jo 14,1-3; Mt
26,29; Mc 14,25; 1Cor 11,26).

Se é paraa Liberdade que Cristo nos conquistou, € para o servico solidario, como
expressao da libertagcdo, que ele nos conseguiu (Gl 5,1.13-15), que precisamos atuali-
zar 0 ja antigo mandamento, mas que € sempre novo: “Amaras teu proximo como a ti
mesmo” (Mt 22,34-40 e par.; cf. Lv 19,18). Na interpretacao paulina, esse mandamen-
to recebe esta tradugdo: “Carregai o fardo uns dos outros” (Gl 6,2). A solidariedade ¢
um elemento intrinseco da ética familiar e social. Do préprio Paulo podemos assumir
outra maxima: “Quem esta sendo instruido na palavra torne o seu mestre comungante
(koinoneito) em todos os seus bens” (Gl 6,6). Ha uma exigéncia muito palpavel para a
necessidade da comunhao histérica e do engajamento com o mundo € com o homem.
Jesus torna tdo clara a necessidade da partilha da vida como forma de estar presente no
outro, tornar-se importante para o outro, fazer o outro sentir a chegada do Reino, que
ele materializou essa pedagogia nos milagres, nos sinais e nos ensinamentos. Onde ele
encontrou f¢€, realizou prodigios. Quando os discipulos de Jodao Batista se apresentam
e lhe perguntam se era ele o esperado ou se deveriam esperar um outro, ele lhes pede
para verificarem o seu curriculum vitae (curriculo); em outras palavras, Jesus teria
dito a esses discipulos de Jodo Batista: “tudo funciona” — os cegos véem, 0s coxos an-
dam, os leprosos sdo purificados, os surdos ouvem, os mortos ressuscitam e os pobres
sdo evangelizados (Mt 11,5-6).

A ética do Reino ¢ a vontade do Pai que se faz vida, que torna o amor realidade, que
resgata a vida como sinal da nova criagao libertada da maldade e da morte. A ética da so-
lidariedade produz um fruto que cria unidade, responsabilidade e compromisso com
aquele que coloca sua vida em comunhao com Ele. Se estiver ligado ao mesmo tronco,
darda muito fruto e se tornara seu discipulo glorificando o Pai que esta nos céus (Jo
15,7-8). E dificil entender, depois de percorrer as paginas dos evangelhos, e mesmo de
todo o Novo Testamento, uma interpretagdo biblica que ndo tenha a dizer algo, concreta-
mente, sobre as questdes materiais da vida humana, sobre a justi¢a social e sobre a ética
da diaconia e partilha. Neste aspecto, o memorial tem sempre duas raizes: uma mistica e
outra historica. A unilateralidade é sempre uma parcialidade®. A experiéncia da fé crist3,
no seguimento de Jesus, precisa, a exemplo das primeiras comunidades (At 2,42-47,
4,32-35), constituir uma ética da koinonia (comunhao) e da solidariedade, o que em ou-
tras palavras pode ser desdobrado em “ter com”, “ter em comum”, “ser com”. Isso seria
constituir comunidades de f€, de oracdo e partilha dos bens.

Na ultima ceia, Jesus presta aos seus convidados um servico de servo como dia-
conia e gesto solidario simbolico do que havia feito durante toda a sua vida (Lc 22,27;
Jo 13,1-17). Esse fato exige dos discipulos um redimensionamento de seus esquemas
de vida, pois dai por diante a acolhida dos pobres, dos relegados pela sociedade e das
muitas classes de excluidos comeca a fazer parte da nova sociedade. Os dons que cada
um tem significam uma possibilidade de participagdo na vida comunitaria, e amesa do

8. De Lubac, H. Corpus mysticum, p. 67-87.
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mundo torna-se a antecipa¢do da mesa no Reino (Lc 22,16.18). A consagrada expres-
sdo popular — “Ninguém ¢ tdo pobre que nao tenha nada a dar e ninguém € tdo rico que
nao tenha nada a receber” — era levada em conta ja nas primeiras comunidades cristas.
Partilhar os dons € o primeiro imperativo para participar na partilha das coisas e da co-
munidade escatologica: “Ha diversidade de dons, mas o Espirito ¢ o mesmo; diversi-
dade de ministérios, mas o Senhor ¢ o mesmo; diversos modos de acao, mas ¢ o mesmo
Deus que realiza tudo em todos” (1Cor 12,4-5).

Na perspectiva da ética solidaria, o significado deste dividir o pao de Jesus com o
pobre, vitva, orfdo, estrangeiro e doente, dentro do contexto da andmnésis (memori-
al), ¢ romper ou partilhar tudo aquilo que ¢ dom de Deus e recebemos de gracga (cf. Sl
78,23-25; S1105,8-9.40). Partilhar a verdade, a dignidade e o direito ¢ abrir as portas
para o verdadeiro significado da Eucaristia. A Eucaristia ¢ fazer dos bens da vida uma
forma de encontrar os bens do Reino, € crer na vida futura transformando a vida pre-
sente no seguimento ao evangelho (Lc 18,18-23).

5. A Eucaristia como ética da Nova Lei

Unindo escatologia e historia num so6 principio, a Eucaristia transforma o Deca-
logo num tnico mandamento: “Eu vos dou um mandamento novo — a fim de que vos
ameis uns aos outros; assim como eu vos amei, que vos ameis vos também mutuamen-
te!” (Jo 13,34).

A Eucaristia tem uma ética propria: a ética da ndo exclusdo. Quem comunga da
mesma mesa assume a mesma proposta, por isso que a comunhao verdadeira torna o
participante um membro de uma nova sociedade que se opde ao estilo imperial e domi-
nador. Assim, a ética da Eucaristia se torna uma ameaga aos poderosos, aos que detém
o poder civil, militar ou religioso. Diz uma cangdo: “Comungar ¢ tornar-se um peri-
g0”, pois o0 compromisso da comunhao € uma subversao com os sistemas antiéticos e
injustos das grandes poténcias, dos impérios que nao tém escrupulos de acumular. A
Eucaristia ¢ um protesto € uma rejei¢do ao arcaismo das falacias dos sistemas que
mentem para sobreviver, que matam para continuar vivos € que escravizam para que
seu pecado ande livre (cf. Jr 12,1).

A Nova Lei ndo se sustenta no poder, mas na diaconia, no servi¢o, no gesto hu-
milde e nobre de lavar os pés dos mais pobres, dos pequenos e dos humildes. Quem
nao aceita deixar-se lavar os pés tera mais dificuldades de lavar os pés dos outros. Esta
¢ a dinamica da Eucaristia e s6 entra no Reino quem estabelece com o seu préximo
esse principio, sem fazer diferengas de raga, cor, sexo ou posi¢ao social, visto que
Deus nao faz distingao de pessoas (Rm 3,22.29; 10,12; Gl 3,28). Os pés para serem la-
vados exigem uma inclinagdo, uma reveréncia ¢ um reconhecimento da dignidade de
quem tem seus pés lavados, ainda que seja mendigo, leproso ou enfermo. Nestas con-
dicdes eles sdao dignos da mesa do mundo e ja agora da mesa do Reino, como acontece
naparabola dorico e Lazaro (Lc 16,19-31). Os pobres também podem ser evangeliza-
dores, podem ser sinais do Reino e da justica de Deus, como clamava a bem-aventu-
ranca do profeta Isaias: “Como sdo bem-vindos sobre as montanhas os passos do men-
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sageiro que nos faz ouvir a paz, que traz uma mensagem de bem, que nos faz conhecer
a salvacao e diz a Sido: Teu Deus reina!” (Is 52,7).

6. A Eucaristia como ética da partilha

Hé muitos conceitos de partilha. Mesmo dentro da mesma cultura, de acordo
com o horizonte de olhar a realidade, pode-se encontrar distingdes no modo de ver e
entender a partilha. Na tradi¢do judaica a partilha era feita, em primeiro lugar, dentro
da propria raca; em segundo lugar, com as pessoas que faziam parte do meu estado so-
cial; em terceiro lugar, com as pessoas da minha consangiiinidade.

Rompendo com estes arquétipos culturais e sociais, a Eucaristia, na pedagogia
de Jesus, abre uma outra forma de entender a partilha: Partilhar com quem tem neces-
sidade e segundo a necessidade. Quando a multidao seguia Jesus, mas tinha fome de
pao, os discipulos sugeriram que ele os despedisse a fim de voltarem para suas casas e
se alimentarem (Lc 9,12), mas ¢ ali que ele precisa corrigir a mentalidade deles:
“Dai-lhes vos mesmos de comer!” (Lc 9,13). Essa forma de entender a partilha, ndo
segundo uma distribuicao eqiitativa, e, sim, segundo a necessidade, esta clara na ora-
¢do do Pai-Nosso: O pao, o necessario, da-nos a cada dia (Lc/Mt); o pao, diariamente
(Marciao). Todos os dias sdo tempo de partilha, e partilha necessaria.

A ¢tica da partilha ndo € igual a esmola. A esmola corresponde ao gosto do doador,
enquanto a partilha corresponde a necessidade de quem recebe. Jesus ndo da algumas
migalhas, uns restos de pao, a fim de que eles possam chegar até suas casas, mas alimen-
ta-os de modo suficiente para que continuem escutando-o e entendam a “ligao”.

Segundo a ética da Eucaristia, a partilha se torna uma diaconia permanente e to-
tal. “E importante ter presente que este repartir que Jesus faz com paes e peixes ¢ ape-
nas uma conseqiiéncia da partilha que fizera de sua vida. E facil sugerir ou até exigir
que alguém reparta aquilo que tem, mas quem sugere ndo faz o mesmo (Mt 23,3; Lc

11,46). Repartir deve ser uma conseqiiéncia de uma forma de ser’”.

A partilha ndo se restringe a solidariedade no uso dos bens materiais, ela nao se
fecha no campo dialético entre ter e ndo ter, na tensdo entre riqueza e pobreza. A parti-
lha, enquanto ética da diaconia, ¢ o olhar sereno para o outro e entendé-lo como o fo-
talmente outro, a outra metade do meu eu, cuja realidade envolve a minha préopria
identidade. Para que minha partilha seja correta, segundo a Eucaristia, todos os aspec-
tos de uma vida precisam ser partilhados: a inteligéncia, a vontade, as potencialidades,
os dons, os bens, o poder, a influéncia e a persuasdo. Nos testemunhos das primeiras
comunidades (At 2,42-46; 4,32-35) encontramos uma triplice forma de comunhao e
partilha: 1. A oragdo (a dimensao espiritual); 2. A assiduidade na instru¢do (a dimen-
sdo intelectual, ideolodgica, social); 3. A partilha do pao (a comunhao de bens, a parti-
lha economica e politica). Jesus, na multiplicagdo dos paes e na Eucaristia, usou um
gesto para indicar que, assim como um pao ¢ vida ao chegar a boca do necessitado, ele

9. Mazzarolo, 1. A4 Eucaristia: memorial da Nova Alianga — Comtinuidade e rupturas. Sdo Paulo: Paulus, p. 106.
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se tornara vida para os que estiveram ao longo dos caminhos em que passava e sua op-
¢ao pela vontade do Pai foi solidificada na materializagao de gestos, sinais e palavras.

Tudo ¢é do Pai, cabe a sensibilidade de cada um fazer acontecer a vida através do

uso das terras, das empresas, do poder. Tudo precisa ser um exercicio ético da partilha
: 10
e da vida .

7. A Eucaristia como vivéncia da ética solidaria

Nanarrativa de Lucas sobre a Ultima Ceia, na qual Jesus também selou uma Ali-
ang¢a Nova com os seus, fez neste momento celebrativo um pedido: “Fazei isto em mi-
nha memoria” (Lc 22,19).

Muitos seguidores de Jesus ndo entenderam ainda que este fazer algo como me-
morial dele ndo € o ato de culto, mas a vida, a partilha, os projetos pessoais e comunita-
ri0s, as opcoes politicas, as decisdes econdmicas € a dimensdo concreta do servigo dis-
ponivel aos outros. “Touto poieite eis t€én hemén anamnésin” (= isto fazei em memoria
de mim, ou como meu memorial) ndo ¢ uma forma cultual, mas uma ética de convi-
véncia soliddria com quem estd & margem, com quem esta fora ou com quem ainda
pode entrar. Assim pode-se entender que a Alianga que Jesus fez com sua vida, na op-
¢ao solidaria, por uma nova ordem ética e politica, tinha como ponto de partida a von-
tade do Pai e a un¢do do Espirito Santo. A compreensao deste mandato final de Jesus
aos seus esta vinculada a uma nova proposta de vida, que se celebra no ato de culto. A
vida, como uma ética da solidariedade, torna-se uma constante acao de gragas no altar
da vida e do mundo. Neste altar tdo amplo e tdo formoso encontram-se multiplicadas
as formas de oferecer ao Senhor os grandes sacrificios da Salvacao tirando as amarras,
rompendo os grilhdes, despedindo os aprisionados em paz e devolvendo a saude aos
enfermos. Acrescenta-se ainda a importancia, agora, dada ao imperativo poieite (fa-
zei). O sentido desse mandato nao se fecha num momento, mas mantém o horizonte da
historia sempre aberto. Assim, depois de Jesus perguntar: “Compreendeis o que vos
fiz? (Jo 13,12c), ele acrescenta: “Dei-vos o exemplo a fim de que, como eu vos fiz
(epoiésa), vos fagais (poiéte)”. Esse € 0 momento conclusivo dos ensinamentos prati-
cos, antes da Paixao. No final Jesus teria feito uma certa conclusao dizendo aos seus:
tendes visto como eu fiz, todos os dias, sempre, com toda a coeréncia e com toda a sin-
ceridade? Assim devera ser o vosso proceder.

Neste imperativo estdo compreendidos alguns conselhos e instrugdes ja presen-
tes em Génesis 42,18 e Numeros 4,19; 16,6. Como existem alguns modelos no Antigo
Testamento, esta ordem nao introduz algo novo, mas da um novo significado ao que ja
existe (Nm 15,11-13; Dt 25,9). “Fazei isto em memoria de mim” subentende toda a
histéria de Jesus com os seus € com o povo. Este imperativo recapitula a missao.

Strack/Billerbeck busca modelos no Antigo Testamento e acredita que a inspira-
¢do desta ordem esteja relacionada com o preceito da celebragdo da pascoa judaica (Ex

10. Cf. Schrage, W. Op. cit., p. 113.
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12,14;13,8s; Dt 16,3). J.-P. Audet, analisando de modo comparativo os poucos relatos
da Ultima Ceia, dentre eles a Primeira Epistolaaos Corintios 11,24 ¢ Lucas 22,19, com
os relatos de Mateus/Marcos'', afirma que ha nos textos de Lucas/Paulo uma advertén-
ciapara que o ato ndo seja feito dentro do rubricismo, mas entende que a ordem se refe-
re apenas ao repetir aquilo que Jesus fez com os seus, na Ceia, antes da Paixdo. Desta
opinido nos discordamos radicalmente, pois Jesus ndo ensinou ritos em vida, mas en-
sinou novas formas de ser.

Da mesma forma I.H. Marshall", citando Ex 29,35; Nm 15,11-13; Dt 25,9; 1QS
2,19; 1QS 2,21, afirma que o uso do verbo poiein (fazer) tem por finalidade o mando
da repeti¢do de ritos. Concordamos que todos os textos do Antigo Testamento digam
que “fazer” € repetir ritos, mas ¢ preciso dar-se conta de que Jesus superou, rompeu e
criou conceitos novos nao apenas para um unico rito, o do partir o pao e distribuir o vi-
nho, mas também recriou a sua esséncia. Ele, como “Outro Cordeiro”, nao fez de sua
vida um rito de expiacdo, mas um ato de Liberta¢do. Neste horizonte, para todos os
efeitos, ha uma divisao fundamental entre a Ceia de Jesus e a ceia pascal judaica, mes-
mo abstraindo de outro elemento fundante da visao do sacrificio de Jesus que € a esca-
tologia. Para tanto, ndo basta olhar o Antigo Testamento; ¢ preciso olhar o procedi-
mento de Jesus e o que a tradi¢do relata, de modo particular Paulo € o Autor da carta

aos Hebreus, referindo-se a ritos e suas praticas, apos o evento Jesus Cristo (Rm 2,1s;
1Cor 10,14-30; 11,17s).

A refei¢do ¢ um dos lugares privilegiados do seu ministério apostolico: Jesus
prega, cura, perdoa e alimenta o povo, depois entra em conflito com seus adversarios
porque eles se opdem a essa praxis da ética da solidariedade; por isso ele se refere, nas
mortes dos profetas, as hostilidades dos escribas e dos fariseus. As anamnésis eucaris-
ticas, de modo particular em Lucas e Jodo, estdo carregadas de lembrangas emocio-
nais da atividade profética e sacerdotal do Mestre, vida toda de servigo, repleta de pro-
vagoes, totalmente animada pelo amor e misericordia do Pai e para com os homens.
Em Jodo notadamente estao explicitados os dois momentos extremos desta vida; sua
“saida” de Deus vindo ao mundo e sua “partida”, deixando o mundo, para o Pai"’. Na
ceiade Jesus, em Lucas 22,14-20, o que aparece explicitamente ¢ a “fragdo dopao” e a
béncao e distribui¢ao do calice como gestos simbodlicos de uma existéncia, por isso 0
que neles esta contido comega com a “Encarnacdo’ na qual Ele inicia a partilha de toda
a sua vidana obediéncia ao Pai e na solidariedade com o mundo. Nao se trata de fazer o
texto dizer aquilo que se deseja dele, mas € mister perceber o que nele esta, o que faz
parte do todo. Faz-se necessario olhar e compreender o imperativo de Jesus com um
olhar amplo no qual possam transparecer todos os momentos da vida, obviamente, re-
sumidos e concentrados no relato da Ceia. O carater deste relato € litargico, € nisso
concordamos com Benoit/Boismard'* que sustentam o sentido mistico da Ceia; mes-

11. Audet, J.-P. La didache — Instructions des Apotres. Paris: Gabalda, 1958, p. 393.
12. Marshall, I.H. The Gospel of Luke, p. 804.

13. Dussaut, L. L ’Eucharistie, p. 224.

14. Benoit/Boismard. Synopse, 11, p. 381.
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mo assim, é através dele que entendemos o novo, o totalmente proprio de Jesus e dos
cristdos. E uma celebracdo ritual com o suporte na vida, mas o mais importante é a
vida. A Eucaristia € para o cristao um novo olhar sobre a ética da vida que € sustentada
pela democracia do poder, do ter e do ser na politica, na economia e na religido.

8. A Eucaristia como ética da alteridade

N3ao ha Eucaristia num ato de culto se nao ha partilha no altar do mundo. Na dina-
mica da Eucaristia, como ag¢do de gragas, s6 € possivel chegar ao altar do ritual com a
presenga do Outro, mas este outro ¢ encontrado fora do templo, fora do espaco sagrado.

Na descoberta e na identificagdo do Outro estd a grande ruptura que a Eucaristia
faz com a ética judaica ou mesmo com as éticas de conveniéncia que se encontram em
cada esquina de nossas cidades. O outro, como alteridade da Eucaristia, ¢ aquele que
a sociedade jogou a margem, excluiu. A alteridade nao tem idade, ndo tem cor, sexo ou
posi¢ao social. Na pardbola do Bom Samaritano (Lc 10,25-37) Jesus contesta o concei-
tojudaico de proximo e revela que o proximo € o totalmente outro. Na parabola do rico
avarento e Lazaro (16,19-31) ha uma situagdo de crise ainda maior, pois 0 proximo
passa a ser o indigente, o diferente, o rejeitado e o repugnante. Neste contexto, a Euca-
ristia € a mesa da inclusdo religiosa, social, politica, econdmica e ideologica.

Voltando ao ponto de partida sobre a compreensao da ética, podemos afirmar que
ela ¢ absolutamente coerente com os principios cristdos: ético € aquilo que € bom para
a convivéncia das pessoas. A €tica da Eucaristia ¢ a consciéncia e a maturidade huma-
na perfeita, que ¢ capaz de colocar uma vida como o absolutamente privado, em comu-
nhdo para a convivéncia perfeita com o absolutamente outro. S6 a maturidade humana
perfeita permite que a Eucaristia ensine sua ¢€tica de convivéncia e seja o dogma do
Bem, do Bem Supremo, Todo o Bem!
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