HoMEM E MULHER: PAPEIS E FUNCOES A LUZ DE
COLOSSENSES E EFESIOS

Paulo Lockmann

1. Colossenses e Efésios: Autores e destinatarios

Se queremos nos reportar & analise sociorreligiosa do lugar e papel da mulher e do
homem na relagdo familiar, ¢ importante firmar uma posigdo sobre quem escreve, de
que lugar sociorreligioso escreve e para quem escreve. Ainda que de modo breve, pois 0
propésito do artigo ndo ¢ aportar algo nesta discussdo, mas, sim, no tema da familia e
suas relagdes internas; temos, assim, limites estreitos para a primeira discussdo.

Quanto a autoria, a discussdo é extensa; alguns créem que nem Efésios nem Co-
lossenses sdo de autoria paulina; outros créem que Colossenses foi de fato escrita por
Paulo, ¢ Efésios seria uma versdo mais desenvolvida de Colossenses, feita por disci-
pulo de Paulo.

Gosto do sumério que J. Schreiner ¢ G. Dautzengerg fizeram da questéo da auto-
ria paulina, ou ndo, de Efésios e Colossenses': Na falta total de informagdes sobre a
formagao do corpus paulinum, a questdo da autenticidade deve ser estudada segundo
os critérios internos, a saber, a lingua e o estilo; a teologia ¢ a finalidade, a situag@o ¢ a
forma das cartas, sempre comparando-as com o conjunto das cartas paulinas univer-
salmente aceitas. Considerados em si mesmos, cada um dos argumentos contra a auto-
ria paulina ¢ mais ou menos concludente. Mas também se enfraquecem mais ou menos
admitindo, por exemplo, uma grande flexibilidade lingiiistica ¢ uma constante evolu-
¢do teoldgica do Apdstolo ¢ supondo que as suas intengdes, alids claras, ndo foram
bem expressas nessas cartas, ou aceitando o procedimento —néo facilmente encontra-
dico nas cartas reconhecidamente paulinas — de citar ¢ refundir cartas anteriores para
novos destinatarios. Esse argumento, porém, ndo pode, por si s, assegurar a redagdo
paulina. Apesar de todos estes argumentos, os autores chegam a conclusdo de que nem
Colossenses, nem Efésios, sdo de autoria paulina.

De todos® os autores de introdug¢des ao Novo Testamento, a mais forte ¢ aaborda-
gem de Kiimmel ao tema da autoria, ou ndo, de Paulo para Colossenscs: “Com base na
linguagem e no estilo, portanto, ndo ha razdo para duvidar da autoria paulina da episto-
la’”. Mas ele também vai considerar os temas teologicos, freqiientemente usados para
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negar a autoria paulina, como, por exemplo, Cristo cabega da Igreja e Cristo cabega do
corpo, que ¢ a Igreja (cf. Cl 2,10; 2,15 e/ou ClI 1,18-24; 2,19). Derrubando, também,
tais argumentos, ele vai concluir, dizendo: “Todas as provas induzem a concluséo de
que Colossenses, provavelmente, ja usada por Justino (Dial. 85.2; 138.2) e incluidano
Canone de Marcido, deve ser considerada uma epistola paulina.”

No caso de Efésios, hd uma discussdo mais contundente pela ndo autoria paulina.
Aqui, o tema acerca do autor se confunde com a discussdo dos destinatérios, visto ndo
constar em alguns dos papiros mais antigos, como P 46, a expressdo em Efeso (cf. Ef
1,1). Quase podemos ser conclusivos: se foi enviada aos Efésios, a carta, de fato, ndo
poderia ser paulina, pois o autor parece ndo conhecer os destinatarios; veja-se 1,15;
2,1;2,11; 4,17, “... pois dirige-se a eles como cristdos gentios, que estdo prestes a ter
cortadas suas relagdes com a cristandade judaica (2,11)*. H4 uma evidente impessoa-
lidade na carta; mesmo o catalogo familiar ¢ mais uma tese do que uma recomendag@o
a uma situac¢do ocorrida na comunidade (cf. Ef 5,21-33). Assim, devido a intensa vi-
véncia que Paulo teve com a igreja de Efeso (cf. At 19,20), temos que admitir que de
fato ndo foi Paulo que escreveu a carta, ou que aqui temos a famosa carta aos Laodi-
censes (cf. C14,13-16). H4, ainda, a hipdtese de Efésios ser uma carta chama de enci-
clica. Segundo Wikenhauser’, a carta aos Efésios seria de fato uma carta circular “aos
santos e fi¢is em Cristo Jesus”. Isso incluiria aquele circulo de igrejas: Colossos, Lao-
dicéia e Hierapolis (cf. Cl 4,13).

Para ajudar nesta discussdo, estamos acatando o argumento de que Colossenses
éuma carta paulina. Efésios, porém, contém grande parte do material de Colossenses’
e diverge também de Colossenses em alguns temas, além de conter material teoldgico
estranho a Paulo, como esta idéia do casamento celestial, que ¢ a unido de Cristo e a
Igreja (cf. Ef 5, 25) — texto objeto de nossa reflexdo mais a frente. Por isso, podemos
considera-la como uma carta déutero-paulina.

De todos os modos, os dois catdlogos familiares, ¢ mesmo os catalogos de vir-
tudes (cf. Ef4,25-5,20), se inserem numa escola paulina de teologia e pastoral (ver
Rm 12,9-21). Mesmo Colossenses, com um estilo, em alguns aspectos, um pouco
distante das cartas classicas de Paulo, como Romanos, Corintios, Galatas, Filipen-
ses, Tessalonicenses, apresenta, em varios momentos, preocupagdes paulinas com a
Igreja. Como, por exemplo, definir a Igreja como Corpo de Cristo (cf. Cl 1,24, 1Cor
12,27), Ademais, Colossenses inicia-se como auténtica carta paulina: “Igualmente
em 2Cor 1,1; F1 1,1 ¢ 1Ts 1,1, Paulo e Timéteo aparecem como autores’’. Isso para
afirmar a autoridade apostolica, especialmente frente as heresias. Esse fundamento
eclesiologico e paulino ¢ decisivo nas cartas aos Corintios, Romanos, Gélatas, como
em Colossenses e Efésios (cf. Rm 1,1; 11,13; 1Cor 1,1; 4,9; 9,1s; 2Cor 1,1; 11,5; Gl
1,1,17; Ef 1,1;2,20; Cl 1,1). Assim, os catalogos domésticos, em Colossenses e Efési-
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os, por nds escolhidos para estudo, se inserem, como vimos, numa contribui¢do da tra-
digdo que se reporta a Paulo.

Quanto aos destinatarios, estamos com um publico amplo de igrejas que se es-
tendia as regides de Colossos, Laodicéia ¢ Hierapolis, conforme Cl 4,13, composto,
. . . i . . 8
em sua maioria, de gentios convertidos ao Cristianismo'.

2. Casamento e Familia: A relacio homem e mulher no mundo do Novo Testa-
mento

Consideremos o pano de fundo sobre o qual séo construidos os codigos domésti-
cos de Colossenses ¢ Efésios. Como uma forma de introdugdo ao estudo dg texto pro-
priamente dito, isto sem retroceder muito, historicamen'te: no mundo bib}lcp, princi-
palmente porque outros artigos ja tratam disto nesta edigdo de Estudo Biblico.

N#o d4 para entrar na discussdo do texto, ou mesmo falar d.a.famﬂia nas comuni-
dades destinatarias das cartas, sem considerar o horizonte farr_nhar 9n(§e se forjara,o
querigma cristdo, que chegou as regides de Colossqs, Laodicéiae Hlerapohs', através
do ministério de Paulo ¢ outros. Assim como considerar tragos fundamentais de ho-
mem e mulher no mundo judaico e grego-romano. Comegarei pelo estudo dos termos
homem, mulher, casamento (bodas) e casa, este no estreito sentido que Prjlulo mencio-
na acerca de diversas familias, tais como: ... saudai os da casa de Aristobulo, [...] 0s
da casa de Narciso...” (Rm 16,10-11).

a) O homem

O conceito basico de homem ¢ genérico; alguns dicionarios biblico-teologicos
nem mencionam o vocabulo homem enquanto marido ¢ pai. Diferentemente do con-
ceito mulher, que € vista por todos, acima de tudo, como esposa ¢ mée, ou como o que
de pior havia na sociedade, como veremos a frente.

Assim, 0 homem —marido, anér, ¢ aquele que garante o sustento, governaa fami-
lia e a sociedade, tipicamente patriarcal, ¢ o guerreiro ¢ provcc_lor da casa, C por 1580 se-
nhor de sua esposa ¢ filhos; estes lhe pertencem’. As comumdadesAcrlstas primitivas
orientavam-se inicialmente em redor destes conceitos. O uso de anér (h(_)mem ¢ mari-
do) é bem conhecido nas pastorais; a expressao mias gynaikos anér, marido d(f uma so
mulher, como qualificagio do bispo (cf. 1Tm 3,2), ¢ bastante usado. Acle, a{w/“‘(mau—
do), cabia estabelecer a disciplina, e castigar quando estaera Eluebrada,.c mais: C01Ano
sacerdote, cabia-lhe celebrar o sacrificio, pronunciar as oragdes, especialmente a bén-

J r 10
¢do a mesa, mas ¢ também um mestre” .
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O homem israelita devia se sentir um privilegiado. Segundo Rabi Judd bem Ilay,
o homem devia fazer trés glorificagdes didrias a Deus: “Louvado sejas Senhor porque
ndo me fizeste pagdo, louvado sejas porque ndo me fizeste mulher, louvado sejas por-
que ndo me fizeste inculto! Louvado sejas porque nio sou pagdo, porque estes sdo
como nada perante ti; louvado sejas porque ndo me fizeste mulher, porque clas ndo se

sujeitam aos mandamentos; louvado sejas porque néio me fizeste inculto, porque o in-
culto nfo teme ao pecado”"".

No mundo grego-romano, o conceito hegeménico era o do pater familias, “pai
de familia”, o que ja denota o governo do homem sobre a mulher, os filhos, acasaea
que nela se inclui, como empregados, escravos, enfim, tudo lhe pertencia. Ele, no en-
tanto, estava sujeito a trés principios, especialmente as familias romanas, 0s quais
cram: gravitas, pietas e simplicitas. “A gravitas era o sentido de responsabilidade com
que o romano encarava os acontecimentos (historia), as vezes até os mais triviais, im-
pedindo-o de resolugdes imaturas e entusiastas. A pietas era para o romano a aceitagdo
geral dos poderes existentes, tanto humanos como divinos; significavam obediéncia a
autoridade. A simplicitas é a qualidade do homem que vé claramente os fatos tais quais
s30”". Havia um senso muito objetivo na relago diaria; os papéis estavam definidos,
homem, mulher, filhos, escravos, nada deveria ser mudado; o que garantia isso era a
educagdo que comegava na familia. A educa¢io romana era responsabilidade da fami-
lia como um todo, que respeitava muito a tradicio dos antepassados .

O Cristianismo vai mexer em alguns destes relacionamentos, como veremos no
exame do texto.

b) A mulher

O termo usual para mulher no Novo Testamento é gyne'. Designa uma infinida-
de de situagdes: amante, empregada, noiva, esposa, vitiva; aponta, assim, o ser huma-
no do sexo feminino. Mas quando ¢ chamada de meter (mae), é porque tem uma posi-
¢do social mais reconhecida (cf. Mt 1,18; 10,35; 12,46; Mc 5,40;Lc 1,15;7,12). Haca-
sos onde a palavra ¢ usada como metafora'. Interessante é que o termo chera (vitva)
caracteriza também a mulher pobre e de flagrante indigéncia; por exemplo, a vitiva po-
bre citada por Jesus como a que deu a maior oferta (cf. Mc 12,42).

Em Israel, a mulher, pelo sentido patriarcal da sociedade, era extremamente dis-
criminada ¢ oprimida, salvo rarissimas exce¢des. Somente no mandamento “honra teu
pai e tuamae” ela estd em pé de igualdade com o0 homem. Enquanto mie, é merecedora
de respeito, mas se estéril, fica sujeita a todo tipo de humilhagéo, inclusive ser trocada

11. LEIPOLDT, J. ¢ GRUNDMANN, W. El mundo del Nuevo Testamento. Madrid: Cristiandad, 1973. p. 191.
12. GIORDANI, Mario Curtis. Histéria de Roma. Pctrépolis: Vozes, 1968, p. 151.

13. GIORDANI, M. op cit., p. 152.

14. VORLANDER, H. op. cit., p. 216.

15. LEIPOLDT, J. ¢ GRUNDMANN, W. op. cit., p. 190.
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por outra. Em alguns tratados rabinicos, a esterilidade feminina podia ser motivo de
divorcio (cf. Lc 1,25).

Os escritores judeus criaram figuras femininas estimadas e mencionadas com
respeito, como Ester e Judite. Isso aponta um espago social pequeno, onde algumas
mulheres se fizeram respeitar. A verdade ¢ que, numa sociedade patriarcal, a cultura e
a tradigdo legitimaram o dominio masculino. Mas sempre ¢ possivel encontrar as mu-
lheres que resistiram e marcaram presenga (cf. Nm 27,1-11).

No periodo do Novo Testamento, desde as sinagogas até o templo de Herodes, as
mulheres ficavam separadas dos homens; estes ficavam no atrio de Israel; e elas, num
espago separado. No caso do Templo, havia até uma galeria, onde podiam observar o
atrio dos homens, porém, com 15 degraus de distancia, separando-os. Havia algumas
sinagogas, onde a galeria das mulheres tinha um acesso separado, para que elas nao ti-
vessem contato com os homens. Na sinagoga, somente se celebrava a cerimdnia depois
que houvesse dez homens, ndo importando o nimero de mulheres'’.

Essa descrig@o apenas ilustra o quadro de discriminag@o por nés mencionado.
Vejamos outros momentos onde tal discriminagéo ocorre.

Ainda dentro do quadro religioso, as mulheres estavam isentas de peregrinar a
Jerusalém por ocasido das festas nacionais, de residir nas tendas quando da festa dos
taberndculos, ¢ de balangar os ramos na mesma festa. Desaconselhava-se a um pai en-
sinar a Tora a uma filha; segundo o Rabi Eliezer, era perda de tempo'”.

Essa manipulag@o religiosa criava uma situag@o, de fato, extremamente opressi-
va para a mulher, legitimando sua total auséncia de liberdade, pois passava de proprie-
dade do pai para a do marido. Esta situagdo pode ser ilustrada pelo texto de Eclesiasti-
co 42,9-14:

“Uma filha é para o pai uma preocupacgio secreta,
e a inquietagdo por ela tira o sono;

na juventude, para que nao passe da flor da idade;
depois de casada, para ndo ser repudiada;

na virgindade, para ndo ser seduzida

e ficar gravida na casa paterna;

estando com o marido, para que ndo caia em falta;
coabitando com ele, para que nio fique estéril.
Em relagdo a filha indocil redobra a vigilancia,
Para que néo faga de ti a irrisdo dos inimigos,

o comentdrio da cidade, o alvo de ajuntamento do povo,
e te cubra de vergonha diante da multidéo.

Nao fixes teu olhar na beleza de um ser humano,
nem te sentes no meio das mulheres.

16. LEIPOLDT, J. ¢ GRUNDMANN, W. op. cit., p. 191.
17. LEIPOLDT, J. ¢ GRUNDMANN, W. op. cit., p. 191.
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Porque, assim como ¢ das vestes que sai a traca,
também ¢é da mulher que procede a malicia feminina.

B preferivel a maldade do homem & bondade da mulher;
uma mulher cobre de vergonha e expde ao insulto.”

Entre os absurdos do texto o maximo é preferir a maldade do homem a bondade
da mulher.

O quadro do mundo grego-romano néo ¢ mais bondoso com a mulher, Em seu li-
vro, Os discipulos de Jesus, Ana Maria Tepedino denuncia um retrocesso na condi¢do
da mulher na sociedade grega: “Alguns especialistas argumentam que o quase onipre-
sente patriarcalismo foi precedido por um periodo longo ¢ beneficente do matriarca-
do, como mencionamos antes. Embora scja discutivel, V. Bullough argumenta que as
mulheres nos poemas homéricos (século IX aC) tinham uma posigdao melhor do que
posteriormente na sociedade grega”™.

Na Grécia, o homem era como no Judaismo: o senhor (kyrie). Mas amulher tinha
um pouco mais de liberdade que no Judaismo, podendo desenvolver atividades extras
a casa; algumas se tornaram artistas ¢ mesmo administradoras de bens de familia.

Na administragdo romana, havia diversidade de conceitos conforme as culturas
onde elas dominaram, mas o principio do direito civil romano define o lugar da mulher
a partir da institui¢do do matriménio, o qual era definido como: “a uniio do homem e
da mulher, uma uniéo por toda a vida, na comunho do direito divino e humano”".

Havia principalmente maneiras como a mulher era entregue ao homem, numa
delas chamada cum manu, em que a mulher passa da dependéncia do seu marido e do
pai deste. Na outra forma, chamada sine manu, a mulher continua a pertencer a sua
propria familia, seus bens ndo passam a integrar as posses do marido ¢ sua familia, mas
também cla segue administrando seus proprios bens. Ela adquire no sine manu uma li-
berdade juridica que ndo possuia na outra forma. Os historiadores entendem que esta
expressao também legitima de sociedade familiar chamada sine manu foi posterior, ¢
uma conquista para as mulheres®.

Finalmente, existe, posteriormente, em funcio até das guerras de conquista de
Roma, a mater familias®.

¢) O casamento

Aqui, no que tange a0 mundo romano, j consideramos, mas sublinhamos algo
fundamental do mundo judaico incorporado a vivéncia cristi.

18. TEPEDINO, A. M. 4s Discipulas de Jesus. Petropolis: Vozces, 1990, p. 59.
19. GIORDANI, M. op cit., p. 155.

20. ibidem, p. 156.

21. ibidem, p. 153.



O casamento ocorre dentro do cli, os ancidos nas aldeias dirigem o cla, que in-
clui avés, tios, etc. A familia ¢ uma parte deste cla (cf. Mc 6,3-4). Os jovens se casam
muito cedo, as mulheres desde os 12 anos e meio; sdo os pais dessas jovens que combi-
nam o casamento. Como a jovem mulher que ia para outra familia, a familia do futuro
marido tinha de compensar a perda correspondente do trabalho da jovem que lhes fora
tirada; isso era pago com dinheiro; mais antigamente com animais ou mesmo trabalho.
Esse fato fez surgir o noivado; nesse tempo, o noivo ja & responsavel pela noiva®.

Asbodas eram uma grande festa, das maiores do cl; afinal, por ela se propagava
a heranga e tradigdo da familia e do cld. A mulher deixava de ser propriedade do pai
para ser do marido. Alguns rabinos promoveram um conceito muito negativo das mu-
lheres, com frases como: “Ha homens que néo verdo o inferno, pois tiveram uma espo-
sa perversa””. Em tempos de Jesus, quando um jovem se casava costumava dizer-se:
“Vai ser matza ou para motze”. “Pois os comentarios rabinicos sobre Provérbios 18,22
¢ Eclesiastes 7,26, ou seja para matza, uma esposa vigorosa; ou motze, a mulher mais

amarga que a morte””,

No Judaismo dos tempos de Jesus, a poligamia, antes aceita, ¢ quase inexistente,
a ndo ser em gente muita rica. O casamento era, em geral, monogdmico. O adultério
era severamente punido (cf. Jo 8). O divorcio era praticado, algumas vezes, por moti-
vos futeis, como queimar a comida, ¢ a mulher repudiada caia em desgraga; por isso as
graves restrigdes feitas por Jesus (Mt 19,3-10), e seguidas, em certos termos, por Paulo
(1Cor 7,10-16).

d) A casa

No Novo Testamento, as expressdes oikos ¢ oikia, t€ém o mesmo significado que
no grego secular ¢ a Septuaginta®. Um dos usos mais freqiientes é o do lar, lugar de
abrigo da familia (cf. Mt 2,11; 7,24-27; Mc 7,30; 1Cor 1,16; 2Tm 1,16). A casa cra li-
derada pelo pai, embora os filhos exercam diversas tarefas; a grande administradora
deste reflgio era a mulher. Havia muito o que fazer numa familia palestinense; muitos
tinham servos-escravos; ¢ quem organizava os papéis, dando mesmo as ordens, era a
mulher. Os homens estavam quase sempre envolvidos com os tarefas extra-casa, cui-
dando dos rebanhos, da oficina, se artesdo, negociando; o dia-a-dia da familia era qua-
se sempre cuidado pela mulher.

Ha uma circulagdo de sentido entre templo, igreja e casa. A casa por exceléncia
cra o Templo, sim, a grande casa, dai ndo ter sido dificil para as comunidades cristas
primitivas de origem judaica abrigarem a igreja como comunidade da fé. Isso, na ex-
pressdo do cld e da familia, ja fora uma experiéncia, ao pai, cabia o papel de sacerdote

22. DANIEL-ROPS, Henri. Hombres y Cosas Del Nuevo Testamento. Navarra: Verbo Divino, 1986, p. 19.
23. DANIEL-ROPS, Henri. 4 vida didria nos tempos de Jesus. Sao Paulo: Vida Nova, 1983, p. 91.
24. DANIEL-ROPS, Henri. op. cit., p. 92.

25. GOETZMANN, J. Oikos ¢ Oikia. Diciondrio Internacional de Teologia do N.T. Sio Paulo: Vida Nova, 1981, vol.
1, p. 366.

86

doméstico. Por isso, ndo foi dificil para as familias judaico-cristds passarem isso tam-
bém aos gentios, as igrejas do mundo grego-romano. Paulo menciona que o casal
Aquila e Priscila reunia uma igreja em sua casa (cf. Rm 16, 3-5).

3. Estudo de C1 3,18-19 e Ef 5,21-33

A perfeita compreensdo deste texto deve ser feita na concepgdo primeiro danova
natureza do crente em Cristo Jesus. Em Colossenses, a afirmacgfo é: ... se fostes res-
suscitados juntamente com Cristo, buscai as cousas 14 do alto, onde Cristo vive [...]
porque morrestes, ¢ a vossa vida estd oculta juntamente com Cristo, em Deus” (C1 3, 1
¢ 3). E continua: “Fazei, pois, morrer a vossa natureza terrena...” (C1 3,5). E a nova na-
tureza do ser ressuscitado em Cristo ¢é: “Revesti-vos, pois, como eleitos de Deus, san-
tos e amados, de ternos afetos de misericérdia, de bondade, de humildade, de mansi-
déo, de longanimidade. Suportai-vos mutuamente, caso alguém tenha motivo de quei-
xa contra outrem. Assim como o Senhor vos perdoou, assim também perdoai-vos; aci-
ma de tudo esteja 0 amor, que ¢ o vinculo da perfei¢io” (Cl 3,12-14).

Diante dessa nova realidade de relagdes, onde, como também disse Paulo, que
estdo revestidos do novo homem, onde nio existem mais diferengas, segundo a ima-
gem daquele que os criou, ndo ha, portanto: “grego nem judeu, circuncisio nem incir-
cuncisdo, béarbaro, cita, escravo, livre, porém, Cristo é tudo em todos” (C1 3,10s). Qua-
se se pode aplicar ao que esté dito aos Galatas: “...e vos revestistes do novo homem que
se refaz para o pleno conhecimento, segundo a imagem daquele que o criou no qual
ndo pode haver grego nem judeu, circuncisdo nem incircuncisio, barbaro, cita, escra-
vo, livre; porém Cristo ¢ tudo em todos” (Cl 3, 10-11).

Diante desta ampla ligdo, como interpretar a velha ligdo: “Esposas, sede submis-
sas ao proprio marido, como convém no Senhor” (C1 3,18)? Como convém no Senhor,
¢, na concepgdo da velha lei, na interpretagao opressiva e discriminatoria do patriarca-
lismo rabinico, ou na novidade dos ressuscitados em Cristo?

Gosto da interpretagdo feita por Karl Barth do texto de Gn 1,26s, isso porque cle
trabalha o conceito de que a nossa vida de homem e mulher esta oculta em Deus; retor-
namos a buscar em Deus a natureza primordial da imagem de Deus, homem e mulher
ao mesmo tempo. Vejamos o que diz Barth: “Também disse Deus: Fagamos o homem
anossa imagem, conforme a nossa semelhanga; tenha ele dominio sobre os peixes do
mar, sobre as aves dos céus, sobre os animais domésticos, sobre toda a terra ¢ sobre to-
dos os répteis que rastejam pela terra”. Criou Deus, pois, 0 homem & sua imagem ¢ sc-
melhanga, a imagem de Deus o criou; homem e mulher os criou”. A pluralidade que s¢
expressa no v. 26a néo € um plural de majestade, mas, sim, uma expressdo da plurali-
dade divina que se reflete nos relacionamentos mutuos da existéncia humana como
homem e mulher. No v. 27b, a imagem se define em termos de Deus cria-los. A idéia de
uma auxiliadora que seja idénea para o homem (cf. Gn 2,18) significa “companheira”.
O que se procura ¢ um ser que se assemelhe ao homem, porém diferente dele. Se este
ser fosse meramente como ele, uma repeti¢ao, uma multiplicagdo numérica, niio seria
eliminada a sua soliddo, porque ndo se confrontaria com cle como sendo outro; pelo
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contrario, o homem meramente reconheceria nele a sua propria pessoa. Se, por outro
lado, fosse meramente diferente dele, um ser de uma ordem totalmente diferente, a so-
liddo dele ndo seria eliminada, pois 0 homem seria confrontado por aquele outro, mas
nio como sendo um outro que realmente lhe pertence; pelo contrario, seria um encon-
tro do tipo que 0 homem tem com a terra, as arvores, 0s rios, como elementos na esfera
dele, mas ndo como companheiro que ocupa juntamente com ele aquela esfera, cum-
prindo nela os seus deveres. Para ser criado “bom”, 0 homem precisa de um ser seme-
lhante a ele, porém, diferente dele, de tal modo que, nele, reconhecera a sua propria
pessoa. E, mais que isso, esse outro ser é para ele um 7u tdo certamente quanto ele ¢ um

Eu, e 0 homem ¢é para este ser, um Tu tdo certamente quanto este € um Eu™.

Voltando ao texto, entendo que, embora parega isoladamente repetir um preceito
patriarcal e opressivo sobre a mulher, o contexto literario, ou seja, a catequese paulina
propde uma outra diregdo, que ¢ a construgio de uma nova relagéo entre homem e mu-
Iher. Especialmente quando reforgamos esse entendimento com a recomendagéo:
“Maridos, amai as vossas esposas e nfo as trateis com amargura” (C13,19). Schweizer
diz que essas recomendagdes se inserem na jurisprudéncia das tdbuas domésticas do
mundo greco-romano, onde a influéncia de uma ética perversa ¢ uma moral mundana
deixava esposas, filhos ¢ servos muito desprotegidos™.

Quando saimos de Colossenses para Efésios, a Igreja sentiu necessidade de de-
senvolver melhor o conceito e o seu entendimento. Pois também aqui o texto propria-
mente dito é precedido dos mesmos fundamentos presentes em Colossenses. Depois
do discurso dos dons ¢ ministérios na Igreja, ha um convite: “Isto, portanto, digo, € no
Senhor testifico, que nio mais andeis como também andam os gentios, na vaidade de
seus proprios pensamentos” (Ef4,17). A exortagdo é de abandonar o velho caminho, o
modo de andar. Neste trecho, o verbo é peripatéo (ando), usado como modo de viver. E
o convite é: “Sede, pois, imitadores de Deus, como filhos amados; ¢ andai (peripatei-
te)”. Aqui, o imperativo soa como o inicio de uma nova ordem de reagdes humanas;
vejamos: “... ¢ andai em amor como também Cristo vos amou, ¢ se entregou a si mes-
mo por nés, como oferta ¢ sacrificio a Deus em aroma suave” (Ef 5,1-2). A ordenanga
antes de ser: “mulheres sejam submissas a seus maridos, como ao Senhor”, (Ef 5,22), ¢
na verdade uma ordenanca a que todos, na nova comunidade, devem se submeter; an-
dar em amor uns aos outros, na medida com que Cristo nos amou. Uma comunidade
fundada no amor (dgape), o amor doagdo de Deus em Cristo.

Percebemos uma curiosidade deste texto e que explica por que a pericope desta
tabua doméstica comeca no verso 21: é que o verbo upatdssomai, na forma do partici-
pio upotassémenoi (sujeitai-vos), encontra-se somente no verso 21, que rege a agao
também do verso 22, o qual, se lido literalmente, ficaria: ... as mulheres aos proprios
maridos como ao Senhor.” Ai, entdo, contestamos; ndo dé sentido. Mas € o que esté es-
crito literalmente em Ef 5,22! Portanto, o que traz sentido ¢ o verbo sujeitar-se, pre-

26. Citado por BEOW, C. Gyné. Mulher, in Diciondrio Internacional de Teologia do N.T. Séo Paulo: Vida Nova. Vol.
I, p. 217.

27. SCHWEITZER, A. Op. cit., p. 182-183.
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sente no verso 21. S6 que 14 o verbo prepara uma outra verdade que se soma a reco-
mendacio do verso 22, qual seja: “...sujeitai-vos uns aos outros no temor de Cristo.”
(Ef5,21). Assim, o verbo poderia circular nos dois sentidos; se todo cristdo ressuscita-
do em Cristo deve estar sujeito, ser servo dos irméos e irmds, ¢ valido dizer: “... ho-
mens estejam sujeitos a vossas esposas, como ao Senhor.” Forte, ndo ¢? Mas perfeita-
mente dentro da l6gica do amor proposto em Colossenses, e em Efésios. Isso sem con-
siderar que, nesta nova sociedade dos que passam a viver em Cristo € em seu amor, ndo
pode haver mais judeu nem grego, nem escravo, nem livre, nem homem, nem mulher
(G13,26-28; C1 3,10s; Ef 5, 1-2.21-22).

Concluindo, poderiamos mostrar que o simbolismo rico de Efésios, ao descrever
o dever do marido, radicaliza mais ainda, pois o identifica com o ministério vicario de
Cristo, que deu sua vida pela Igreja. Cabe ao marido dar sua vida pela sua esposa, pois
cla ¢ a sua propria carne (cf. Ef 5,25-33). Assim, nenhum cristdo, em sé consciéncia,
pode julgar que a mensagem paulina aponte a dominag¢do do homem sobre a mulher,
especialmente se considerarmos o contexto literdrio maior de Colossenses e Efésios.
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