(Os PODERES DEMONIACOS NO ANTIGO TESTAMENTO

Nelson Kilpp

O presente artigo pretende abordar brevemente os diversos poderes e entidades
que, no Antigo Testamento, personificaram o mal e continuam, de uma forma ou ou-
tra, sendo considerados for¢as maléficas capazes de prejudicar as nossas vidas. O plu-
ral —“poderes demoniacos” — € importante, pois evidencia que, no Antigo Testamento,
ainda nao se pode falar de uma tnica personificacao do Mal, a que no decorrer da his-
toria da Igreja cristd recebe o nome de Diabo. Também o Diabo ou Satanas deve ser
visto e entendido como uma entre muitas figuras as quais se atribuiam poderes destru-
tivos que ultrapassavam a compreensao humana.

1. Os demonios: um fenomeno universal

Poderes demoniacos se encontram em todas as expressoes religiosas de todas as
¢pocas e lugares. Para melhor ambientar as afirmagdes do Antigo Testamento sobre os
poderes demoniacos dentro de um contexto mais amplo, iniciamos com as tentativas
das Ciéncias da Religido de entender, definir e classificar este fendmeno'.

Ja que ndo existe, na lingua hebraica, nenhum termo genérico para designar um
poder demoniaco e uma vez que o termo “demonio” € de origem grega, parece conve-
niente iniciar a analise com o que os antigos gregos, que cunharam o termo, entendiam
pelo mesmo. Apesar de etimologicamente incerto, o termo representava na Antiga
Grécia, desde Homero, uma divindade inferior ou, entdo, um ser intermediario entre
os deuses e os humanos, capaz de influenciar o cosmos ou a vida humana. Esta in-
fluéncia podia ser, a principio, tanto negativa quanto positiva. Socrates, p. eX., acredi-
tava que um demonio era um espirito protetor bom. Mas ja discipulos de Platdao enten-
diam que os demoOnios eram unicamente maus, pois ndo se queria atribuir atos de mal-
dade as divindades oficiais. A partir dai o aspecto negativo se torna predominante.
Para a Septuaginta (versao grega do Antigo Testamento) e o Novo Testamento o termo
“demonio” designa exclusivamente um poder ou espirito maligno. Também na atuali-
dade os demonios sao entendidos como seres supra-humanos ou infradivinos capazes
de ameagar e prejudicar as pessoas. Assim, calamidades naturais, doencas, deficién-
cias fisicas e mentais, acontecimentos inexplicaveis ou, entdo, a morte podem ser ex-
plicados como conseqiiéncia de atuagao demoniaca.

A crenca em demonios —bem como a crenga em anjos — ¢ muito difundida tanto
na Grécia Antiga quanto no Antigo Oriente Médio, tanto no antigo judaismo e no
Novo Testamento quanto na Idade Média. Mas ndo s6. Em todos os continentes, em re-

1. Para o que segue apoiei-me especialmente no verbete “Ddmonen” no oitavo volume de Theologische Realenzyklo-
pddie e no segundo volume de Religion in Geschichte und Gegenwart.

23



ligides consideradas “primitivas”, mas também na religiosidade moderna e pds-mo-
derna, a crenga em anjos € demoOnios esta em alta. Demonios fazem parte da vida assim
como o fazem a desgraga, a doenga e a morte.

Uma anélise comparativa das religides constata que os demdnios podem ser
classificados de acordo com o mal que causam. Os demonios da sexualidade, por
exemplo, ameagam as pessoas com a impureza sexual ou, na noite de napcias, até com
amorte. Insanidade, lepra, cegueira, mudez ou surdez podem ser atribuidas, cada qual,
a um demodnio ou espirito maligno especifico. Calamidades naturais podem advir de
demonios da natureza. Em muitos casos também a apostasia ou a falsa doutrina € con-
siderada de origem demoniaca ou “tenta¢do” do demonio. Isso evidentemente se rela-
ciona com o fato de que, muitas vezes, os deuses de outros povos sao equiparados a de-
monios, pois que seduzem a idolatria. Em certos casos, também espiritos de pessoas
mortas sdo considerados demonios por causa de seu poder maligno. Em alguns casos
até o desemprego ou a falta de dinheiro podem ser atribuidos a for¢as demoniacas.

Os demoOnios também podem ser classificados de acordo com a sua morada pre-
ferida. Locais assombrados por exceléncia sao os lugares ermos, como ruinas, cemité-
rios, desertos, cavernas, bem como matos ou montes. Muitos demonios fazem uso de
elementos ou fendmenos da natureza para manifestar-se, como, p. ex., tempestade, en-
chentes, granizo, estiagem ou fogo. Outros preferem a escuriddo da noite; a hora apos
ameia-noite € a sua hora preferida. Menos freqiiente ¢ a hora do meio-dia, a hora da in-
solacdo (S191,5s).

Pelo seu aspecto fisico, os demonios se destacam por serem extremamente feios,
mesmo quando se os imagina parecidos com os humanos. Com freqiiéncia assumem a
forma de animais, tais como bodes, ledes, lobos, cdes, aves, serpentes (dragdes), sapos
ou insetos. Sao animais horripilantes ou pegonhentos, animais de rapina, que se carac-
terizam por sua voracidade ou capacidade de causar dano. As vezes, os demdnios sdo
representados como seres mistos, metade animal e metade pessoa. Isso talvez aponte
para a ambigiiiddade destes demonios: eles sdo, a0 mesmo tempo, monstruosos, mas
também imperfeitos e, portanto, vulneraveis.

Ao contrario das divindades oficiais, tidas por sabias, poderosas e basicamente
imbativeis, os demonios podem ser vencidos ou, entdo, mantidos a distancia por meio
de astucia, feitigos, encantamentos, palavras ou ritos magicos. O xama ou o exorcista
pode recorrer a gritos, palavras magicas fortes (as vezes em lingua estrangeira) ou im-
posi¢ao de maos para afastar os maus espiritos. Para manter um demonio teltrico a
distancia, joga-se lama, areia, sal ou cinza na cabeca ou no corpo da pessoa possuida
ou ameagada. Muitas vezes, se alcanca o mesmo resultado carregando talismas ou
amuletos (esta aquia origem das “joias”). Para afastar demodnios da sexualidade, por
outro lado, recorre-se a banhos e lavagens rituais, que purificam as pessoas, tornan-
do-as aptas para o culto. Em determinadas circunstancias, também vinho, sangue, azei-
te ou saliva tém efeito purificador e sdo capazes de expulsar demodnios.
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2. Os demonios no Antigo Testamento

Ja foi dito acima que, no Antigo Testamento, ndo se conhece um termo especifi-
co para designar um demonio. Pelo contrario, hd varios termos e nomes que assinalam
poderes demoniacos. Aindando existe a figura classica do Diabo, a personificag¢do por
exceléncia do mal. Antes de analisar estes termos € nomes, no entanto, cabe uma outra
constatagdo. No Antigo Testamento, Israel tem a tendéncia de incorporar os seres de-
moniacos em sua fé, atribuindo as caracteristicas demoniacas a seu Deus, Javé.

2.1. Os tracos demoniacos de Deus

No Antigo Testamento, o Deus de Israel exige ser adorado como Deus tnico.
Esta exclusividade do Deus biblico € responsavel pela falta de um dualismo radical en-
tre 0 bem e 0 mal e também pela inexisténcia de uma demonologia no Antigo Testa-
mento. Sendo Javé unico, ele se apresenta como um Deus ambivalente: ele causa o
bem, mas também esta na origem do mal. J6 confessa: “Se aceitamos de Deus os bens,
nao deveriamos também aceitar os males?” (J6 2,10). O proprio Moisés tem que ouvir
dabocade Javé: “E quem € que d4d aboca ao homem? Ou quem faz o surdo e o mudo, o
que vé e o cego?”’ (Ex 4,11). Isso talvez escandalize alguns leitores. Como Deus pode
causar os males e as defici€éncias? Mas esta € apenas a conseqiiéncia ldgica da monola-
tria. Se ha somente um unico Deus, dele ha de provir tanto o bem quanto o mal.

Encontramos, no Antigo Testamento, diversos textos em que transparece essa
tendéncia. Ao adotar antigas tradi¢des, geralmente pré-israelitas, a teologia oficial su-
prime os demonios das mesmas, transferindo os tragos demoniacos a Javé. Mas nem
sempre se conseguiu apagar completamente os vestigios de demonios, que compro-
vam a existéncia de uma crenga em demonios ndo somente em povos vizinhos, mas
também entre os proprios israelitas. Tomemos por exemplo os textos de Gn 32,23-33;
Ex 4,24-26 ¢ Ex 12.

a) Gn 32,23-33 contém um conto popular em que Jac6 luta com Deus no passo do
rio Jaboc, na Transjordania. O texto narra que, apOs ter passado a sua familia e os seus
bens, Jaco permaneceu s6 a margem do Jaboc. Ao cair a noite, Jaco ¢ atacado por um
“homem”, com o qual se debate até o romper da aurora. Ao anunciar-se a luz do dia, o
“homem” aparentemente desiste do combate e pede para ser solto, o que ocorre apos
Jaco receber a béngao solicitada, mas ndo a resposta a pergunta pela identidade do ata-
cante. Apesar de o “homem” que lutara com Jaco ser identificado, no final do texto,
com o Deus de Israel, ¢ inquestionavel que Israel adotou aqui uma antiga tradigao de
um espirito maligno do rio Jaboc, que, a noite, assaltava os passantes incautos e que
perdia suas for¢as com o nascer do dia. Ao recontar a histéria, Israel ndo s6 mostra que
seu antepassado Jaco foi mais forte ou esperto que o demonio do rio, mas também que
este demoOnio perde sua identidade e autonomia. Quem lutou com Jaco foi ninguém
menos do que o proprio Deus de Israel. Com isso, Javé assume as caracteristicas do es-
pirito fluvial, inclusive suas imperfei¢des e limitagdes a espacgo e tempo. A partir desta
identificacdo explicam-se as trés etiologias do texto: Israel (“Deus peleja”) € interpre-
tado por “lutaste com Deus”’; o nome da localidade, Peniel/Fanuel, ¢ explicado a partir
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do fato de Jaco, no combate, “ter visto a face de Deus”; e o ferimento na coxa de Jaco
entende-se que tenha sido causado por Deus, razdo pela qual se proibe, em Israel, co-
mer o nervo ciatico.

b) Num dos textos mais misteriosos do Antigo Testamento, Ex 4,24-26, Jav¢ ata-
ca Moisés e tenta mata-lo quando este, juntamente com sua mulher e filho, para numa
pousada, certamente para passar a noite. O texto narra que, durante o estranho comba-
te, Séfora, a mulher de Moisés, salva seu marido circuncidando seu filho e jogando o
prepucio recém-cortado e ainda sangrento sobre a virilha de Moisés. A historia deve
ser muito antiga, pois a circuncisdo ¢ feita com uma pedra e, pela primeira e Unica vez
no AntigoTestamento, ela ¢ realizada por uma mulher. Ndo se sabe por que motivo
Javé quer matar o recém-vocacionado Moisés. Parece um contra-senso. Explicagdes
psicolégicas procuram uma eventual culpa de Moisés que pudesse explicar o ataque
de Deus. Em outra oportunidade’ aventei a hipotese de que Javé, o Deus madianita, te-
ria atacado Moisés, o nao-madianita, por ter invadido territdrio restrito a este povo.
Por ser madianita, Séforanao é atacada; além disso, ela sabe como lidar com este Javé,
ja que o conhece. Neste caso, o Deus Javé dos madianitas teria tido originalmente as
caracteristicas e também limita¢des de um demonio do deserto. O sangue do prepticio
jogado em Moisés consegue afastar Javé e fazé-lo desistir de seu intento.

Outra possibilidade de se entender o texto ¢ considerar que a tradi¢gdo original
ainda ndo tratava de Javé, mas de um demonio do deserto que, a noite, atacava as pes-
soas que paravam na pousada situada em seu territorio. Neste caso, ao incorporar a tra-
digdo pré-israelita em sua propria historia com seu Deus, Israel substitui o desconheci-
do demonio por Javé, atribuindo, assim, a Javé as peculiaridades do mesmo.

¢) O terceiro exemplo mostra claramente como Jav¢ atrai a si tradi¢des original-
mente vinculadas a poderes maléficos ou demoniacos. Trata-se da historia da origem
da Pascoa, Ex 12, em especial os v. 21-23. Dentro do contexto da ultima praga que se
abate sobre o Egito e que resulta na morte dos primogénitos egipcios, se insere a cele-
bracao da Péascoa israelita. Moisés ordena que as familias israelitas matem o cordeiro
da Pascoa e, com o sangue dos cordeiros, untem as molduras das portas de suas casas.
Pois quando Javé vier para matar as criangas egipcias e vir as portas untadas de sangue,
“saltara vossas portas, e ndo deixara o Exterminador penetrar em vossas casas para fe-
rir” (Ex 12,23).

O texto ainda deixa entrever que, na origem, a historia ndo falava de Javé, mas
de um Exterminador (mashhit) que aparentemente representava uma ameaga para os
primogénitos e que podia ser mantido a distancia através da realizacao de um deter-
minado ritual de sangue. Geralmente se afirma que este ritual de sangue provém do
contexto de antigos grupos de pastores semindmades que, no inicio da primavera,
talvez em noite de lua cheia antes de partirem com seus rebanhos para (ou chegarem
com seus rebanhos em) uma nova pastagem, ofereciam sacrificios animais e realiza-

2. KILPP, Nelson. “Zipora salva Moisés: Anotagdes sobre um texto estranho”. In: Estudos Teologicos 32, Sao Leo-
poldo, 1992, p. 155-163.
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vam um ritual de sangue para protegerem a si mesmos e aos seus rebanhos do ataque
de um demonio “exterminador”.

No atual contexto da histéria da salvacao do povo de Israel, em Ex 12, todas as
caracteristicas deste espirito destruidor sao assumidas por Javé. Surge, assim, de um
lado, um problema teoldgico: Deus pode ser tdo cruel a ponto de exigir o sacrificio de
criangas? Por outro lado, pode-se afirmar que o poder do demonio destruidor ndo mais
precisa amedrontar o povo, ja que Javé é mais forte do que todo e qualquer poder de-
moniaco e ¢ ele que liberta da opressao.

Os exemplos acima mostram como Israel procurou, no decorrer de sua historia,
integrar em sua fé tradi¢des que preservavam experiéncias com poderes demoniacos.
Esta integragao certamente foi possivel porque as experiéncias preservadas nos textos
analisados acima estavam relacionadas com grupos populacionais ou tribos que poste-
riormente fizeram parte da grandeza politico-religiosa chamada Israel. Ao tornar-se
parte de Israel, cada um destes grupos proto-israelitas trouxe consigo suas tradicoes e
com elas contribuiu para a rica historia de salvacao do povo de Israel. Esta integracao
fez com que, aos poucos, o Deus tnico da teologia oficial se sobrepusesse aos poderes
demoniacos que ameagavam a vida do povo. Certamente estar nas maos de Javé era
menos ameacador do que estar a mercé de poderes demoniacos.

2.2. Termos designativos de deménios no Antigo Testamento®

Vimos que nem sempre a fé exclusiva em Javé exigida pela religido oficial con-
seguiu apagar todos os vestigios de demonios e espiritos maus que marcavam a religi-
osidade dos povos vizinhos e certamente tambeém de grande parte da populacgao israe-
lita. No Antigo Testamento encontramos diversas designagdes que parecem represen-
tar poderes demoniacos especificos. Falaremos, a seguir, primeiramente de termos co-
letivos e genéricos e, em segundo lugar, de alguns termos que podem ser entendidos
como nomes proprios de demonios ou espiritos malignos especificos. Anomenclatura
¢ bastante ampla e compreensiva, mas certamente incompleta.

2.2.1. Designagdes genéricas e coletivas

Dentre os termos genéricos usados para designar grupos de demodnios, os mais
freqilientes sdo os seguintes:

Os tsiyyim (Is 13,21;34,14; Jr50,30; S172,9) podem designar tanto os habitantes
como os animais ou demoénios do deserto (¢siyyah = “aridez”). Confundem-se aqui de-
monios do deserto com animais que habitam lugares abandonados e desertos, como
hienas, chacais, corujas, avestruzes, cobras e linces. Ambos, demonios e animais, po-
dem ser mencionados lado a lado. Muitas vezes ndao mais se sabe se se fala de meros
animais ameagadores com significado simboélico ou de demdnios com tragos anima-
lescos. O mesmo vale para o termo paralelo ‘iyyim (“hienas’) e os tannim (“chacais’).

3. Para os verbetes a seguir consultei, além de F. Dattler, os dicionarios arrolados na Bibliografia, em especial, os seis
volumes do The Anchor Bible Dictionary.
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Animais feios e ferozes ganham significado simbolico também na literatura apo-
caliptica. Os quatro animais que, conforme Dn 7, saem do mar, um apos outro, sao
cada vez mais ferozes, feios e ameacadores e representam o aspecto cada vez mais de-
moniaco dos impérios opressores € “devoradores”. O quarto animal € tdo espantoso e
terrivel que nao mais ha como compara-lo a um animal real.

Os se ‘irim, originalmente “bodes” (da raiz semita sa ‘ir, “peludo”), foram enten-
didos como sendo seres demoniacos em alguns textos (Lv 17,7; 2Rs 23,8; Is 13,21;
34,14;2Cr 11,15). Provavelmente eram demonios do deserto com a forma e as carac-
teristicas de um bode, ou seja, eram peludos, agressivos e fedorentos. Podem ser com-
parados aos satiros gregos, representados com orelhas grandes e pontiagudas, patas e
rabo de bode. A figura do bode lembra também a divindade romana Pa (metade bode,
metade pessoa), que vai dar a matriz para muitas representagdes populares do Diabo
na Idade Média, conhecidas até hoje. Em alguns textos, fala-se explicitamente de um
culto a estes se Trim (Lv 17,7; 2Cr 11,15), mas em outras passagens ndo mais se pode
decidir se se trata de seres demoniacos ou simplesmente de animais, ou seja, cabritos
do deserto (Is 13,21; 34,14).

Os shedim (Dt 32,17; S1106,37) devem estar relacionados com o termo acadico
shedu(m), que pode designar um demonio maligno ou um espirito protetor benigno
(neste ultimo sentido somente no singular). Enquanto que, no acadico, encontramos
quase que somente a forma no singular, o Antigo Testamento conhece somente o plu-
ral. As duas unicas referéncias no Antigo Testamento mencionam sacrificios aos she-
dim. Em Dt 32,17, os shedim se encontram em paralelo a “deuses novos, desconheci-
dos”, no contexto da critica a idolatria, aparentando ser uma designagao genérica para
divindades estrangeiras. Em Sl 106,37, também no contexto da idolatria, afirma-se
que criancas eram sacrificadas aos shedim. Neste caso, estes sdo comparaveis a divin-
dade Moloc, a qual se ofereciam criangas em sacrificio, em especial no vale de Hinom,
em Jerusalém (cf. 2Rs 16,3;21,6). No Antigo Testamento, o termo ndo se refere mais a
um poder demoniaco, mas designa bem genericamente divindades estrangeiras, que
constituem uma tentacao para Israel e cuja adoragdo € proibida.

Neste contexto, cabe mencionar os ’elilim (S1 96,5; Br 4,7), “idolos”, que, na
verdade, também nao representam um poder demoniaco. Muitas vezes, no entanto, as
divindades de outros povos sao menosprezadas e consideradas meros idolos ou demo-
nios com autoridade reduzida. {dolos, no entanto, bem como divindades estrangeiras
nao podem ser confundidos com poderes demoniacos. Isso vale também para
Beel-Zebul (veja abaixo). Tanto no Antigo Testamento quanto na histéria da Igreja
crista houve sempre tentativas de demonizar as divindades e crencas de outras nagdes
e, assim, identificar idolatria ou apostasia com adoracdo a demonios.

Apesar de ndo serem designativos de grupos, cabe intercalar aqui trés termos que
se encontram no singular, mas tém carater genérico, ou seja, ndo (mais) sdo nomes
proprios. Trata-se de reshef, geteb e deber.

Reshef geralmente se traduz por “febre, epidemia, pestiléncia” (Dt 32,24; Hab
3,5; S178,48: talveztambém J6 5,7 e Ct 8,6). Na origem, Reshef era uma conhecida di-
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vindade, adorada em todo o Antigo Oriente e vinculada ao mundo dos mortos, a peste
e a guerra (equiparavel ao deus babilonico Nergal). Devido as caracteristicas deste
deus, o reshef se transforma, no Antigo Testamento, num espirito demoniaco que
acompanha Javé quando este se revela, trazendo doenga, morte e destruigdao. Geral-
mente o termo reshef vem acompanhado de geteb (Dt 32,24: “epidemia”) e deber (Hab
3,5: “peste”). No AT, a antiga divindade est4 em vias de desaparecer por tras de fend-
menos naturais como as “chamas de fogo” de uma paixao (Ct 8,6), os “relampagos
(flechas) do arco” (S1 76,4) ou, entdo, simplesmente a “febre” (Hab 3,5).

Presume-se que também o termo hebraico geteb (Dt 32,24; Is 28,2; Os 13,14; Sl
91,6) designe, na origem, um demonio (relacionado a deusa siria Qatiba) que provoca
doenga, destruicao e morte. Mas nao ha certeza de que o AT ainda preserve esta con-
cepcao. A certeza ainda € menor no tocante ao termo deber (Os 13,14; Hab 3,5). Mes-
mo que se suponha a existéncia de um demonio do mundo dos mortos que espalha do-
enca, peste e morte, o AT ndo mais deixa transparecer esta visao. Geralmente o termo
designa a peste bubodnica (p. ex., Ex 5,3; Lv 26,25).

O termo refaim pode designar uma nagao de gigantes ou, entdo, os espiritos de
mortos (J626,5;1s26,14.19). Muitas vezes o termo € traduzido por “sombras”. Apesar
de os mortos serem considerados espiritos malignos em muitas culturas, ndo ha indi-
cios de que em Israel tenha sido assim. A narrativa de 1Sm 28, conforme a qual Saul
consulta uma necromante para entrar em contato com o falecido Samuel, se encontra
totalmente isolada no Antigo Testamento. Mesmo em 1Sm 28, o falecido Samuel nao
¢ apresentado como um espirito maléfico.

2.2.2. Nomes proprios de demodnios

Ha diversos termos que aparentemente designam demonios individuais. Entre
eles se destacam os seguintes:

Lilith aparece uma unica vez no Antigo Testamento (Is 34,14), mas ¢ menciona-
da diversas vezes na literatura judaica posterior (no Talmud e na literatura cabalistica,
midrashica e folclorica). Tradicionalmente se vincula o nome Lilith ao termo hebraico
layl, “noite”; ela seria entdo um demodnio da noite. Mas provavelmente o termo deve
ser identificado com o acéadico /ilitu (feminino de /ilu), que designa uma espécie de deu-
sa menor, conhecida na Mesopotamia por atacar mulheres em trabalho de parto (a se-
melhanca da divindade Lamashtu). Na tradi¢ao judaica, Lilith aparentemente amea-
cava devorar bebés recém-nascidos, de modo que as maes se protegiam através de en-
cantamentos e amuletos (cf. a tradu¢do da Vulgata, em Is 34,14: lamia). O Antigo Tes-
tamento nada disso menciona. O texto biblico a coloca como habitante de lugares de-
solados e indspitos, na companhia de animais assustadores e outros seres demoniacos.

O Talmud representa Lilith como uma mulher demoniaca, com cabelos longos e
asas, que pode atacar homens que dormem sozinhos. Desenhos provenientes da comu-
nidade judaica da Mesopotamia (séc. I d.C.) representam Lilith nua, de cabelos soltos e
acorrentada, o que reforca o aspecto sexual de Lilith. A literatura cabalistica e midrashi-
cadesenvolve estas tradi¢des criando lendas por vezes fantésticas a respeito de Lilith.
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O significado do termo Azazel (Lv 16,8.10.26) ndo ¢ totalmente certo, mas ¢
muito provavel que se tratava de um demonio do deserto. Os que discordam disso afir-
mam que Azazel seria: a) uma designagdo geografica, tal como “precipicio”; b) um
substantivo abstrato significando “destruicao”; ou c¢) a jun¢ao das duas palavras ‘ez
‘ozel, “o bode que se afasta” (cf. Vulgata: “bode emissario”). Mas nenhuma destas trés
interpretagdes alternativas tem consisténcia. O texto de Lv 16,8 ordena que Aarao sor-
teie os dois bodes trazidos pelo povo, sendo que um deve ser destinado para Javé e o
outro para Azazel. Este deve representar, portanto, um outro ser divino ou semidivino
(azaz-el, “o deus furioso™). O bode deve ser levado ao deserto, que ¢ um dos lugares
preferidos pelos demonios. Na literatura apocrifa e pseudepigrafica, Azazel ¢é repre-
sentado por um ser demoniaco alado (Henoc, Apocalipse de Abrado).

Em Lv 16, preserva-se, portanto, uma antiga tradi¢ao em que se dedicava a Aza-
zel um sacrificio. Ndo se sabe se este sacrificio ja estava originalmente vinculado ao
perdao dos pecados como o atual ritual de Lv 16. Poderia ter sido meramente um sacri-
ficio para aplacar a colera da divindade ou do demonio. No ritual de Lv 16 sente-se a
tendéncia de esvaziar a importancia deste demodnio. Ele ndo passa de um figurante no
todo do ritual. Azazel, em todo caso, ndo ¢ um antagonista de Javé nem um poder que
pudesse ameagar o Deus de Israel.

Asmodeu é o nome do espirito maligno que matou, nas respectivas noites de niip-
cias, os sete maridos de Sara, filha de Raguel (Tb 3,8). Aconselhado pelo anjo Rafael,
Tobias consegue dominar este demdnio, queimando, junto com o incenso, 0 coragao
o figado de um peixe. Provavelmente Asmodeu tem sua origem no zoroastrismo persa
(onde aesma deva significa “espirito mau”). O judaismo o transformou no rei dos de-
monios, entendendo-o como o exterminador (hishmid) por exceléncia.

Um termo dificil de ser explicado etimologicamente ¢ Beliya ‘al. Geralmente ele
aparece na composi¢ao “homens de Beliya‘al” ou “filhos de Beliya‘al”, expressoes
estas que se traduzem normalmente por “gente ma ou corrupta”, dando a entender que
Beliya‘al poderia ser um substantivo abstrato significando algo semelhante a “malda-
de, malvadeza, iniqiiiddade”. Nao se usa Beliya‘al, no AT, para designar Satanas. So-
mente em textos de Qumran € que Beliya‘al figura como o lider do poder das trevas.
Assim também no Novo Testamento (2Cor 6,15). Em alguns textos do AT (p. ex. Sl
18,5-6), onde se fala de “torrentes de Beliya‘al” em paralelismo com “morte” ou “Sheol”,
suspeita-se um fundo mitologico. Neste caso, o termo Beliya‘al poderia aludir a um
poder mitico do caos, o que se poderia corroborar também pelo fato de que as pessoas

chamadas “filhos de Beliya‘al” geralmente representam uma ameaga a ordem vigente
(Jz 19,22; 20,13; 1Rs 21,10-13; Pr 19,28).

Nos textos apocrifos, Beliya‘al aparece com muita freqiiéncia como o anjo da
maldade, o governante deste mundo, o lider das for¢as demoniacas (p. ex. Martirio de
Isaias, Livro dos Jubileus, Testamento dos 12 Patriarcas, Oraculos Sibilinos). Os anjos
de Beliya‘al se opoem dualisticamente aos anjos de Deus; Beliya‘al desvia os huma-
nos dos caminhos da justica e os afasta, através da promiscuidade, de Deus (Testamen-
to dos 12 Patriarcas). Assim, também em Qumran, Beliya‘al € o titulo mais freqiiente
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do lider do exército das trevas (Rolo das Guerras), que trava a batalha escatoldgica
contra os filhos da Luz. Dessa forma, Beliya‘al se transforma, na €época intertestamen-
taria, num titulo para designar o Diabo.

Algo semelhante ocorreu com a designacao Beel-Zebul. No NT, Jesus ¢ acusado
de expelir demonios em nome de Beel-Zebul, o “principe dos demdnios”, identifican-
do-o portanto com o Diabo (Mc 3,22-26 par.). No AT, Beel-Zebul ainda ndo tem este sig-
nificado. Em 2Rs 1,2.3.6.16, o termo aparece na forma Ba‘al Zebub (“o Senhor das
moscas”) e designa o deus da cidade de Acaron. Trata-se, portanto, de uma manifestacao
local da divindade cananéia Ba’al, adorada na cidade filistéia de Acaron. Certamente o
povo atribuia a esta divindade o poder de curar pessoas doentes. Por este motivo, o rei
Ocozias de Israel, que padecia de uma doenga, enviou mensageiros a cidade de Acaron.

Em Ugarit, na Siria, era freqiiente o uso do epiteto “Ba‘al Zebul” (“o principe
Ba‘al” ou “Ba‘al das alturas™) para designar o deus Ba‘al. Assim, a forma Ba‘al Zebub
deve ser entendida como uma corrupg¢ao intencional do titulo da divindade siria com o
intuito de desmoralizar este deus estrangeiro combatido pela fé israelita. O grande Ba‘al
sirio-cananeu transforma-se, assim, num “deus das moscas”. Dificil ¢ explicar como um
titulo de um Deus estrangeiro se torna, na época intertestamentaria, designacdo para o
Diabo. E possivel que também aqui houvesse, a principio, uma tentativa de reduzir a au-
toridade de uma divindade ndo-israelita, transformando-a em mero espirito demoniaco
com poderes limitados e, portanto, incapaz de competir com Javé (a semelhanga do que
ocorreu com a divindade shedu, cf. supra). Na época intertestamentéria, com a difusao
da idéia do conflito escatoldgico entre Deus e os poderes das trevas, os antigos “demo-
nios”, impotentes no AT, teriam, entdo, reconquistado sua importancia.

3. A serpente, o Leviata e os serafins

Tratamento especial merece o complexo de concepgdes em torno da figura mito-
logica da serpente. A serpente € um dos simbolos religiosos mais difundido nas cultu-
ras de todos os continentes, adotando as mais diversas formas e significados. No Anti-
go Oriente, a serpente pode representar o poder caotico e destruidor das a4guas primor-
diais por ocasido da criacdo do mundo. Neste contexto ela também ¢ conhecida pelo
nome de Leviata (“o sinuoso™; Is 27,1; S1 74,14; 104,26). Em Ugarit, uma cidade da
Siria, o Leviata representa uma serpente ou um dragdo maritimo com sete cabecas que
¢ abatido pelo deus Baal. Este dragdo de sete cabecas ¢ a forma adotada pela literatura
judaica extrabiblica e estd a base de Ap 12,3; 13,1; 17,3. O mesmo monstro marinho ¢é
também conhecido por Raab (S189,11; J6 9,13; Is 51,9) ou Tannin (Is 27,1; 51,9: “o
dragdo”). Com o decorrer do tempo, a figura mitologica assume os tragos de um ani-
mal real, a saber, o crocodilo (J6 41,1-34; Ez 29,3-5).

Além disso, no Antigo Oriente, a serpente também se encontra em conexao com
a arvore da vida ou a arvore do mundo, que esta no centro do universo criado. Ai a ser-
pente pode estar enrolada no tronco da arvore ou em suas raizes com o intuito de prote-
ger a arvore ou, entao, ao contrario, com o objetivo de destrui-la. Em outras oportuni-
dades, a serpente esta vinculada a destruicao da vida, em especial da vida eterna. Co-
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nhecida ¢ a narrativa de como uma serpente furta dos humanos a imortalidade em for-
ma de uma planta ou de uma pele nova. E neste contexto que cabe a narrativa de Gn
3,1-15. Este texto recebeu um peso dogmatico muito grande na histéria do judaismo e
dalgreja crista, pois ele parecia dizer claramente de onde vinha o mal e em que consis-
tia o pecado humano. O livro da Sabedoria (Sb 2,24), um livro deuterocanonico do tl-
timo século a.C., identificou a serpente de Gn 3 com o Diabo que, por inveja de o ser
humano ter sido criado a imagem de Deus, ter-lhe-ia tirado a sua imortalidade. Esta in-
terpretacao foi assumida pelo judaismo e pelos cristaos e determina, em grande parte,
a teologia atual.

No proprio texto de Gn 3, no entanto, a serpente nao ¢ um poder do mal, mas um
animal criado por Deus, um animal astuto, € verdade. A serpente também ndo € a origem
do mal e da morte; ela nao exime Adao e Eva de sua culpa. Aparentemente a serpente de
Gn 3 tem a fungao de tornar compreensivel a tentacao que ocorre no interior de cada ser
humano. Em todo caso, Gn 3 ndo contém nenhum indicio de que a serpente deve ser
identificada com Satands ou o Diabo. Sobre este teremos que falar mais adiante.

Antes disso, no entanto, ¢ necessario enfocar mais um aspecto do simbolismo reli-
gioso em torno da serpente. A serpente nao representa unicamente algo mau, ela pode
também representar algo bom. Neste contexto cabe a narrativa de Nm 21,1-9, que conta
que muitos israelitas morreram no deserto porque foram picados por cobras venenosas.
Por isso, Moisés fez uma serpente de bronze e a pos no alto de um poste. E quando os is-
raelitas picados de cobra olhavam para a serpente de bronze, eles eram curados. Em 2Rs
18,4, a serpente de bronze, designada Nehusta, foi eliminada do templo durante a refor-
ma do Rei Ezequias. Aparentemente tratava-se de um simbolo de uma divindade a qual
se atribuia o poder da cura de picada de serpente venenosa. Esta ambigiiidade do simbo-
lismo da serpente — que traz a morte, mas também a cura— pode estar relacionada com o
que se chama de “magia homeopatica: o mal se enfrenta ou se afasta com as armas do
proprio mal (cf. expulsar os demodnios pelo poder do proprio demonio!).

Falta dizer algo sobre os serafins. Este € o nome dado as serpentes venenosas na
mencionada historia da serpente de bronze (Nm 21,6.8; cf. Dt 8,15). Aparentemente tra-
ta-se ai de um tipo de serpente do deserto especialmente peconhenta, a ponto de se poder
dizer que suas picadas “queimam” (saraf). Em Is 14,29; 30,6, os serafins transfor-
mam-se em serpentes aladas (voadoras), assumindo caracteristicas miticas. Este carater
mitico esta presente também na terceira acep¢ao do termo, que se encontra na historia da
vocacao de Isaias (Is 6,2.6). Aqui os serafins sdao criaturas celestiais em torno de Javé,
que o adoram e estao a sua disposicao. Estes serafins tém 3 pares de asas, mas face e
maos humanas. Nada mais sabemos destes seres angelicais a servigo de Javé. Em todo
caso, perderam completamente a fungdo de representar um poder demoniaco.

4. Satanas ou o Diabo

Geralmente se da um tratamento diferenciado a Satands, por ele ndo ser conside-
rado propriamente um demdnio ou um espirito maligno. Normalmente se atribui a Sa-
tands um poder maior do que a demonios. Ele ¢ o poder do mal por exceléncia. Confor-
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me Frederico Dattler (p. 43), os demonios e espiritos malignos sao frutos da imagina-
¢ao humana, enquanto que a existéncia de Satanas ou do Diabo ndo pode ser questio-
nada, ela ¢ “tao segura e misteriosa quanto a do proprio Deus”. Enquanto que ha mui-
tos demonios, Satanas € inico; ele € considerado o antagonista de Deus, ao qual se atri-
buem as tentacdes que tentam afastar de Deus (Mt 4). Esta imagem de Satanas ja € bas-
tante influenciada pelo Novo Testamento e pela teologia da Igreja crista posterior. O
Antigo Testamento ainda nao conhece a nogao de um poder do mal absoluto, indepen-
dente, paralelo e antagdnico a Deus.

O termo hebraico Sata (satan) ou Satands, que a Septuaginta (versdo grega da Bi-
blia Hebraica) traduz por didbolos, provém de uma raiz semita de significado bem
profano. Usa-se o verbo correspondente para descrever a inimizade, o 6dio ou o rancor
entre irmaos (Gn 27,41; 50,15) ou entre pastores de ovelhas (Gn 26,20s) e, além disso,
para designar o inimigo ou adversario no campo politico ou militar, geralmente per-
tencente a um outro povo (1Sm 29,4; 1Rs 11,14.23.25). Num contexto judicial, o “ini-
migo” € o que inicia um processo contra alguém, tornando-se, portanto, o “acusador”
(S1109,20.29; cf. Esd 4,6: “a carta de acusagdo”). Neste ultimo significado Satanas
também aparece no livro de Jo.

Em J6 1-2, Satanas ¢ um dos “filhos de Deus”, ou seja, um membro da corte ou
conselho celestial que cerca Deus e, juntamente com ele, governa o mundo. A nocao
do conselho celestial ou divino tem sua origem na concepgao oriental de que Deus se
assemelha a um grande rei, sentado em seu trono e cercado por conselheiros e servi-
cais. Em 1Rs 22,19-23, temos um exemplo bem vivo deste conselho. Os diversos inte-
grantes discutem sobre a melhor maneira de como enganar o Rei Acab. Em J6 1-2, Sa-
tands parece ter uma fungao especial neste conselho divino. Como um “olheiro ou fis-
cal do re1”, Satanas perambula pela terra e observa o que acontece, trazendo as infor-
magdes para o “rei”’, no caso Deus. Mas este olheiro assume, no caso de Jo, o papel de
um “acusador” diante do tribunal divino. Ele sugere a Deus que J6 pode estar sendo
justo ndo por fidelidade a Javé, mas porque isto lhe traz vantagens. Deus resolve apos-
tar em J6 e permite que Satanas teste Jo, tirando-lhe os filhos, a propriedade e, por fim,
a saude. A mesma fung¢ado de acusador Satanas assume em Zc 3,1-4, onde aparece ao
lado do anjo do Senhor.

Nestes textos, Satanas nao ¢ o inimigo ou adversario de Deus. Ele ndo tem poder
de decisdo. Ele age de acordo com a vontade divina, sempre dentro do que € permitido
por Deus. Ele ndo pode atentar contra a vida de J6. Satanas pode ser considerado, no
maximo, um adversario de Jo, na medida em que, num julgamento, mostra-se cético
quanto a integridade de Jo. E legitimo perguntar: Sera que, na narrativa de Jo, Satanas
tem a funcao de evitar o mal-estar de que Deus ¢ o causador do sofrimento humano?
Pois a historia de J6 mostra que Deus, na verdade, ndo quis o sofrimento de J6, apenas
o permitiu sob certas condigdes e circunstancias. Talvez tenhamos aqui um indicio de
que a fé vétero-testamentaria ndo mais se podia satisfazer com a afirmagao teoldgica
um tanto banal de que Deus ndo ¢ somente o autor do bem, mas também do mal. O li-
vro de Jo tenta corrigir esta afirmag¢do, narrando que o mal e o sofrimento ndo sdo a
vontade de Deus; eles procedem apenas indiretamente de Deus, na medida em que ele
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os permite. Mas Deus ainda continua no controle da situa¢dao. Ainda nao ha uma trans-
feréncia de poder para um personagem do mal.

Dentro desse desenvolvimento — de atribuir a origem do mal apenas indireta-
mente a Deus sem, contudo, tirar-lhe o poder ultimo sobre o que acontece no mundo —
deve ser entendido também 1Cr 21,1, onde consta: “Satands quis prejudicar Israel e
paratal induziu Davi arecensear Israel”. A comparagao com o texto paralelo 2Sm 24,1
(“A colera do Senhor voltou a se inflamar contra Israel. E que incitou a Davi contra
eles, dizendo: ‘Vai fazer o recenseamento de Israel e Jud4d’”’) mostra claramente a dife-
renca. Enquanto que o texto de 2Samuel (século VIa.C.) ainda pode atribuir o castigo
do recenseamento a ira de Deus, o texto de 1Cronicas tem escrapulos, preferindo afir-
mar que o mal deve ser atribuido a um outro personagem.

5. Lucifer e a queda dos anjos

O tema ¢ abordado por Renatus Porath em seu artigo “Lucifer — A evolucao de
um simbolismo do mal”, neste mesmo volume. As observagdes aqui serdo, portanto,
bem breves. Atualmente identifica-se Satanas ou o Diabo com Lucifer. Esta identifi-
cagdo se apdianuma satira contra o rei da Babilonia, que se encontraem Is 14,4-23 (es-
pecialmente no versiculo 12). Além disso, a literatura ap6dcrifa intertestamentaria de-
senvolveu diversos elementos biblicos que desembocaram na historia de que Satanas
pertencia originalmente a corte celestial, onde liderou uma rebelido de anjos contra
Deus; por esse motivo, foi, juntamente com os anjos rebeldes, castigado e lancado nas
profundezas. As bases para esta narrativa se encontram no mesmo texto de Isaias (em
especial Is 14,11-15), num lamento finebre contra o rei de Tiro, em Ez28,1-19 (em es-
pecial versiculos 16 e 17) e em Gn 6,1-4, em especial na parte que fala do matrimonio
entre os filhos de Deus com as filhas dos humanos e o resultado dessa uniao, os “gigan-
tes” (v.2¢e4).

O texto de Is 14,12 transforma um antigo mito oriental num canto finebre ironi-
co sobre o rei da Babilonia. O poderoso rei € comparado, em sua gloria, a um “astro
brilhante”; e a sua morte a queda deste astro sobre a terra: “Como caiste do céu, astro
brilhante, filho da aurora? Como foste arrojado por terra, tu que vencias as nagdes?”’
Nao temos muitas informagdes sobre o mito que esta a base do texto biblico. Ele talvez
contivesse a historia de um ser celestial ou humano que tentou ocupar indevidamente
um lugar no Olimpo dos deuses orientais ou cananeus, tendo sido, por isso, lancado
para fora do santo monte. A tradugdo de “astro brilhante” por “Lucifer” (“o portador
da luz”) pela versdo latina (Vulgata) pretende dar um nome a este ser.

O texto de Ez 28 ¢ bastante semelhante, pois parece apoiar-se no mesmo mito. As
semelhancas estendem-se a Gn 2-3, a vida dos primeiros seres humanos no jardim e sua
expulsdo do Eden. Também Ez 28,11-19 é um lamento funebre, desta vez sobre o rei de
Tiro. Como o primeiro ser humano, o rei de Tiro foi criado perfeito e colocado, em meio
a pedras preciosas, no jardim do Eden, localizado no monte santo de Deus. As riquezas
da cidade de Tiro, acumuladas através do comércio, por extorsao e violéncia, sao consi-
deradas iniqiiidade do rei (v. 15-16). A beleza e o esplendor do rei sdo ilicitos e podem
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ser comparados a arrogancia do primeiro humano; eles sdo a causa de sua expulsao da
montanha sagrada pelo querubim, o guardido da montanha (v. 16-17). Como em Is
14,12, também aqui o tirano ¢ langado ao p6 da terra, para espetaculo dos demais reis.

Ambos os textos proféticos usam um antigo mito, ndo por se interessarem por
historias de anjos bons e maus, mas como metafora do que ird acontecer a reis concre-
tos e reais, que acumularam riquezas e poder através de opressao € violéncia. O mito
da elementos para ilustrar a mensagem profética. Nenhum dos textos menciona Sata-
nds ou o Diabo ou outra personificagdo do mal. Os livros apdcrifos do judaismo, em
especial o Livro de Henoc (século IT a.C.) e a Vida de Adao e Eva (ap6s 70 d.C.), de-
senvolvem estes textos, com o recurso aos nefilim (“‘gigantes” ou “caidos”) de Gn 6,4,
nadire¢do da historia da expulsdo e queda dos anjos bons apos uma rebelido no céu, li-
derada por Satands ou Lucifer. O Antigo Testamento € bem mais sobrio e recatado em
suas formulagdes sobre o que ocorre nas dimensdes celestiais.

Conclusao

E dificil fazer uma sistematiza¢do do acima exposto. Também néo podemos
aprofundar o tema com as novas perspectivas provenientes do Novo Testamento e da
reflexdo mantida na Igreja crista. Talvez possamos novamente acentuar o que € a visao
tipica do Antigo Testamento. Constatamos que o Antigo Testamento ¢ bastante sobrio
e recatado em sua “demonologia”. Nao que o povo de Israel ndo tivesse consciéncia
das diversas facetas do mal que atacam e assolam as pessoas. Nao que o povo nao ti-
vesse tido experiéncias de como este mal pode ser muitas vezes extremamente pode-
r0so, assustador e inexplicavel. Para tentar defini-lo e explica-lo e, assim, de certa for-
ma, controla-lo, Israel langava mao de nomes, termos e experiéncias provenientes do
préprio meio ou, entdo, do ambiente oriental mais amplo que o envolvia.

Mas Israel nao s6 assumiu conceitos alheios, também refletiu o fenomeno da
perspectiva de sua f€¢ monoteista. Assim, na convic¢ao de que ndo ha poder superior ao
Deus Javé, chega a afirmar que o mal nao pode provir de um poder paralelo a Deus, a
fonte de todo bem. Afinal, tanto o bem quanto o mal fazem parte de um mesmo mundo
bastante humano. O Antigo Testamento sabe que os males que existem no mundo es-
tdo ai por causa das fraquezas, das limitacdes das pessoas, da soberba e do egoismo hu-
manos. Mas este mundo e estes humanos pertencem a Deus — e somente a Ele — e por
Ele sdo amados. Nao ha, portanto, o que temer. Os poderes do mal nada podem para os
que créem na fidelidade do Pai de Jesus Cristo.

Mas quando, em épocas mais recentes do Antigo Testamento, a mentalidade du-
alista tornou-se mais presente na fé de Israel e, por motivos dbvios, havia escrapulos
em simplesmente atribuir a Javé a origem do mal, ja que Deus ndo quer nem visa o mal,
buscou-se um personagem que pudesse cumprir uma dupla func¢ao: a de evitar atribuir
omal a Javé e, a0 mesmo tempo, de confirmar que Deus continua no controle de toda a
historia. O conceito de conselho celestial e a vida judicial fizeram surgir Satanas, um
possivel adversario ou acusador dos humanos, mas ao mesmo tempo um servo de
Deus, sem poder préprio.
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Como vimos acima, também o Antigo Testamento ndo escapou da tentacdo de
“demonizar” a religido, as divindades e as crencgas de outros povos. Aparentemente
esta ¢ uma tendéncia humana presente em todas as culturas e religides. E dessa tendén-
cia que surgem as discriminagdes e os fanatismos que tanto queremos evitar.
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