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O mal e suas mais variadas manifestagdes na histéria foram desde sempre uma
questao intrigante para o ser humano na medida em que sua origem se perde num obs-
curo labirinto, indecifravel, e cujo poder afeta todo o ser vivo de forma desagradavel e
brutal. O mal faz gemer. O mal faz pensar. Partindo do texto da literatura judaica que
afirma que Deus criou tudo — céu, terra ¢ humanidade — do nada, daquilo que nao era
(2Mc 7,28), sendo Ele o tnico Deus, principio e fim de todas as coisas, todo Bem, ¢
sendo igualmente boas todas as suas obras (Eclo), qual ¢, pois, a génese do mal? Se
tudo era bem, de onde surgiu o mal? Nao sendo (existindo), ndo poderia ter ingressado
na historia; mas estando presente, como se nota, por qual fresta entrou e como entrou?
Sera um nao-ser, mesmo vendo e sentindo as contor¢des das dores? Sera o mal o
nao-ser que quer ser € que ndo ird ser, mas na luta com o ser prejudica aquilo que €? O
mal se constitui, portanto, num grande mistério, um problema insolivel, mas mesmo
assim o homem nao pode eximir-se de refletir sobre esta questao. O mal se manifesta
sob varias formas, na dor de dente, no homem mentindo para outro homem, na fome,
na violéncia do ser humano contra tudo o que vive e respira € na sua maior radicalida-
de: a morte. As manifestagoes do mal sdo terriveis e fazem um dano incalculavel. No
entanto, apesar de tanta evidéncia, o mal ndo se deixou alcancar pelo conceito filosofi-
co e teologico. No paraiso de Deus, no jardim, havia entre as arvores a arvore do co-
nhecimento do bem e do mal. O mal era apenas uma possibilidade, uma poténcia, que
poderia tornar-se real pela escolha do homem, ou ja estava ali, presente, desde sem-
pre? A exegese do texto veta a leitura de que o mal e o bem constituam uma dualidade
originaria. Nao existe um principio original do mal na literatura judaica.

A busca pela compreensao das origens foi uma constante no pensamento grego,
principalmente a partir de Hesiodo, ao redor dos anos oitocentos antes da era crista. Na
Teogonia, a origem dos deuses, Hesiodo narra que por primeiro nasceu o Caos, ¢ de-
pois a Terra e Eros (Amor), o mais belo entre os Deuses imortais. E da Terra nasceu o
Céu. E assim sucessivamente foram nascendo e se multiplicando deuses, deusas € os
seres mais variados. O nascimento e a vida entre os deuses nem sempre eram harmoni-
0so0s. Hesiodo narra a sangrenta luta dos deuses entre si.

Por volta de quinhentos anos antes da era cristd Parménides, no fragmento 13,
escreveu: “Como primeiro criou antes de todos os deuses o Eros (o Amor)”. Poucos
anos mais tarde, Heréclito de Efeso, no fragmento 8 escreveu: “O contrario em tensao
¢ convergente; da divergéncia dos contrarios, a mais bela harmonia”. Cem anos mais
tarde, observando e estudando a natureza, Empédocles de Agrigento escreveu no frag-
mento 17: “E essas coisas nunca cessam de mudar continuamente, ora convergindo
num todo, gracas a Amizade (Filia), ora cada uma separada das outras pela Discordia”.
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Os gregos pré-socraticos, observando a natureza, tomaram ciéncia da luta entre os se-
res vivos. E Aristoteles, ao ler os fragmentos desses gregos, escreve no primeiro livro
da Metafisica que Empédocles de Agrigento considera a Amizade como causa de tudo
o que ¢ bom e a Discordia, de tudo o que € mau. De acordo com Aristoteles Empédo-
cles ¢ de alguma maneira o primeiro a mencionar o bem e o mal como principios. Os
pensadores pré-socraticos dao-se conta que na natureza e entre os homens existem for-
cas contrarias, forgas positivas e for¢as negativas, em constante movimento. Heraclito
acredita na possibilidade da conciliagdo e nao busca principios para essa desigualda-
de. Empédocles propde os principios do bem e do mal. O pensamento grego, portanto,
tanto na sua expressao teologica (Hesiodo) quanto na sua formulacao filosofica, busca
os principios das divergéncias na histéria humana e na natureza.

Nao ¢ diferente, saltando agora, no tempo e no espago, para a regiao da Mesopo-
tamia. Marduk, deus da cidade da Babildnia, antes de tornar-se o grande e poderoso
Deus da Mesopotamia teve de empreender dura batalha. Antes de tornar-se o supremo
deus, Marduk teve que enfrentar as forcas caoticas comandadas pela deusa Tiamat —
monstruosa figura feminina, simbolo do caos primordial — e do seu marido Kingu.
Marduk mata Tiamat, dividindo seu corpo em duas partes, fazendo de uma, o céu, e de
outra, a terra, restabelecendo a ordem. Cria 0 homem com argila misturada com o san-
gue do sacrificio de Kingu. Esse mito serve de fundamentacao para a realidade cultu-
ral da Babilonia e mostra a forte dualidade na compreensao das coisas, isto €, de um
lado, o Deus do bem e da ordem, Marduk, e, do outro, a deusa do caos e do mal, Tia-
mat. O mal deve ser excluido para que o bem possa prosperar.

O mal esta ai e ¢ um problema colocado pela historia.

O mal na literatura judaica

A antologia da literatura judaica ndo apresenta um pensamento unanime sobre
a problematica do mal. Isto € inteiramente compreensivel na medida em que o povo
de Israel conviveu ao longo de mais de mil anos, na sua propria terra e em terras dife-
rentes, com diferentes culturas. Professando sua fé num tinico Deus, apesar de cha-
ma-lo com mais de um nome, a teologia judaica, e posteriormente a crista, rejeitam o
conceito de dois primeiros principios, de duas esséncias originarias. Existe apenas o
principio do bem, Deus. E o mal, de onde provém? Eis o desafio para a teologia e
para a filosofia judaico-cristas.

As duas narrativas da criagao Gn 1,1-2,4a ¢ Gn 2,4b—3,24 ndo tém o interesse de
demonstrar a origem do bem e do mal. Ambas querem refletir sobre arealidade em que
estdo vivendo. A primeira, que € no tempo posterior a segunda, mostra os encantos que
Deus oferece ao ser humano e aos seres vivos, gratuitamente, e acima de tudo quer ser
uma afirmacao de que todas as obras, inclusive o sol e a lua, s3o obras de Deus. Sol e
lua ndo sdo deuses como propunha e adorava a religido na Babilonia, onde parte do
povo de Israel viveu um tempo exilado. Tudo ¢ harmonioso nesta primeira narragao.
Na segunda narrativa, as relagdes entre as pessoas € seres vivos sao tensas e perigosas.
A famosa serpente que fala neste texto ainda nao estd a simbolizar, pelo menos especi-
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ficamente, o dragdo. Nas leituras posteriores ela assume toda a brutalidade do mons-
tro. A serpente na cultura e religido judaicas assume muitos simbolos e valores. Igual-
mente, em muitas outras culturas, religides e mitologias, ela encarna uma grande va-
riedade de simbolos. Pode, dentro do contexto narrativo, representar as origens, a fe-
cundidade, a vida, a morte.

Na segunda narrativa do Génesis ela pode estar representando o Estado monar-
quico, que com inteligéncia, ardil, asticia, violéncia e poder, engana as pessoas € as
oprime. Nao ¢ tao dificil pleitear por esta hipdtese. Mas esta ndo € a inica e exclusiva
interpretacdo. A serpente, ser astuto e inteligente, entra em cena para possibilitar um
didlogo com o ser humano. De um certo modo, corresponderia a raposa nas famosas
fabulas, que fala com os demais animais, ¢ exibe muita inteligéncia. Na narrativa do
Génesis a serpente possibilita aos nossos pais, Adao e Eva, no dialogo consigo, refleti-
rem sobre as possibilidades de escolha entre o bem e 0 mal. Lancar a culpa a respeito
da origem do mal sobre a serpente seria um jogo facil e irresponsavel do ser humano.
Uma fuga diante da responsabilidade de assumir os proprios atos. E no quarto capitulo
do Génesis, no conto de Caim e Abel, que o mal mostra toda sua brutalidade e suas gar-
ras. O mal assume aqui a forma de uma fera acuada, pronta para atacar. No relato, Abel
¢ a vitima. E o relato da primeira morte. Esta, ja anunciada em Gn 3, entra agora, pela
primeira vez, ndo como um conceito, ou uma idéia vaga. Inaugura seu servigo, ou des-
servico, da forma mais brutal possivel. Ali ela se realiza plenamente na sua negativida-
de. Caim nao optou pela vida. Preferiu a morte, a morte de seu irmdo. Na teologia judai-
ca, ¢ freqliente comparar a morte com o mal € obem com a vida. Dt 31,15 ilustra exem-
plarmente essa comparacao: “Veja: hoje eu estou colocando diante de voc€ a vida e a
morte, 0 bem e o0 mal”. Caim rompe brutalmente com seu irmao. Nao soube, ou nao
quis, discernir entre o bem (a vida) e o mal (a morte). Sua escolha foi uma opg¢ao infeliz
porque feriu de morte a vida.

Para expressar a violéncia do mal na histéria o povo de Israel serviu-se do uso de
muitas metaforas. Os animais, de modo especial os mais fortes ou venenosos — ledo,
urso, pantera, crocodilo, hipopotamo, serpente, escorpido — assumem o simbolo da
voracidade, da violéncia, opressao, dor e morte. Nem sempre, porém, os simbolos usa-
dos para expressar a for¢ca do mal, da malignidade, sdo coisas ou seres conhecidos do
ser humano. Ledo, urso, serpente, por exemplo, temos oportunidade de conhecer, de
ver. Eles estdo ai. Dragdes, quem ja os viu? Ora, quando se quer expressar uma grande
violéncia, algo que ultrapassa a compreensdo do ser humano, quando a propria razao
fica entorpecida, recorre-se a uma metafora que corresponda aproximadamente aos
danos do mal. A literatura apocaliptica soube fazer excelente uso deste recurso para
expressar o contexto historico de perseguicao, violéncia, opressao e morte.

Mas, e o Satanas, os diabos, os demonios e outras figuras do mal, quem sdo e o
que estdo a fazer na historia humana? Satanas, que hoje pde medo em todo mundo sé
no ouvir seu nome, fazia parte da corte divina ao lado dos filhos de Deus (J6 1,6; 2,1).
Suatarefa ¢ acusar. O livro de J6 elucida bem sua fungao. Apos ter dado uma volta pela
terra, relata, diante da pergunta de Deus, como esta Jo, mas ndo concorda com o Se-
nhor. Considera que aretiddo, a integridade e o permanecer longe do mal ¢ apenas uma
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retribuicao ao favor que Deus lhe da através da protecdo. Segundo Satanas ¢ facil ser
bom quando tudo na vida vai bem. Deste contexto surge a prova a que J6 € submetido e
sai vencedor. Nao ¢ facil, no entanto, precisar exatamente qual era a funcao ou as fun-
¢oes de Satands. Coisa boa ndo era. Nao ¢ um personagem simpatico. Sua antipatia pa-
rece crescer ao longo dos textos, junto com sua maldade. Nos julgamentos, que eram
feitos em publico, nas portas da cidade, ali, para que todos pudessem ter um acesso
mais facil, um dos participantes do processo chamava-se Satands, isto €, o acusador.
Durante o debate o juiz ficava sentado, enquanto que as pessoas envolvidas no julga-
mento permaneciam de pé. Tanto o acusador (Satanas) quanto o defensor, ficavam de
p¢ ao lado direito do acusado. A raiz da palavra Satands converge em todas as suas de-
rivantes para termos de hostilidade, oposi¢do, acusacao, ataque, devolucao do bem
por mal e promogao para a ruina do outro.

Na literatura biblica, para expressar a idéia de inimigo, adversario, usa-se com
freqiiéncia o nome Satands. Adversarios num processo, pessoas com comportamento
hostil ou que impedem que alguém atinja um determinado fim, que fazem uso da hos-
tilidade, sao chamadas de Satanas (S1 109,6; 1Sm 29,4; 1Rs 5,18; 11,14.23.25). O li-
vro dos Setenta (Septuaginta) traduz Satanas por Diabo ao verter a literatura hebraica
paraa grega. Na lingua grega Diabo significa caluniador, aquele que fala mal do outro.
No Novo Testamento, em Mc 1,13 Jesus ¢ tentado por Satands e em Mt 4,1 ¢ tentado
pelo Diabo. Aqui e em outras passagens do Novo Testamento, Satanas ou o Diabo sdo
os opositores dos homens e de Deus. Sao muitos os atributos dados a Satands no Novo
Testamento, todos de mal para pior: o maligno, detentor de falsa ciéncia, principe dos
demonios, o inimigo, deus deste mundo, o sedutor, aquele que reina sobre um império
de trevas, a antiga serpente.

Por sua vez, a palavra demonio aparece apenas trés vezes no Antigo Testamento.
No Novo, o uso deste termo € mais freqiiente. O livro do Deuteronomio (Dt 32,17) fala
de sacrificios que foram feitos a falsos deuses, a deuses novos e aos shedim, que a Sep-
tuaginta traduz por demonios. O mesmo termo ¢ empregado no Salmo 106,37: “Sacri-
ficaram aos demonios seus filhos e suas filhas”. O segundo livro das Cronicas (11,15)
usa o termo se ‘irim, cujo significado € demonio em forma de bode, de satiro. A Septua-
ginta traduz por mataiois (vazio, vacuidade, vao). O texto faz uma acusacao ao rei Ro-
bodo: “Ele préprio (Robodo) nomeava sacerdotes para lugares altos e para o culto dos
satiros e dos bezerros que ele fabricou™.

As forgas contrarias ao que € belo, bom, edificante na vida e na historia, ou seja, o
lado desagradavel e terrificante, sdo apresentadas na literatura biblica com figuras
bastante enigmaticas, com alguns tragos mitoldgicos, mas que o leitor sabe identificar
como o vetor triste e horroroso. Leviata € o monstro das sete cabegas do caos primitivo
da mitologia fenicia. Ele estd em JO, em Isaias e no Salmo 104. A Septuaginta traduz
por kétos, 0o monstro marinho, o grande peixe que engoliu Jonas. Mt 12,40 faz referén-
cia a este episoddio quando Jesus afirma que nenhum outro sinal serd dado aos fariseus
e aos doutores da lei a ndo ser o sinal de Jonas. Assim como Jonas fora engolido pelo
grande peixe, do mesmo modo Jesus sera engolido pelo kétos, o monstro do mar, a
morte, mas apenas por trés dias e trés noites. Um poder do mal bastante restrito. [s 27,1
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poe Leviatd em paralelo com o dragdo do mar (Tannin), qualificado como serpente fu-
gitiva e tortuosa, simbolo da desordem e encarnacao do poder do mar. Leviata e Tan-
nin sdo dois monstros ligados ao mar. O Salmo 74 relata entre os grandes feitos de
Deus na histéria a destruicao destes dois monstros marinhos, referindo-se a ordem
posta ao Caos inicial e a passagem do Mar Vermelho, lugar que simboliza a passagem
da escraviddo para a vida livre, bela e boa. Os versiculos 12-17 do Salmo 74 procla-
mam Deus como rei do universo desde a origem. O povo judeu suplica ao seu Deus
que retome a obra da criagdo, ou seja, pede que sustente o que criou. Este pedido refle-
te 0 perigo em que o povo se encontra. A criagdo ¢é interpretada aqui a partir do Exodo:
a fuga do Egito e a entrada em Canaa. O livro de J6 dedica um trecho bastante longo a
Leviata, e claramente se refere ao senhor das aguas do Rio Nilo, o crocodilo (J6
40,25-41,26). Ele ¢ forte, ¢ valente, ninguém na terra se iguala a ele, e no entanto ele ¢
uma criacdo de Deus. Em Jo, Leviata apresenta tracos do dragdo da mitologia fenicia,
mas no final do livro € descrito como o crocodilo. A riqueza do simbolo também esta
nesta variedade de significagdes.

Outra metafora que a teologia judaica usa no Antigo Testamento para expressar o
poder do mal é Rahab. Etimologicamente, significa ferocidade e soberba. E 0 nome sim-
bolico do Egito (Sl 87,4). Designa igualmente um monstro mitologico (SI 89,11). A
mesma raiz, quando usada como verbo, passa a significar assaltar e agitar-se. A Septua-
ginta consegue dar a exata idéia do poder de Rahab quando o traduz por Dragio. E a per-
sonificagdo do oceano cadtico. Rahab, Leviatd e Beemot (em Jo, Hipopdtamo) formam
a triade devoradora e assumem o poder do mal nas dguas violentas.

As metaforas usadas pela literatura do Antigo Testamento e, por extensao, do Novo
Testamento, para expressar a brutalidade do mal, sdo rigorosamente a imagem do feio,
do horrivel, daquilo que incute no ser humano o sentimento profundo do medo e da an-
gustia. Este ¢ um dos lados da medalha, porque o mal sabe apresentar-se com eleganciae
consegue, neste seu jogo de duplicidade, atrair e afastar, como mostra a bela mulher do
capitulo 17 do Apocalipse. Muito além, ou aquém das metaforas, o mal esta presente na
historia da humanidade e faz seu percurso junto com o ser humano, mostrando surpreen-
dentemente novas e perigosas faces, as quais cabe opor-se, caso quisermos conquistar o
espaco paradisiaco proposto por Deus e sempre sonhado pelo homem.
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