Jo12e 42,7-17: A PESSOA HUMANA MANIPULADA
POR DEUS E SATANAS OU SUJEITO DA HISTORIA JUNTO
AO DEUS DA VIDA?

Humberto Maiztegui Gongalves

Quem determina o destino de cada pessoa? O esforco individual, a realidade socioe-
condmica e politica, 0 mero acaso, a conjungao astral ou acao de forgas divinas ou sata-
nicas? Poderia ser uma comblnagao de todas elas, mas parece ser algo dificil de determi-
nar com exatiddo. E mais facil determinar que atltude se deve tomar diante da vida. A
vida serd o lugar onde somos arrastados como folhas levadas pelo vento ou como um ga-
lho carregado pela correnteza ou temos alguma chance de interagir com seu rumo € mo-
dificar a realidade que nos toca viver? Seremos objetos tentando apenas adivinhar o que
nos espera e acalmar as forgas que nos ameagam ou seremos sujeitos que se organizam e
agem para tornar a vida algo melhor para cada pessoa e para toda a humanidade?

E quem determina o destino da humanidade e do planeta em que habitamos?
Sera que o mundo € apenas o cenario do embate entre Deus e Satanas? Serd que a
maioria da humanidade vive na miséria porque sdo gente pecadora que ndo respeita a
Deus ou porque uma minoria, que nao respeita a vida, condena a maioria a viver na mi-
séria? Neste caso de novo entra a questao sobre a participa¢ao da humanidade como
objeto ou sujeito da sua historia.

Jo, que neste estudo ¢ entendido como um manifesto sapiencial contra formas de
manipulagdo teologica da consciéncia pessoal e coletiva, oferece um importante sub-
sidio para compreender estas questdes. Especialmente ao se estudar o seu prologo (Jo
1-2) e o seu epilogo (Jo 42,7-17).

1. J6 como pessoa humana: objeto ou sujeito?

O medo da influéncia de for¢as benéficas ou maléficas sobre o destino da vida
das pessoas € tao antigo quanto a propria humanidade. Em geral o pensamento religio-
S0 antigo aceitava como algo natural que as pessoas humanas vivessem sob poderosas
influéncias que podiam determinar sua felicidade ou desgraca, sua vida ou sua morte.

Quando existe uma forma de espiritualidade que entende que as pessoas huma-
nas sao apenas objetos de for¢as benignas ou malignas tudo ¢ motivo para sentir medo
do futuro. Algumas oracoes acadicas antigas (2300-1900 a.C.) mostram o pavor que
podia se mstalar numa pessoa por causa de um sonho t1d0 como sinal de béng¢ao ou de
castlgo divino', ou 0 medo de algum tipo de ritual magico®, ou o medo da suposta apa-
ri¢gao de um fantasma e assim por diante.

1. Preces do Oriente Antigo, p. 30.
2. Idem, p. 31.
3. Idem, p. 29.
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Este tipo de medo, que acompanha h4 tantos séculos o sentimento religioso das
pessoas, existe até os dias de hoje. Diversas formas de espiritualidade, cristds ou ndo,
ainda véem a pessoa humana como objeto de forgas divinas ou diabolicas. Os medos
produzidos por este tipo de espiritualidade podem ser reunidos em trés formas basicas:
o medo em relagdo a satde e integridade fisica (pessoal ou de pessoas proximas), o
medo em relagdo ao fracasso amoroso e/ou sexual (namoro, casamento, relagdes
pai/mae com filhos/filhas, etc.) e 0 medo em relagdo aos problemas econdmicos (de-
semprego, negocios, roubo, etc.).

O livro de Jo, lido como subsidio para a superacao destes medos, ajudano discer-
nimento do papel individual e coletivo da pessoa humana. J6 aborda ao mesmo tempo
o destino pessoal e social®. O que influencia o destino de uma pessoa? Sua conduta? Os
caprichos de Deus ou de Satanas? O mero acaso, como se fosse uma loteria divina?
Esse tipo de perguntas ja tinha uma resposta dentro da teologia judaica do pos-exilio.
A teologia da retribuigdo’ defendia que todo sofrimento era fruto do pecado e, portan-
to, da conduta da pessoa pecadora. A pessoa justa, isto €, aquela que obedecia todos os
preceitos da lei (Torah) teria a garantia de Deus de estar livre de todo sofrimento. Mes-
mo que ninguém pudesse ser tao justo/a, devia ser evidente que a pessoa justa sofreria
menos que a pessoa pecadora. Nesse sentido a pessoa justa devia oferecer sacrificios
permanentemente pelos seus pecados e os da sua familia aplacando antecipadamente a
ira divina (Jo 1,5). No pos-exilio a teologia da retribui¢ao estava no seu auge! Como
afirma Bauer: “a doutrina da retribuicao neste mundo” tinha sido levada as ultimas
conseqiiéncias e “levava ao ceticismo (Ecl 7,15; 8,14) ou entao a situacdes sem saida

(JO), ou entdo a protestos veementes (S1 37)".

Ateologia da prosperidade oferecia respostas semelhantes as mesmas perguntas
sobre a pessoa humana como objeto ou sujeito da sua vida. Este tipo de teologia ¢ tam-
bém antiga e entendia que “a posse de muitos rebanhos, de gado, de servos e servas, de
ouro e prata, ¢ sempre considerada como sinal de uma benevoléncia divina particu-
lar”’. Na época do pos-exilio, a Teologia da Prosperidade era usada como justificativa
para o enriquecimento a custa da opressao das pessoas mais pobres (Ne 5,1-12) e ndo
tardou para que fosse questionada nos escritos proféticos e sapienciais da época (JO
21,7, S137;49; 73; Ecl 7,15; 8,11-14 e M1 3,15).

E nestas circunstancias historicas que o livro de Jo se apresentou como um mani-
festo teologico-sapiencial de uma época em que o “temor a Deus” —tido como a postu-
ra humilde da pessoa piedosa diante de Deus — havia sido transformado pelos religio-
sos fundamentalistas em um medo paralisante! E para destacar a santa revolta de J6 e
mostrar as incoeréncias das teologias da retribuigdo e da prosperidade que € pintado o

4. GOTTWALD, Norman. Introdug¢do Socioliterdria a Biblia Hebraica, p. 534.

5. BAUER, Johannes B. Dicionario de Teologia Biblica, p. 985-991. Segundo Bauer a Teologia da Retribui¢do “¢ a
mais antiga teologia da historia”. No entanto ele fala mais da “teologia da retribui¢@o [...] como punicdo coletiva dos
inimigos de Israel” e ndo tanto da sua aplicacdo individual que segundo ele esta mais presente nos escritos extrabibli-
cos atestando “o crescimento desse individualismo dentro do judaismo”.

6. Idem, p. 987.
7. Idem, p. 998.
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cenario (prologo) e que se da sem sucesso a tentativa de defesa dos seus supostos
“amigos” (corpo do livro em verso, Jo 3,1-42,6). J6 € criado por pessoas de fé que rea-
gem contra os desmandos das teologias hegemonicas que se atrevem a condenar as
pessoas pobres e sofredoras como pecadoras e como merecedoras de uma suposta re-
tribuicdo. As mesmas teologias que, por outro lado, louvam as pessoas aparentemente
sadias e economicamente ricas como aquelas que tém mais aceitagao diante de Deus.

2. O livro de Jo e seu contexto literario e cultural

O livro de J6 ndo €, nem tem a intencao de ser, uma historia real, mas ¢ um mani-
festo onde a figura do seu principal protagonista € usada como instrumento para mos-
trar as contradi¢Oes e limites da teologia da retribuicdo e da teologia da prosperidade.
Janos primeiros documentos das interpretacdes rabinicas de J6 se afirmava que a tra-
ma e os personagens deste livro sdo uma ficgio®.

A escolha do nome para o protagonista ndo foi ao acaso. O nome 'fob em hebrai-
co possivelmente foi tomado de uma antiga lenda que se formou a partir da vida de um
rei vassalo do Egito, cujo nome era / - ia - ab (cf. inscrigdo em El-Amarna. 1550 a.C.).
Alendadorico e justo que se tornava um sofredor ndo era exclusiva de Israel, mas ja ti-
nha sido adotada por egipcios, cananeus e mesopotamicos. Ezequiel 14,14.20 mencio-
na Jo como um dos trés homens justos que seriam capazes de sobreviver a fome, ao
ataque de animais selvagens, a guerra ou a pestiléncia como castigo do “Filho do Ser
Humano” (ben ‘adam) sobre o pais que praticasse a infidelidade. Pelo teor desta cita-
¢do parece que a lenda de Jo tinha entre o povo o mesmo peso que a historia de Noé
(Noah,Gn 6-9). No entanto, Ezequiel parece desconhecer o teor do livro de Jo, escrito
posteriormente. Assim ¢ possivel que as pessoas que escreveram este livro usassem
ambas as referéncias como pano de fundo para seu manifesto sapiencial.

Manifestos semelhantes ao livro de Jo, s6 que mormente em prosa, eram comuns
na época do pos-exilio como forma de critica a teologia e a politica dominantes. Como
exemplos, dentro da época persa, podem ser citados: o livro de Rute (que critica a dis-
criminacao contra as mulheres e em especial contra as estrangeiras), a novela profética
de Jonas (que coloca a misericérdia divina acima da retribuicio coletiva)’.

3. O contexto historico do manifesto

A utilizagao da teologia da retribui¢do e da prosperidade como instrumento ideo-
logico que justificava o dominio persa representado principalmente por Esdras e a
nova classe sacerdotal do segundo Templo de Jerusalém'®, 450-350 a.C., levou a es-

8. DHORME, E. 4 Commentary on the Book of Job, p. 15 (cf. Bereshit Rabba, 57 e Maimonides em Guia 3,22).
9. CEBL. Livros sapienciais e novelas biblicas, p. 81.

10. O primeiro Templo, terminado de construir na época do Rei Salomao, tinha sido destruido em 587 a.C. quando
aconteceu a segunda deportacao de exilados para a Babilonia. O decreto de Ciro, rei persa, em 538 a.C. (Esd 1,1-4),
reeditado pelo seu sucessor Dario (Esd 6,1-13), determinou a reconstrucdo do Templo e a devolucdo dos objetos sa-
grados que estavam na Babilonia. Essa reconstrugdo, que motivou alguns conflitos (cf. Ageu e Zacarias 1-8), termi-
nouem 515 a.C. No entanto, mesmo com o Templo reconstruido, a classe sacerdotal parece ter tido algumas dificul-
dades para se apropriar do poder que estava nas maos das familias proprietarias de terras no interior de Juda.
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crever este manifesto, irado e firme. A reforma sacerdotal no pos-exilio persa tinha
como objetivo enriquecer e firmar no poder uma nova classe sacerdotal aliada incon-
dicionalmente ao império' .

Esdras aplicou o principio da pureza e impureza como forma de classificar as
pessoas. Pessoas puras eram aquelas que descendiam da classe sacerdotal (comprova-
do através de complexas genealogias) e as que se submetiam totalmente a lei (7orah)
conforme era interpretada pelos sacerdotes de Jerusalém. Obedecer a lei significava
pagar o dizimo e outros impostos para o Templo (parte do qual era enviado ao império
persa) e aceitar o rigoroso controle sacerdotal sobre a vida particular de cada pessoa
(incluindo alimentacao, sexualidade e manifestacdes culturais). Pessoas impuras eram
as estrangeiras (especialmente as mulheres), doentes, pessoas portadoras de deficién-
cia fisica ou mental, e as familias que se recusavam a— ou nao tinham condig¢des finan-
ceiras para — seguir rigorosamente a lei.

Neste contexto enriquecer era simbolo de bén¢ao de Deus (como acontecia com
a classe sacerdotal e seus apoiadores tidos como “puros”) e empobrecer era simbolo de
maldi¢do (como acontecia com as familias camponesas que ndo conseguiam se enqua-
drar na lei sacerdotal). Como acontece até hoje, a doenca atacava com mais forca as
pessoas mais pobres, refor¢ando assim a teologia da retribui¢do e da prosperidade.

Atatica usada no livro de J6 foi tomar a lenda de um homem puro, reto e rico (J6
1,1-3) como ponto de partida para questionar os abusos do dominio sacerdotal asso-
ciado aos persas. J6 parece representar o ideal da pureza, salvo pelo toque de ironia de
ser um estrangeiro e ndo um sacerdote ou seu descendente (criticando de saida o cara-
ter racista da reforma de Esdras, cf. Esd 9). Como uma pessoa aprovada por Deus,
como Jo, poderia sofrer e se empobrecer, perder sua familia e sua satide? Seriam entao
as pessoas meros objetos na disputa entre Deus e Satanas? Elifaz, Bildad e Sofar ten-
tam responder a este tipo de questionamentos durante todo o livro dentro da logica da
retribuicao e da prosperidade. Os supostos amigos e consoladores tentam convencer
J6 do seu pecado e da sua impureza, aumentando mais ainda sua revolta e sofrimento
(J6 3,1-26). Elit, o misterioso quarto “amigo’ de Jo, parece ser um acréscimo coloca-
do posteriormente para suavizar a radicalidade deste manifesto'?.

4. Relendo o prologo e o epilogo do livro de Jo

O prélogo (JO 1-2) e o epilogo (J6 42,7-17) sdo escritos em prosa e nisto se dife-
renciam de todo o resto do livro (corpo do livro) que € escrito em verso. Em geral, estas
partes em prosa tém recebido pouca atengao por parte dos/das leitores/as académicos

11. CEBL. Livros sapienciais e novelas biblicas, p. 80-81.

12. GOTTWALD, Norman. Introdugdo Socioliteraria a Biblia Hebraica, p. 534. Considera os discursos de Eliu
como “acréscimos tardios que perturbam a estrutura simétrica [...] pouco acrescentam ao conteudo” e “ilustram
deliciosamente as falhas do dogmatismo”. NICCACCI, Alviero. 4 casa da sabedoria, p. 96-120, discorda total-
mente da interpretacdo anterior, atribuindo a Elit o carater de mediador entre J6 e Deus. J6 estaria irado demais
para poder ouvir Deus e Eliti 0 acalmaria facilitando o dialogo posterior. Chegando a um termo médio entre os dois
extremos, parece dificil que alguém acrescentasse algum discurso para ridicularizar mais ainda a teologia da retribui-
¢do, da prosperidade ou o dogmatismo sacerdotal; no entanto, ndo cabe divida que, mesmo vindo para suavizar, ¢
um acréscimo posterior.
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que os consideram apenas como o marco de um quadro, quase independente do seu
contetido'’. No entanto chama fortemente a atengdo o dialogo entre Deus ¢ Satanas no
prélogo quando no resto do livro, salvo pelos ultimos capitulos, 38,1-42,6, Deus nao
fala e o didlogo € entre JO e seus “amigos”. Os “amigos” de J6 (menos Elin) Elifaz, Bil-
dad e Sofar sdo mencionados tanto no prologo (2,11) quanto no epilogo (42,9).

Satanas ndo ¢ mencionado, nem volta a falar apds sua apari¢dao no prologo. Que
teria acontecido com ele? Seria isto um esquecimento ou ¢ proposital? Deus, que no
prélogo nao fala diretamente com J6, nem com nenhuma pessoa humana, muda ja no
fim do corpo do livro e no epilogo fala até com o pecador Elifaz (J6 42,7). A que se
deve essamudanga? Outro fato interessante sao as novas pessoas que cercam J6, e ofe-
recem-lhe presentes. Por que s aparecem no epilogo (J6 42,11)? Estariam se aproxi-
mando de J6 porque agora estava bem de vida? No entanto, esta gente — irmaos, irmas
¢ conhecidos — ndo ¢ vista como hipdcrita ou interesseira?

Estas e outras questoes fazem com que estas partes se revistam de interesse espe-
cial como auxilio para o entendimento de todo o manifesto € ndo apenas como um
marco para a poesia do livro de Jo. A prosa inicial e final devem ser entendidas mais
como uma cena de fundo sem a qual ¢ impossivel visualizar com clareza o resto do
quadro pintado pela sabedoria em J6. Este estudo buscara no inicio e no fim do livro de
J6 subsidios que permitam entender o sentido da relagdao da pessoa humana, como ob-
jeto ou sujeito da sua histéria (individual e coletiva), com a teologia, com Deus e com
Satanas.

5. Prologo: a pessoa humana como objeto
O proélogo pode ser dividido em seis partes:
* 1,1-5: J6 como o ideal da piedade e da prosperidade;

* 1,6-12: Apresentacao das forcas celestiais que “brincam” com o destino das
pessoas;

* 1,13-22: A etapa coletiva da desgraga de Jo: posses e familia;

 2,1-6: Nova apresentacao das forgas celestiais que “brincam” com o destino
das pessoas;

* 2,7-10: A etapa pessoal da desgraga de Jo: perda da saude e da dignidade;

*2,11-13: Apresentacao dos “amigos” que tomam uma atitude “piedosa” diante
da situagao de Jo.

O prélogo representa aquilo que acontecia normalmente, tanto no pensamento
quanto na conduta que dominava a sociedade na época de Esdras e Neemias. Olhando
para a desgraca das pessoas empobrecidas se pensava: “Coitadas — pensar que antes
essa gente era feliz e até eram nossos amigos € amigas!” Algumas pessoas, representa-
das pela esposa de Jo, acreditavam que era melhor morrer a viver assim (J6 1,9). Ou-

13. CEBLI. Livros sapienciais e novelas biblicas, p. 26.
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tras pessoas apenas se emocionavam (choravam) e ficavam sem ter o que falar, orando
em siléncio, penalizando-se com atos rituais e esperando por algum milagre magico
(J6 2,12-13). No entanto, nenhuma destas atitudes, como denuncia o manifesto de Jo,
tinha efeito algum sobre o sofrimento de quem vivia na mais cruel miséria.

O prologo consegue mostrar muito bem o impasse social, politico e econdmico
que se tinha criado. Algumas pessoas, que entendem a vida como uma arena onde Deus
e Satanas brincam com o destino das pessoas, tendem a reagir apenas com “pena’” diante
de quem sofre a injusti¢a, a guerra, a miséria, a doenga, a discriminagao e o preconceito.
Outras reagem com ‘“‘comiseracdo” (se sentindo igualmente miseraveis), mas dificil-
mente conseguem tomar uma atitude transformadora, ndo s6 quanto ao destino pessoal
de quem sofre, mas atacando as mazelas econdmicas, sociais, politicas e religiosas que
vitimizam essas pessoas sofredoras que hoje sdo a maior parte da humanidade. As vezes
o pretenso consolo piedoso acaba por fazer que quem sofre se sinta ainda pior.

Por outro lado Deus, para estas teologias da “pessoa-objeto-divino-satanico”, ¢
uma figura distante e temida. Essas teologias admitem que Deus possa usar da mais
perversa crueldade para provar a fé¢ de uma pessoa, ou para fazé-la reconhecer o seu
suposto pecado'*. Essa compreenséo de Deus esta, também hoje, na base do medo ma-
gico em relagdo ao sofrimento e & miséria"”. Em certa forma a teologia da retribuiio e
da prosperidade apresentam respostas que mantém Deus temido e distante. Numa so-
ciedade onde a maioria das pessoas vive na miséria e na exclusao, seria possivel enten-
der que todas elas estdo sendo provadas por Deus, enquanto a minoria que as domina,
as maltrata e as exclui, ndo precisa ser provada?

O prélogo nao apresenta nenhuma resposta porque sua fungao no manifesto nao
¢ dar respostas, mas apresentar os problemas reais e os enganos destas teologias do
medo. O problema nao pode se resumir a logica individualista que vé J6 apenas como
uma pessoa doente. JO podia ser uma pessoa doente e rica, ja que doenca nao implica
necessariamente em perda da riqueza (cf. o caso de Naama, 2Rs 5). Mas também J6
ndo ¢ apenas uma pessoa pobre, pois simboliza todas as pessoas excluidas (J6
31,13-22). O problema ¢ que as respostas apresentadas a partir do entendimento da
pessoa humana como objeto da divindade, ndo como sujeito da sua historia, ndo con-
seguiam reverter de forma alguma o sofrimento coletivo das pessoas excluidas, discri-
minadas e injusticadas. As pessoas que escrevem o manifesto de J6 querem dar um
basta a este tipo de engano partindo para o entendimento da pessoa humana como sujei-
to da historia (pessoal e coletiva), Deus como o Senhor da Vida (que dialoga direta-
mente com seu povo, J6 38—42), e retirar qualquer medo paralisante em relagdo a Sata-
nds ou a qualquer outra representacgao celestial do mal. Essa mudanca ficard evidente
ao comparar o prélogo com o epilogo.

14. HEINEM, Karl. O Deus indispensavel. O Livro de Jo, p. 14. Este autor coloca brilhantemente esta questdo quando
afirma: “...J6 foi lan¢ado na ruina ‘sem motivo’. Contudo o agir infundado de Deus levanta a pergunta sobre a razao
do agir divino”.

15. CEBLI. Livros sapienciais e novelas biblicas, p. 36. Este estudo afirma claramente que “o problema de fundo é com
Deus... O que a tradi¢cdo mostra serd o verdadeiro rosto de Deus?” (cf. J6 9-10).
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6. Epilogo: O encontro entre o Deus da Vida e as pessoas como sujeitos da sua historia

O epilogo do Livro de J6, ao contrario do prologo, apresenta respostas que pode-
riam guiar uma mudanca no quadro econdmico, social, politico e religioso dominante.
As respostas sao praticas, diferenciando-se assim das respostas hipocritas dos “amigos”
de J6 que se apresentam em longos discursos. Além da forga pratica destas respostas,
elas se tornam mais claras se comparadas com o quadro apresentado no prélogo.

6.1. Uma resposta prdtica a teologia da retribuigdo e da prosperidade (Jo 42,7-9)

O proprio Javé se encarrega de comunicar sua resposta a Elifaz (colocado aqui
como o lider dos trés “amigos” apresentados no prologo). Que melhor ligdo para pes-
soas religiosas fundamentalistas, que escutar a resposta do préprio Deus? O manifesto
quer mostrar assim que o discurso dogmatico, da teologia da retribuicao e da prosperi-
dade, estava tdo pronto e acabado que ndo tinha espaco para ouvir a voz do Deus da
Vida que dizia representar. Entdo Javé responde assim:

A minha ira se acendeu contra ti € contra os teus dois amigos; porque nao disses-
) . 16
tes de mim o que era reto, como meu servo Jo (42,7) .

Neste versiculo a ira de J6 passa a ser a ira de Deus. Esta nova compreensao de
Deus, que supera a do prologo, mostra Javé como a divindade que assume a causa das
pessoas que sofrem como a sua prépria causa (cf. Lc 4,18-21 e Mt 25,31-46). Mas o
que mais chama a aten¢do ¢ a comparagdo proposta entre os discursos dos “amigos” e
o discurso de Jo. Essa formulagdo parece querer levar o/a leitor/a novamente para o
corpo do livro e fazer uma outra reflexdo pensando: “Quantas vezes eu achei (ou nos
como comunidade achamos) que o argumento de algum destes supostos amigos esta-
va certo!” Pois cada vez que concordamos em ver a pessoa Jo (€ as pessoas que ele re-
presenta) como objeto, como incapaz de reverter sua situacao historica diante da reali-
dade e de Deus, ndo estdvamos falando a palavra da retidao e da justiga.

E qual foi o discurso reto? Foi o discurso que nao se conformou diante dos que
entendiam a miséria, a exclusdo, e todas as formas de preconceito e discriminagao
como conseqiiéncias dos desentendimentos entre Deus e Satands. Foi a palavra de
quem se revolta com a exclusao, com as diversas formas de violéncia, com a guerra e a
destruicao do planeta e encara tudo isso como desafios para a pratica da justica, da
igualdade e da cidadania.

A sentenga contra os representantes do poder religioso discriminador ¢ igual-
mente surpreendente. Eles devem se humilhar diante da pessoa que antes discrimina-
ram e pedir para que interceda e celebre por eles diante de Deus (42,8). Assim poderia-
mos imaginar pessoas racistas pedindo para que uma pessoa negra ou indigena orasse
em favor delas, quem sabe até celebrando um culto ou uma missa. Ou homens machis-
tas pedindo a absolvi¢do dos pecados e recebendo comunhdo das maos de uma pastora
oureverenda. Ou levando empresarios/as para celebrar um culto a seu favor numa co-
munidade pobre de desempregados, sem teto e sem terra e tivessem que chegar até 14 a
pé... E quantas outras situacdes que poderiamos imaginar... S6 quando isso acontece
ha verdadeira conversao! (Mc 10,17-21; Lc 19,1-10).

16. Biblia Sagrada. Tradugdo Jodo Ferreira de Almeida. Ed. Missionaria, p. 494.
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6.2. A pratica solidaria como alternativa a falsa piedade (42,10-17)

Na segunda parte do epilogo a énfase esta na pratica solidaria. Em vez de procu-
rar complexas respostas teologicas baseadas no poder de Satanas e no pecado indivi-
dual para a miséria, melhor seria empenhar o esfor¢o em acdes concretas em favor de
uma sociedade mais justa com pessoas mais felizes. H4 um enorme contraste entre a
atitude dos “amigos” de J6 no prologo (J6 2,11-13) — onde apenas sentem pena e ten-
tam consola-lo sem alcancar nada que alivie o seu sofrimento — e a atitude de “todos os
seus irmaos, e todas as suas irmas, e todos quantos dantes o conheceram...”'’, no epilo-
go (J642,11a). Esta gente vai comer com ele em sua casa ¢ 14 ““se condoeram dele e o
consolaram”. Observe-se que no epilogo sao usados os mesmos verbos (do hebraico
nud e naham) usados antes no prologo para falar da atitude dos “amigos”. Geralmente
aqui se comete um erro de interpretagao quando se entende que, em 42,10, Deus teria
restituido magicamente a J6 o dobro de tudo o que possuia. O versiculo 10 indica o que
vai acontecer € nao o que ja aconteceu. A forma como Deusrestitui a J6 € a solidarieda-
de da comunidade que o envolve. Por isso, no versiculo 11 as pessoas estdao indo visitar
um pobre e comer na sua casa ¢ deixam para ele uma contribuigao solidaria (“cada um
lhe deu dinheiro e um anel de ouro”). Que sentido faria essa contribui¢do para alguém
que ja era duplamente rico?

A prosperidade descrita nos versiculos 11-16, incluindo uma bela familia (nos pa-
drdes patriarcais da época), descendéncia e longevidade vém depois do ato solidario.
Em certa forma, a festa solidaria na casa de J6 ¢ o centro de toda a transformagao. Muito
semelhante a resposta dada por Jesus aos seus discipulos quando, apds ter deixado tudo
para seguir seu projeto, promete que receberdo, ainda em vida, cem vezes mais (Mc
10,29-30). No entanto nao se t€ém noticias de que algum deles houvesse ficado muito
rico ap0s seguir Jesus. Essa promessa de Jesus, assim como a restitui¢do solidaria para
Jo no epilogo, € uma utopia socioecondmica que nao se aplica a cada individuo, mas ao
conjunto da sociedade, quando guiada por principios de justica e solidariedade.

6.3. Satanas: uma auséncia notada

Enquanto no prélogo Satands propde a provagao de Jo, no epilogo brilha por sua
auséncia. Onde esta Satanas? Por que Deus ndo se apresenta mais no céu, rodeado por
seu conselho divino'®, para se gabar da fé e do sucesso de J6? A auséncia de Satanas é
tdo marcante no epilogo que, quando se menciona a desgraga de Jo, ela ¢ atribuida di-
retamente a Javé (42,11). Esta auséncia pode significar que, quando a pessoa assume
sua histéria como sujeito relacionando-se com Deus como Deus da Vida e na Vida, o
medo magico do mal desaparece, como se afirma em 1Jo 4,18: “No amor ndo existe
medo; antes o perfeito amor lanca fora o medo. Ora, 0 medo produz tormento; logo,
aquele que teme nao ¢ aperfeicoado no amor”.

17. Biblia Sagrada. Tradugao Jodo Ferreira de Almeida. Ed. Missionaria, p. 494.

18. HEINEM, Karl. O Deus indispensavel. O Livro de Jo,p. 11-12. O conselho divino era a forma de entender Deus em
todo o Antigo Oriente. Havia um deus principal que presidia um conselho de divindades com diferentes fungdes. En-
tre elas, no livro de J9, € incluido Satanas, “ao qual compete o papel da oposicdo [...] sua tarefa é protestar conta o agir
de Deus, quando este nao lhe parece justificado”.
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Satanas nao foi expulso de JO, ndo foi banido do conselho, nem foi contestado na
sua atitude de questionar a fé de Jo. Os contestados no epilogo sao Elifaz, Bildad e So-
far. Eles e a teologia que aplicavam sobre as pessoas sofredoras e injusticadas eram o
verdadeiro obstaculo para a agdo do Deus da Vida! O pior engano que se pode cometer
na pratica da fé € o engano em relagdo a Deus. De que adianta querer lutar contra Sata-
nas se nao se conhece direito quem € Deus e como Deus se coloca a favor da Vida e em
especial da Vida que se encontra mais ameagada pela agdo injusta de quem exerce o
poder opressor, discriminador e destruidor neste mundo?

Os relatos do enfrentamento entre Jesus e Satanas no deserto servem como o ma-
nifesto do Novo Testamento. La recusar Satanas € recusar solu¢des magicas para pro-
blemas pessoais e sociais como a fome e a seguranga (Mt 4,3-7; cf. Lc 4,1-2.9-12). L4
nado participar da acao de Satanas ¢ ndo se vender aos poderes politicos e econdmicos
que oprimem a humanidade (Mt 4,8-10; cf. Lc 4,5-8). Portanto nao € possivel se li-
bertar de Satanas e ainda defender a logica de exploragdo, exclusdo e discriminagdo
que sustentam a desigualdade e a miséria no mundo. Esse era, e ainda ¢, o problema
de algumas teologias baseadas na logica da retribuicao e da prosperidade, denuncia-
das pelo livro de Jo.

7. Superando o medo paralisante, as teologias desumanizantes, e abracando
a historia como sujeitos

Mesmo vivendo mais de 2500 anos depois de ser escrito o livro de Jo, o pensa-
mento magico sobre o presente e/ou sobre o futuro ainda ndo foi superado e possivel-
mente deva ser enfrentado durante o resto da histéria da humanidade. Quem nao pensa
em ganhar na loteria? Quem nao teme ser vitima de algum tipo de doenga, acidente ou
violéncia? Como disse Jesus: “Qual de vos, por ansioso que esteja, pode acrescentar
um covado ao curso da sua vida?” (Mt 6,27; cf. Lc 12,25). No entanto existe um pro-
blema quando este medo se instala dentro da teologia e passa a ser usado como forma
de manutencao do poder sobre a vida das pessoas. A teologia do medo pode atrair mui-
tas pessoas apavoradas e desorientadas no meio de tanta miséria e violéncia, mas retira
da fé o carater transformador e solidario dado pelo Deus da Vida.

Enquanto multiddes correm para rezar esperando se livrar da acao de Satanas, fi-
cam passivas diante de politicos corruptos, de partidos fisioldgicos e de favorecimen-
tos pessoais que sO contribuem para o maior sofrimento do povo e a manutencao de
todo tipo de injustica.

Como Jo, somos chamados/as a participar da santa revolta contra as ideologias e
teologias hipdcritas usadas para justificar a exclusdo de milhdes de pessoas, a fim de
nos tornarmos sujeitos, conquistando a cidadania, e transformando nossa historia par-
ticular e coletiva com o poder do Deus da Vida.
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