«NAO HA MACHO (HOMEM) E FEMEA (MULHER)”
Lacos de ternura em Galatas 3,28¢

Joel Antonio Ferreira

Num artigo anterior, baseado em G14,12-20, a “pericope da ternura”, mostramos
que ¢ possivel encontrar um Paulo carinhoso e amigo escrevendo palavras afetuosas a
comunidade galata'. Agora queremos vasculhar um pouco mais, para vermos se de Gl
3,28¢c podemos perceber a for¢a da ternura no apostolo. Para isto, precisamos situar o
texto e o autor no contexto dos anos 50 da nossa era.

Este semiversiculo encontra-se dentro de uma pericope liturgico-batismal (Gl
3,26-28) que, provavelmente, era conhecida e celebrada por outras comunidades ante-
riores a Paulo. Este a absorveu, fazendo pequenas modificagdes teoldgicas, inserin-
do-ana parte central da Epistola aos Galatas. Ao nosso ver, este texto litirgico € a cha-
ve para se entender toda a missiva. O autor € Paulo. Ele recebeu noticias graves sobre
as comunidades da Anatélia Central (Galécia). Estas contavam que haviam chegado
14 alguns “missionarios judeu-cristdos” anunciando um evangelho fundamentado na
lei. As conseqii€ncias pastorais eram sérias porque os galatas deveriam, entre outras
coisas, circuncidar-se e observar a lei. O apostolo reage, vulcanicamente, escrevendo
esta epistola, apresentando as comunidades que experienciam a for¢a da liberdade e da
igualdade, baseadas na fé em Jesus Cristo, como grupos que precisam buscar a “nova
criagcdo” (6,15), vivendo na unidade.

Gl 3,26-28 ¢ riquissimo. Apresenta os galatas como “filhos de Deus”, sendo de-
finidos como “unidos”, totalmente, em Cristo Jesus. Esta filiacdo aconteceu porque
foram “batizados” e se “revestiram” de Cristo. Diante disto, vém trés antincios de pa-
res-opostos proclamando o fim de todas as assimetrias: a racial, com implicagdes cul-
turais e religiosas (ndao hé judeu nem grego), a social (ndo ha escravo nem livre) e a se-
xual ou de género (ndo hd macho [homem] e fémea [mulher]).

Como vamos estudar a questao da “ternura’ apenas no aspecto de género, vamos
dar uma olhada nas contradigdes que envolvem este angulo da vida humana.

A assimetria de género: “nao ha macho (homem) e fémea (mulher)”

O apostolo, veremos adiante, ao que parece, absorvendo a experiéncia de comunida-
des pré-Paulo, insere o texto de Gl 3,26-28 tal como era conhecido respeitando-o, integral-
mente, inclusive com a afirmativa ndo ha homem e mulher. Paulo, conhecedor da margi-
nalizagdo feminina no ambiente em que foi formado, o judaismo, e, provavelmente, cons-
ciente do peso da opressdo greco-romana a mulher, subverte também aqui, indo contra
toda e qualquer dominagao patriarcal, seja no seio das sociedades ocidentais e orientais,
seja no ambiente de religides ou na atmosfera das culturas biblicas. Paulo se atira como

1. Vejaem FERREIRA, Joel Antonio. “A ternura e afetividade em Galatas”, em Estudos Biblicos, (1999),n. 63,
p. 95-104.
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ponta-de-langa ndo para reivindicar, mas para se comprometer, naquele contexto, com as
lutas de todas as ndo-pessoas, inclusive as mulheres, por igualdade e liberdade.

Dentro do universo greco-romano, esta assimetria era também aguda. Nesse es-
quema a oikia ou oikos (= casa) repetia na microestrutura o que existia, organizacio-
nalmente, em nivel da macroestrutura (econdmica, politica, cultural, social, religio-
sa). Se nos niveis do legislativo, executivo e judiciario a sociedade era conduzida pe-
los homens (sexo masculino), 14 na oikia esta conducao se repetia, em outros niveis,
com assimetrias parecidas. Quem determinava o econdmico, o moral, o educativo
(mesmo que a crianca em casa fosse quase sempre acompanhada pela mae), o ideold-
gico-religioso eram os homens. A condugao sociofamiliar era exercida também por
eles. Se a familia fosse rica, trés pares se manifestavam na casa: amos/escravos, mari-
do/mulher, pais/filhos. Se ndo fosse abastada, os dois Gltimos pares sempre existiam,
quer dizer, o marido estava em nivel de relagdes humanas e familiares em escala supe-
rior a esposa e aos filhos (sendo que os filhos homens com o tempo iam adquirindo
maiores espagos que suas irmas).

No contexto helenistico, apenas algumas mulheres da aristocracia, como as que
freqiientavam o ambiente da corte, tinham uma certa autonomia. Nas classes aristo-
craticas e ricas, acentuadamente, no ambiente romano havia alguma tendéncia a
emancipagao femmma Outras, como as cortesas e as prostitutas, também tmham cer-
ta independéncia. Havia algumas idéias filosoficas difundidas nesta linha® porem a
condicao normal era a subordinacdo feminina. Para a maioria das mulheres, no univer-
so social e cultural greco-romano, a condi¢cao normal era a de “serva”, subordinada e
sob o controle do homem, seja o pai ou, apds este, o marido. A moga, antes do casa-
mento, estava sujeita a tutela de um homem, normalmente o pai. Se este faltasse, a tu-
tela passaria a um parente homem mais proximo. Com o casamento, a mulher passava
a tutela do marido para o exercicio de todos os direitos civis. Se uma viiva nao tlvesse
filhos, voltava a viver sob a autoridade do tutor original ou dos seus herdeiros’.

Essa instituicdo tutelar, em vigor na legislacao classica, tende a se enfraquecer
no periodo helenistico-romano, onde as mulheres com mais de trés filhos podiam fa-
zer testamento e herdar. O i1deal da mulher casada grega era ser “geradora de filhos”,
sobretudo homens. A perspectiva da mulher romana era ser “matrona”. La em Roma, a
legislagdo incentivava as viivas, bem como as divorciadas, a se casarem novamente,
favorecendo assim a natalidade. Nos contratos de casamento existiam dois codigos di-
ferentes: enquanto se tolerava o adultério do marido com escravas ou prostitutas, a
mulher era, terminantemente, proibida qualquer relagdo extraconj 4gal A mulher ca-
sada devia submeter-se ao marldo e este devia comandar a mulher”.

2. Por exemplo, Musonio Rufo, o mestre de Epicteto, sustentava que se devia dar as mulheres a mesma instrug@o que
aos homens, porque o estudo da filosofia era 6tima preparacdo para se tornar a mulher valorosa. Veja OEPKE, A.
“Gyné”, em Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. 2, p. 691-706.

3. FABRIS, Rinaldo e GOZZINI, Vilma. A mulher na Igreja primitiva. Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1986, p. 122.

4. Fabris e Gozzini citam (veja p. 123) trés autores da época que mostram bem a assimetria de género naquele periodo:
PLUTARCO. Praec. Coni. 33: “Quando as mulheres sdo submissas aos maridos, sdo louvadas; quando, ao contra-
rio, querem mandar, tornam-se motivo de desonra aos que sdo comandados”; PSEUDO- CALISTENES: “E conve-
niente que a mulher se submeta ao marido”; SENECA. Const. Sap. 1, 1: “Uma parte nasceu para obedecer (a mulher),
a outra para mandar (o marido).”
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Nagquela sociedade escravagista, a situagao de milhoes de mulheres das classes
populares era complexa, porque a grande maioria tornava-se serva, tanto na familia de
origem, quanto no matrimonio’.

No ambiente judaico a condi¢do da mulher ¢, essencialmente, de subordinagao
ao homem. Enquanto era menor (até os 12 anos mais ou menos), a pré-adolescente vi-
via na casa subordinada ao poder paterno, sendo que o pai tinha o direito de vendé-la
como escrava’. Casando-se, a moga passava a viver sob o poder do marido. Se ao mari-
do o direito exigia que ele sustentasse, cuidasse e assistisse sua mulher, esta era obriga-
da a fazer todos os trabalhos da casa e a obedecer e se submeter ao marido como seu
“senhor””’. A condicio da mulher casada era a de “serva” tutelada através do contrato
de casamento; por isso, era subordinada ao arbitrio do marido®.

As leis judaicas protegiam as vitivas. Quando isto acontecia, algum dos irmaos
do falecido podia se casar com ela, para continuar a descendéncia em nome do morto.
Eraalei do “levirato”. Sendo, ela podia se casar com outro fora da familia do falecido.
Se, no casamento, a mulher ndo conseguisse gerar filhos, estava, na visdo judaica, na
maldi¢cdo de Deus e, apos dez anos sem prole, o marido podia arrumar uma segunda
mulher. Os filhos eram mais esperados que as filhas pelos pais (homens)’. Parece que
0 acontecimento era mais alvissareiro.

Era esta a situacao assimétrica forte tanto no ambiente helénico-romano como
no judaico. As estruturas familiares tinham como referencial as pessoas do sexo mas-
culino. Portanto, os homens desempenhavam o papel de pai, marido e de filhos ho-
mens. A sociedade era patriarcal. Valorizava, fortemente, o angulo masculino, en-
quanto reprimia o lado feminino. Quase tudo, e em quase todos os niveis, era andro-
céntrico. Nesta visdo, 0 homem tinha uma relagdo humana opressora para com a mu-
lher, desconhecia ou ignorava os valores femininos, sendo sua postura, tantas vezes,
grosseira e rude. A postura do masculino, consciente ou ndo, era unilateral e poderosa.
A conseqiiéncia era que a mulher perdia sua identidade feminina, tornando-se menos
pessoa humana.

Esta afirmativa ndo hda homem (macho) e mulher (fémea), possivelmente, surgiu
em ambiente feminino onde mulheres de destaque conseguiram impor a elaboragao
desta curta mas significativa e revolucionaria frase. Nao seria por causa desta visao so-
ciologica da subestimacdo do feminino que as lideres exigiram os termos crus macho
(arsen) e fémea (thely) em vez de homem e mulher? Paulo, pessoa de visdo, acreditou
nos sinais dos tempos. Provavelmente, ao conhecer em algumas das igrejas o texto ba-
tismal que estamos comentando e vendo ai esta audaciosa afirmacao ndo hd homem
(macho) e mulher (fémea) e, eventualmente, vendo o papel de lideres femininas que

5. FABRIS, Rinaldo e GOZZINI, Vilma. A mulher..., p. 123.

6. Isto erao direito, porém, fica a questdo: algum pai, por mais dificil que fosse a situacdo, tinha coragem de vender sua
propria filha?

7. Também na didspora, esta mentalidade judaica persistia. Por exemplo, FILON. Hypot. 7,3: “As mulheres devem
servir a seus maridos com um tipo de serviddo que ndo é imposto com violéncia e mau tratamento, mas que conduz a
obediéncia em tudo”.

8. FABRIS, Rinaldo ¢ GOZZINI, Vilma. A4 mulher..., p. 120-121.
9. FABRIS, Rinaldo e GOZZINI, Vilma. 4 Mulher..., p. 122.
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dirigiam o culto em suas proprias casas'*, locais onde elas podiam, com liberdade, fa-
lar, ao contrario dos recintos sagrados oficiais, o apostolo se langou neste programa.
Paulo em Gl 3,28c mostra que nao € possivel, se se quer a unidade em Cristo, convive-
rem os cristdos na assimetria de género. Veremos, avante, o esfor¢o de Paulo para res-
taurar a feminilidade na comunidade, portanto, na pastoral, a partir de Galatas rumo a
outras comunidades.

A riqueza da ternura em Galatas 3,28¢

Fazendo uma comparacao com 1Cor 12,13, CI 3,11 e Rm 10,12, vemos Paulo
buscando a tradi¢ao da Igreja primitiva e interpretando aos galatas uma formula litar-
gicausada para o batismo''. O texto de G13,26-28 é o mais antigo e, por isso, 0 mais re-
velador. Vejamos a sinopse:

Gl 3,26-28 1 Cor 12,13 Rm 10,12 Cl13,11
Vs todos sois filhos de De sorte que ndo ha

Deus distingdo

pela & em Cristo Jesus

pois todos vos fostes Pois fomos todos

batizados batizados

em Cristo num s6 Espirito

para ser um so corpo
vos vestistes de Cristo.

Nao hé judeu nem grego  judeus e gregos entre judeu e grego Aindo ha mais grego e
judeu
circunciso e
incircunciso
barbaro, cita

ndo ha escravo nem livre  escravos e livres escravo, livre

nao ha homem ¢ mulher

Pois todos vos sois e todos bebemos de Pois ele ¢é mas

um s6 em Cristo Jesus. um so6 espirito. o Senhor de todos... Cristo ¢ tudo em todos.

Numa sinopse ¢ importante entender que o texto mais antigo seja o referencial
para a interpretacio dos que vierem posteriormente. E, praticamente, unanimidade en-
tre os comentaristas de Paulo definir a Epistola aos Galatas como anterior a Corintios e
Romanos e, 16gico, a Colossenses.

Se olharmos, atentamente, as quatro referéncias acima, o que nos chama a atencao ¢,
exatamente, o surgimento do par de opostos homem — mulher apenas no texto de Galatas.
Por que sera que somente esta epistola ousou colocar “ndo ha homem e mulher”, sendo que
“ndo ha judeu e grego’ aparece em todas as quatro e “escravo e livre” aparece em trés?

10. Sobre o papel das mulheres na pastoral doméstica ou Igrejas domésticas nos tempos de Paulo, veja: MESTERS,
Carlos. Paulo apostolo— Um trabalhador que anuncia o evangelho. Sao Paulo: Edi¢cdes Paulinas, 1991, p. 96-106.

11. BYRNE, B. Paulo e a mulher cristd. Sio Paulo: Paulinas, 1993, p. 25; STROHER, Marga Janete. “Entre a afirma-
¢do da igualdade e o dever da submissdo — Relagdes de igualdade e poder patriarcais em conflito nas primeiras Co-
munidades cristds”, em Estudos Biblicos (2000), n. 67, p. 36-44; SCHOTTROFF, Luise. Mulheres no Novo Testa-
mento: Exegese numa Perspectiva Feminista. Sao Paulo: Ed. Paulinas, 1995, p. 10 e 98.

93



Se observarmos pelo angulo da manutengao dos textos, fica patente que “ndo ha
Jjudeu nem grego” foi assimilado pelos cristianismos origindrios, mais tranqiiilamen-
te. Parece que este slogan surgiu no ambiente helenistico-judaico-cristdo, sendo que
todos conseguiram manter esta coeréncia de ruptura com a discriminagao racial, com
implicagdes religiosas e culturais. O slogan “ndo ha escravo nem livre” aparece em
trés epistolas, ficando fora apenas de Romanos. Paulo, ao ndo colocar a questao da es-
cravatura social, estaria querendo evitar algum possivel constrangimento para seus lei-
tores de Roma, ou mesmo estaria querendo manter livres as estradas que conduziam a
Roma, local onde ele queria ir evangelizar? O fato € que nas epistolas a comunidades
longinquas de Roma (Galdcia, Corinto e Colossos), “ndo hd escravos nem livres”
aparece com evidéncia. A consolidacdo desta idéia de liberdade também social, pare-
ce, estava se firmando nas comunidades primitivas. E sintomatico que, até para Colos-
sos, os discipulos de Paulo, que redigiram a missiva, mantiveram esta assertiva. Esta
admiragdo tem sentido, porque os redatores de Colossenses tinham uma mentalidade
patriarcalista — estes tém receio da transformagao social — e androcéntrica.

Por que somente a Epistola aos Gélatas manteve “ndo ha macho (homem) e fémea
(mulher)”? Partamos do fato de que esta missiva foi enviada antes das outras. E o docu-
mento de referéncia. Temos que olhar primeiro o aspecto da ousadia de Paulo. Acima,
vimos sobre a mentalidade patriarcalista, com conseqiiéncia androcéntrica que perpas-
sava 0 modo de existir helénico-romano e judaico. Quem, dentro deste contexto, forcou
a presenca deste slogan no texto de Galatas? Vemos trés possibilidades plausiveis:

Aprimeira ¢ ade que “ndo ha macho (homem) e fémea (mulher)” sejaretlexo do
local onde Paulo escrevera a epistola. Ele estaria, naquele momento, em Efeso ou Co-
rinto. Ai, as comunidades, empolgadas pelo entusiasmo cristdo, viam que esta nova
religido do Ressuscitado seria o meio forte para acabar com todos os tipos de assime-
trias. Possivelmente, a questdo do “androcentrismo” era bem discutida nas reunides.
Nesta possibilidade, lideres cristas iam despontando e, ao verem que nas celebragcoes
batismais se cantava ou proclamava que “todos vos sois um sé em Cristo Jesus” e que
“todos vos sois filhos (criangas) de Deus ”, e vendo que os slogans “ndo hd judeu nem
grego’’ e “ndo ha escravos nem livres”’ eram anunciados, impuseram também o “ndo
ha macho (homem) e fémea (mulher)”’. Paulo, na sensibilidade pastoral, teria acolhido
este ideal feminista.

A outra possibilidade era a de que a problematica do feminino-masculino tenha
chamado a aten¢ao de Paulo na Galacia, onde ele estivera, parece, duas vezes (4,13).
A primeira experiéncia com os galatas tinha sido edificante. Os grupos da Galacia
mostraram-se maduros, afetivamente, e de uma solidariedade crista indescritivel
(4,12-20). Porém, na auséncia do apodstolo, apareceram por 14 alguns “missionarios ju-
deu-cristaos” proclamando o Evangelho mesclado com a pastoral da lei e da circunci-
sdo. Isto criou tanta confusdo que, da Galécia, alguns mandaram noticias a Paulo nar-
rando os conflitos que estavam acontecendo. As noticias pediam orientagdes ao apos-
tolo. Se as diretrizes basicas dos “missionarios judeu-cristaos” eram em torno da cir-
cuncisao, isto deve ter afetado o ambiente feminino. As mulheres ndo se circuncidam.
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Em nivel pastoral, a experiéncia judaica ensinou que isto contribuia na discriminacao
feminina. Possivelmente, uma das orientagdes que pediram ao apdstolo, era sobre a
segregacdo “de género” emergente que estava acontecendo nas comunidades galatas.
Ora, o nosso autor da missiva que usou exemplo do ambiente feminino (4,19) falacom
franqueza que, a partir de Cristo Jesus, “ndo hda macho (homem) e fémea (mulher)”.
Se as mulheres estavam num momento pastoral constrangedor na Gal4cia, agora elas
tém o conforto do apostolo.

A terceira possibilidade € que o slogan “ndo ha macho (homem) e fémea (mu-
lher)” tenha surgido em comunidades pré-Paulo ou contemporaneas a ele, em outros
cristianismos originarios. Independente do apostolo, toda a pericope de Gl 3,26-28
fora elaborada para as liturgias batismais. O contexto da pericope era, entdo, 0 mo-
mento do culto celebrativo do batismo. O texto era ou cantado como um hino ou pro-
clamado pelo ou pela presidente da celebragdo que se dirige a assembléia (“vos...”).
Dentro do entusiasmo das comunidades primitivas emergentes, sonhando com uma
nova criacao (6,15), no anseio por liberdade para todos e igualdade sem distingdo, na
busca da unidade em Cristo, estes grupos redigiram este texto da liturgia da vida. Liga-
ram a fé em Cristo Jesus que se efetiva no batismo com a realidade contraditéria do
Império Romano, com o sistema discricionario judaico e com as discrepancias famili-
ares. Dentro destes grupos, a presenca feminina devia ser forte e as liderancas iam fi-
cando marcantes. Foram, provavelmente, estas mulheres, como veremos avante, co-
ordenadoras de grupos liturgico-biblicos domésticos que foram recitando, gradativa-
mente, “ndo ha macho (homem) e fémea (mulher)”, até se tornar consenso também
entre os membros masculinos das comunidades. Entao, somos de acordo que aquelas
comunidades cristds tinham uma forte participagdo de mulheres e, também, a aquies-
céncia e abertura masculinas para com elas. Significa que a convivéncia com os mem-
bros masculinos, nestas comunidades, era menos problematica.

O slogan tornou-se oragdo comprometida. Paulo apostolo, ao conhecer o texto e
a experiéncia também das mulheres, absorveu, integralmente, a pericope e a fez seu
programa de vida. Quando escreveu a contundente Epistola aos Galatas, ele tomou
todo o texto Gl 3,26-28 e, provavelmente, colocou-o como chave central de toda a
missiva e, a partir dai, foi iluminando a sua redacao.

As trés possibilidades podem ser corretas, como as trés podem estar inter-relaci-
onadas. No entanto, por questao metodoldgica, temos que ter uma opg¢ao para o anda-
mento nareflexdo. Anossa inclinacao € pela terceira possibilidade como a mais prova-
vel, ndo s6 porque a tendéncia dos estudiosos'? hoje seja por ela, mas porque nos pare-

12. Entre alguns estudiosos que se fundamentam na “critica das formas” para sustentarem que esta formula “ndo ha
macho (homem) e fémea (mulher)” era ja conhecida na Igreja primitiva estdo: BETZ, Hans-Dieter. Galatians — A
Commentary on Paul’s Letter to the Churches in Galatia. Philadelphia: Fortress Press, 1988, p. 181-201; MEEKS,
Waine A. Os primeiros cristdos urbanos — O mundo social do Apostolo Paulo. Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1992, p.
230-234; FIORENZA, Elisabeth Schiissler. As origens cristas a partir da mulher — Uma nova hermenéutica. Sao
Paulo: Ed. Paulinas, 1992, p. 241-242; BYRNE, Brendan. Paulo e a mulher cristd. Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1993, p.
21-38; MARTYN, James Louis. Galatians. New York: Doubleday, 1998, p. 374.
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ce amais forte: o texto de G 3,26-28 era independente de Paulo. Ele o conheceu e o ab-
sorveu. Eis as aproximacgdes dos dois textos:

Texto primitivo Texto atual (Gl 3,26-28)
Pois vo6s todos sois criangas de Deus 3,26 Pois vos sois filhos de Deus, por meio
da fé em Cristo Jesus.
Pois os muitos que foram batizados em Cristo 3,27 Pois quantos de vos fostes batizados em
vestiram-se de Cristo Cristo vos vestistes de Cristo.
Nao ha judeu nem grego 3,28 a Nao ha judeu nem grego,
nao ha escravo nem livre b ndo ha escravo nem livre,
nao ha homem nem mulher ¢ nao ha homem e mulher,
Pois vos todos sois um d pois todos vos sois um sé

em Cristo Jesus

Paulo, provavelmente, teria usufruido desta formula fazendo alguns acréscimos.
As transigdes sintaticas “pois” e “pela fé em Cristo Jesus”, como também o v. 29, sdo
claramente inserc¢des de Paulo. Ele teria usado o conceito de filiagao no contexto ime-
diato. Nas discussdes com os “missionarios judeu-cristaos”, naquele momento, por
causa da questao da justificacdo pela lei, era vital para Paulo interferir no texto original
e acrescentar “pela f€¢ em Cristo Jesus”. Também por causa das polémicas teologicas
sobre a “descendéncia” foi fundamental para Paulo substituir “criancas” por filhos de
Deus. A intengao teologica ¢ forte. Assim, na férmula original, em vez de “filhos de
Deus”, era “que nods somos criangas de Deus” (Rm 8,16c¢), indicando que o movimento
missionario cristao concebia o0 Dom do Espirito como a atestacao de que os cristaos
eram, na verdade, criancas de Deus “e, se criangas, também herdeiros” (Rm 8,17).

Gl 3,28¢ e seu desdobramento

E interessante observar que, na lingua grega, Paulo ndo falou “homem e mu-
lher”, mas macho e fémea: ouk eni arsen kai thely (ndo ha macho [homem] e fémea
[mulher])". Esta terceira distingdo é com relagio a dimenséo sexual ou “de género”
da pessoa humana. Estanegagdo, como ja vimos, nao se encontra nos outros trés textos
(1Cor 12,13; C13,11; Rm 10,12).

A expressdo grega aqui € um pouco diferente das duas anteriores. Aqui, em vez
da negac¢do oude (nem), encontra-se a conjuncao kai (¢). O motivo, provavelmente,
esta no fato que Paulo aqui tenta reproduzir a expressdao de Gn 1,27 e 5,2: “Deus criou
0 homem a sua imagem, a imagem de Deus ele o criou, homem e mulher ele os criou”. Na
LXX" temos arsen kai thely epoiesen autous. Este texto é citado por Mc 10,6 e Mt 19,4

13. Arsen significa homem no sentido de macho, masculino. Se usasse aner seria homem feito, por vezes esposo.
Thelys significa mulher no sentido de fémea, feminina. Se usasse gyne seria mulher feita, por vezes esposa.

14. LXX (Septuaginta) foi a primeira tradu¢do do Antigo Testamento do hebraico para o grego feita, provavelmente,
no Egito, no século ITaC. O objetivo desta tradugao foi uma preocupagdo com os judeus que moravam no estrangeiro
(diaspora), que ndo conheciam mais o hebraico.
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em uma controvérsia. As duas palavras estdo no neutro. J4 em Rm 1,26-27 encontra-
mo-las separadamente no feminino plural (theleiai) e no masculino plural (arsenes)".

A Biblia conta a histoéria da criacdo da humanidade duas vezes. Em Gn 1 macho e
fémea sdo aparentemente criados simultaneamente. Em Gn 2 0 homem vem primeiro
¢ a mulher € criagdo posterior tirada do corpo do homem.

Novamente aqui vemos a audacia da férmula batismal da Igreja primitiva e que
Paulo absorve. A frase vai contra a segunda narrativa do texto do Génesis sobre a cria-
¢do: Deus fez homem e mulher. Ao contrario, Paulo diz: “ndo ha macho (homem) e feé-
mea (mulher)”. Aqui vemos a que ponto Paulo esta convicto de que em Cristo ¢ vinda a
existéncia uma nova criagao (Gl 6,15), verdadeiramente nova, isto ¢, diversa da pri-
meira, e a que ponto esta convicto de que a fé e o batismo levaram os fiéis a fazer parte
desta nova criacdo'®.

Galatas € o unico texto que menciona a diferenciacdo sexual, e isto em termos
crus: “macho-fémea” (Gn 1,27). O projeto de origem se acha restabelecido: homem e
mulher recuperam a mesma dignidade, por sua inser¢ao no Cristo Jesus. O estado de
submissdao da mulher, conseqiiéncia do pecado (Gn 3,16), ¢ abolido em direito. Uma
nova criacao esta se operando (Gl 6,15).

Anosso ver, se, de fato, o par de opostos surgiu em um ambiente feminino, deve-se
olhar os vocabulos também em nivel sociologico. As mulheres, possivelmente, toma-
ram consciéncia que a sociedade patriarcal promovia apenas os aspectos masculinos.
Experienciavam, certamente, que o androcentrismo era uma realidade real e, por isto,
elas se sentiam subestimadas existencialmente e, também, esvaziadas. Provavelmente,
percebiam que sua identidade fundamental de mulheres estava cancelada até entdo, sen-
tindo-se como caricatura dos homens e marginalizadas pela unilateralidade masculina.
Se isto era verdade e se se viam oprimidas pelo mundo patriarcal, é claro que elas deveri-
am exigir no texto batismal palavras rudes como “macho-fémea’ e ndo, tranqiiilamente,
apenas “homem-mulher”. “Macho-fémea”, a nosso ver, denuncia uma das assimetrias
mais violentas em nivel de relag¢do e convivéncia humanas, descrevendo, cruamente, o
que as mulheres experienciavam no quotidiano existencial.

Nao se pode interpretar o par de opostos macho-fémea em nivel bioldgico. O
apodstolo certamente sabia que o batismo (a nossa pericope esta num ambiente de litur-
gia batismal) ndo suprime os sexos nem o impulso sexual e que os fiéis podem ter rela-

15. BYRNE, Brendan. Paulo..., Sdo Paulo: Edigoes Paulinas, 1993, p. 27.

16. BYRNE, Brendan. Paulo..., p.28-35. Ai Byrne se refere ao mito de “Androgino”. Segundo esse mito, primeira nar-
rativa do Génesis, que aparece na literatura judaica bem como na paga, o ser humano original fora criado com carac-
teristicas masculinas e femininas. Utilizava-se essa origem bissexual na explicagdo de varios aspectos do relaciona-
mento entre os sexos, e também se prestava para fundamentar os rituais que simbolicamente procuravam restaurar a
unido perdida. Segundo Byrne, nos circulos judaicos, a narrativa da criagdo em Gn 1,26-27 prestou-se compreensi-
velmente a explicacdo androgénica. Em textos tardios, o mito serviu de fundamento da monogamia. Segundo ele,
esse mito teve influéncias no gnosticismo dos séculos I1 e I11. A nosso ver o mito androgénico ndo teve reflexo algum
nas comunidades de Paulo, ou seja, ndo temos base para afirmarmos que a era da salvagdo implicava restauracao da
unidade androgénica original da humanidade. A preocupagao de Paulo ndo era com a distingdo de sexo, uma menta-
lidade posterior dos gnosticos, mas com a eliminacdo da desigualdade entre os sexos. Sobre este mito, veja
MEEKS, Waine A. Os primeiros cristdos urbanos — O mundo social do apostolo Paulo. Sdo Paulo: Edi¢des Pauli-
nas, 1992, p. 230-231.
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¢oes sexuais no matrimonio ou fora dele. Sobre isto ele tratou muito bemna 1Cor. Pau-
lo, no espirito da Igreja primitiva que elaborara e usava o fragmento batismal de Gl
3,26-28, provavelmente, esta num projeto em que se acreditava que uma nova era ha-
via comecado e era, exatamente, que a superacdo da divisao macho-fémea estava
acontecendo. E o mundo da nova criacdo (Gl 6,15): dado que a condicdo na comunida-
de dependia unicamente da fé e do batismo comum a todos, ndo possuiam nenhuma re-
levancia a condigdo e os privilégios baseados unicamente no sexo. Homens e mulhe-
res, agora mais que machos-fémeas, eram iguais em dignidade e responsabilidade pe-
rante o Senhor'”.

Uma questao que tem que ser recolocada e que ja comecamos a interrogar antes
¢: Por que a questao “homem-mulher” aparece na liturgia batismal pré-paulina e, ime-
diatamente, ¢ assumida por Paulo?

Sempre em ambiente cristdo, a oposi¢ao “judeu-grego” e o enfrentamento do
conflito surgem, provavelmente, segundo os estudiosos, em comunidades judaico-he-
lenistas. A oposigao “escravo-livre” e seu enfrentamento na superacao desta contradi-
¢do surgem no ambiente escravagista romano. Ao ver de Byrne, os anseios pela igual-
dade e unifica¢do estavam em todo o mundo da €época, ndo somente entre 0s primeiros
cristaos. Idéias de igualdade radical, igualdade de sexo se verificaram em outras asso-
ciacdes que floresceram na vastissima cultura greco-romana'®. Os cristdos, no entan-
to, vao criando uma nova ética.

Quem estaria, nas primeiras comunidades, voltamos a insistir, por tras da forca
deste par “homem-mulher”? Seguramente, ndo eram os homens. Claro que gostaria-
mos de saber onde foram os locais em que comunidades mais vivas tinham maior pre-
senca feminina e onde despontaram as maiores liderangas delas. Seria belissimo se
soubéssemos quem foram as mulheres que conseguiram impor a afirmacao ndo hd ho-
mem (macho) e mulher (fémea), como admirariamos muito se conhecé€ssemos quem
foram os homens dessas comunidades que tiveram a abertura para acolher tamanha
audécia para a época. A maior possibilidade estd em compreender que por tras da de-
clarag¢ao batismal, pelo menos a respeito das mulheres, estariam as lideres femininas
que exerciam papeis de ponta nas igrejas domésticas e na missao do movimento cris-
tdo primitivo, ou melhor, do movimento missionario pré-paulino'. Elas, as novas li-
deres cristas, certamente, impuseram esta expressao.

Num dos momentos mais significativos da epistola aos Galatas, onde a afetivi-
dade de Paulo se extravasa com tanta ternura, ele diz assim: “meus filhos, sofro nova-
mente como dores de parto, até que Cristo esteja formado em vocés! Dei leite para vo-
cé€s beberem, nao alimento sélido, pois vocés nao o podiam suportar” (Gl 4,19; 1Cor

17. BYRNE, B. Paulo..., p. 33-34.

18. BYRNE, B. Paulo..., p. 29-30. Byrne diz que os cultos mistéricos que se difundiram do Oriente, exceto o de Mitra,
colocavam as mulheres de par com os homens e colocavam de lado as distingdes de origem racial, de classe ou de
serviddo. Também diz que escolas filoséficas em principio afirmavam a igualdade das mulheres, mas, com excec¢ao
do “jardim” epicurista, muito dificilmente punham em pratica esse ideal.

19. FIORENZA, E.S. As origens cristds a partir da mulher — Uma nova hermenéutica. Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1992,
p. 241.
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3,2). Referimo-nos a esta passagem, para irmos demitizando a idéia mal trabalhada e
mal passada que tenta apresentar um Paulo miségino.

O apostolo tem bastante respeito pelas mulheres, provavelmente, em funcao de
suas liderancas comunitarias. O Paulo que aderiu a formula ndo hd homem e mulher
foi um companheiro das mulheres que aderiram ao movimento pro-Evangelho, como
veremos agora.

Nao temos informagdes, ao menos biblicamente, do lugar da mulher na vida das
comunidades pré-paulinas, porém, temo-las no tempo da vida e do trabalho do apdsto-
lo. Na epistola aos Romanos, nas recomendacdes finais, temos um interessante refe-
rencial. Em Rm 16,1-2, ele se refere a Febe: “Recomendo a vocés Febe, nossa irma,
diaconisa da comunidade de Cencréia... porque ela também ajudou a muitos, a mim
inclusive™®’. Em Rm 16,3-5 ele se refere a Priscila e seu marido. Era na sua casa que a
comunidade se reunia: “saudai Priscila e Aquila, meus colaboradores em Cristo Jesus,
que para salvar minha vida expuseram sua cabeca”. Rm 16,6 fala de Maria: “saudai
Maria, que muito fez por vos”. Rm 16,7 lembra de Junia, chamada, ela e seu marido,
apostolos, uma ousadia de Paulo: “saudai Andronico e Jinia, meus parentes € compa-
nheiros de prisdo, apdstolos eximios que me precederam na fé em Cristo™.

Recorda-se em Rm 16,12 de Trifena, Trifosa e Pérside, companheiras na tribula-
¢do: “saudai Trifena e Trifosa, que se afadigaram. Saudai a querida Pérside, que muito
se afadigou no Senhor. Em Rm 16,13 refere-se a uma mde: “saudai a Rufo, este eleito
do Senhor, e sua mae, que ¢ também minha”. Rm 16,15 recorda-se de Julia, a irma de
Nereu e Olimpas: “saudai Filologo e Julia, Nereu e sua irma, e Olimpas, € todos os san-
tos que estdo com eles”.

Uma comunidade muito querida de Paulo foi a de Filipos. Ali duas lideres, pro-
vavelmente, na luta pela constru¢ao da comunidade, tinham suas desavencgas. So-
bre elas, Evodia e Sintique, o companheiro Sizigo recebe palavras de orientagao para
apoia-las, porque Paulo as respeita, por ver nelas, lideres valorosas que “lutaram a
meu lado pelo Evangelho, com Clemente e os demais colaboradores meus cujos no-
mes estdo no livro da vida” (F1 4,2-3).

Vemos que, nestas recomendagdes, Paulo fala com toda naturalidade de mulhe-
res que sdo diaconisa, colaboradora em Jesus Cristo ou apostola. Titulos e fungdes im-
portantes na vida e na organiza¢ao das comunidades!

As comunidades e o proprio Paulo devem muito a algumas delas, pois o ajuda-
ram e arriscaram a propria vida por ele. Carinhosamente, ele se refere a elas como

20. FOULKES, Irene. “Paulo — Um militante mis6gino? Teoria do género e releitura biblica”, em R/BLA (1995), n. 20,
p- 123. Aqui Foulkes insiste que Febe ¢ apresentada com o termo didkonos (género masculino), para entender que
Febe exercia um ministério reconhecido na comunidade eclesial de Cencréia. “Ela foi prostatis de muitos e também
de mim mesmo” (Rm 16,2). O prostatis designava uma pessoa de certa categoria que presidia o grupo e dedicava
suas capacidades a seu desenvolvimento. Em seguida, ela faz comentarios interessantes sobre outras mulheres do
grupo de Paulo.
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irma, mae; ajudantes na luta pelo Evangelho, companheira de prisdo. Detalhe impor-
tante: em dois casos, a comunidade se retne na casa de algumas delas™.

Como as comunidades se reuniam nas casas do povo, eram chamadas de Igrejas
domésticas. Sabendo das grandes dificuldades para a mulher, naquela cultura, principal-
mente no que tangia a vida publica, estas reunides domésticas, onde as mulheres podiam
falar, a vontade, eram ousadas. Nos recintos sagrados oficiais elas ndo tinham voz e nem
vez. Nas casas, tudo mudava de figura. A sensacao de libertagao delas deve ter sido algo
alvissareiro: em culturas e ambientes, principalmente na vida publica, onde elas eram
impedidas de terem vez e voz, passam a ocupar liderancas nas reunides. Reunides signi-
ficativas que celebravam a Escritura, a vida do povo e o encontro com Deus.

Em tantos lugares, no ambiente da Igreja primitiva, quando ha referéncias a Igre-
jas domésticas, lemos nomes de mulheres: Priscila e Aquila aparecem em Rm 16,5 ¢
1Cor 16,19. Na casa de Filémon, Apia e Arquipo em Fm 1-2. Na casa de Fil6logo e Jii-
lia, Nereu e sua irmd e de Olimpas em Rm 16,15. Na casa de Ninfa em Laodicé€ia, que
chegou areceber uma carta de Paulo (C14,15). Na casa de Lidia em Filipos (At 16,15).
Nas Igrejas domésticas, as mulheres encontraram seus espagos para exercerem as fun-
¢des de coordenadoras nas comunidades®.

O fato ¢ que Paulo, conhecendo a experiéncia das Igrejas domésticas com suas li-
derangas femininas e, também, vendo nas sinagogas distantes da diaspora liderancas
femininas a frente de pequenas comunidades e conhecendo o texto que era celebrado
nas liturgias batismais, ndo teve duvida: este texto, contemplando também as mulhe-
res, passou a ser a mola propulsora de toda a epistola aos Galatas. Um texto surgido da
base, a nosso ver, viria a ser a pericope fundamental de toda a missiva. Paulo navegou
neste projeto, principalmente desestabilizando o conformismo de outros que antes ti-
nham uma estabilidade tranqiiila. A pressao nas pequenas comunidades e sobre o pro-
prio apostolo deve ter sido desgastante. Nao muito depois, o proprio Paulo ira retirar a
afirmacao ndo ha homem e mulher de 1Cor 12,13 (se bem que o autor aborde a questao
do género em 1Cor onde a tematica principal ¢ a vida sexual).

Nao ha macho (homem) e fémea (mulher) e os “codigos domésticos”

Mais tarde havera umareagao eclesidstica contra as Igrejas domésticas e contra o
entusiasmo de Gl 3,28. Discipulos paulinos, certamente homens, ndo colocardo tam-
bém essa afirmacao em Cl 3,11. Nesta reagdo aparecem o “cddigo domestico de Co-

21. MESTERS, Carlos. Paulo apostolo — Um trabalhador que anuncia o evangelho. Sao Paulo: Edi¢des Paulinas,
1991, p. 96-106. Conferir também FOULKES, I. “Paulo — Um militante mis6gino? Teoria do género e releitura bi-
blica”, em RIBLA (1995),n. 20, p. 122, onde a autora dd um dado interessante: “sua extensa experiéncia nas sinago-
gas da didspora o tinha condicionado a ver e a aceitar a lideranga das mulheres, tanto na administragdo como no mi-
nistério. Numerosas inscri¢des nas sinagogas da didspora dao conta de mulheres que exerciam o papel de protago-
nistas na comunidade e que eram designadas com o titulo de ‘chefe da sinagoga’ (archisynagogé)”. A seguir, elanos
remete a seguinte autora: BROOTEN, Bernadette 1. Women Leaders in the Synagogue. Chicago: Scholars Press,
1982. Sugerimos também REIMER, Ivoni R. “Lembrar, transmitir, agir — Mulheres nos inicios do cristianismo”, em
RIBLA (1995), n. 22, p. 45-59.

22. MESTERS, Carlos. Paulo..., p. 99.
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lossenses” (corresponde a Cl 3,18—4,1: o primeiro codigo do Novo Testamento) e “o
codigo domestico de Efésios” (Ef 5,21-6,9) que vieram a se desenvolver no ensino
cristdo para contraporem-se aos projetos entusidsticos de Gl 3,28.

Segundo Foulkes, estes cddigos retomaram as instru¢des dos fildsofos gregos
sobre as relagdes assimétricas que deviam reger dentro daquela unidade de convivén-
cia e de producao chamada “casa” (oikos-oikia). Na “casa” eram citados trés pares de
atores sociais ligados por uma relagao de superior a inferior: esposo/esposa, amos/es-
cravos, pais/filhos. Os autores das cartas as Igrejas de Colossos e Efeso adaptaram es-
tes codigos morais & comunidade cristd e insistiram em seu cumprimento®.

O interesse do codigo doméstico tinha uma direcdo certa: eram as mulheres e os
escravos que, com sua emancipacao, ao menos em nivel eclesial, ameagavam a estabi-
lidade das Igrejas paulinas.

Os conflitos eram inevitaveis. Os cristdos ndo se afastavam da sociedade. A ex-
periéncia comunitdria era uma alternativa no meio da cidade greco-romana. Por ser al-
ternativa, criaram-se tensoes com as instituicoes da escravidado e da familia patriarcal.
Como entre os seus membros participassem as mulheres e os escravos que continua-
vam a viver em matrimonio e familias pagas, os conflitos além de intracomunitarios se
ampliavam para dentro da sociedade maior. Como reverter os conflitos? As solucdes
transparecem nos “codigos domeésticos” do Novo Testamento, que sdo um retrato tipi-

co das tensdes de quem acreditava no programa de Gl 3,28 e nos anuincios de Paulo so-
bre a liberdade.

Conseqiiéncias de Galatas 3,28c

Provavelmente, os cddigos domésticos foram frutos da reagdo dos membros
masculinos. Comeg¢avam a perder a seguranga. Vejamos: quem era proprietario, nao
podia, a luz de Gl 3,28, exercer seu poder de patrao. Quem era marido, tinha de aban-
donar o poder sobre a esposa e filhos. Quem era judeu, ao converter-se, tinha de deixar
aidéia de que somente os judeus eram o povo preferido de Deus. Todas as regalias so-
cio-religiosas bem como as politico-econdmicas eram, nesse ideal, dissolvidas.

O apelo para que todos abandonassem seus privilégios era um fato. Perder essas
prerrogativas significa realizar o sonho da declaragao batismal. Poderiam grupos cris-
taos tao pequenos e tdo novos influenciar em institui¢des tao estratificadas e milena-
res? Muitos duvidam da forca desses grupos. E dificil também afirmarmos que aconte-
ceram resultados significantes.

23. FOULKES, Irene. “Paulo — Um militante...”, p. 120. A autora, falando da “categoria antropologica de género”,
lembra que “nossa sociedade ocidental (com a Igreja cristd como ciimplice) arrasta uma longa e as vezes brutal histo-
ria, que perdura até hoje, de desvalorizacdo e marginalizagdo do género feminino. Desenvolveu-se uma sociedade
de tipo patriarcal em que um reduzido nimero de homens avantajados governa sobre os outros homens e sobre todas
as mulheres, negocia com o trabalho alheio, inculca este sistema na mente de cada pessoa e oficia no culto que legiti-
ma esta ordem”.
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Porém, em nivel das regalias masculinas, em nivel religioso, dentro das comuni-
dades cristas era possivel realizar esse ideal. Qualquer privilégio religioso, cultural e
social estava fora da declaragdo batismal de Gl 3,28. Se isso acontecia — aceitar que as
perdas de prerrogativas religiosas fossem um fato — automaticamente as aboligdes de
outros privilégios vinham como conseqiiéncia.

Para as mulheres bem como para os escravos e os gentios a busca da igualdade
crista, com todas as suas implicagdes sociojuridicas e culturais, além de ser uma atra-
¢do existencial, dava possibilidades que elas nunca viram ao nivel da sociedade gre-
co-romana. O movimento missionario cristdo das igrejas primitivas contou, certa-
mente, com uma legido significativa de lideres fora dos parametros tradicionais.

Um pouco mais tarde, ao tempo do imperador Trajano (98-117 dC), Plinio lhe
escreve contando que mulheres “servas” eram ministras na Igreja da Bitinia e, por esse
tempo, Indcio escreve ao bispo Policarpo de Esmirna, dizendo-lhe para ndo libertar os
escravos homens ou as mulheres as custas da Igreja. Supde-se, segundo Fiorenza, que
essa exortagdo pressupoe que 0s escravos, que se juntavam a comunidade crista, espe-
ravam que sua liberdade fosse comprada pela Igreja”.

Estas mulheres e outras que antecederam a Paulo, ou outras lideres que Paulo
nao conheceu, pelos seus trabalhos transformadores ndo iriam impor o par ‘“ho-
99 ¢¢

mem-mulher” no hino batismal, ao lado de “judeu-grego”, “escravo-livre”? E eviden-
te que foi uma conquista feminina.

A forga da presenga da mulher nas primeiras comunidades, juntamente aos es-
cravos (seguramente, escravos gentios), enriqueceu a declaragdo batismal de Gl 3,28,
exatamente porque aquelas cristas e cristaos excluidos das forcas de decisao e condu-
¢ao da histéria compreendiam-se verdadeiramente libertados por Cristo.

Paulo acreditava nisso, porque tinha empatia com as mulheres e os escravos.
Aqui na nossa epistola, reforcando a acolhida do projeto de Gl 3,28, ele denuncia
aqueles que ““se infiltraram para espiar a liberdade que temos em Cristo Jesus, a fim de
nos reduzir a escravidao” (Gl 2,4). Ele faz o antincio corajoso em Gl 5,1: “¢ para a [i-
berdade que Cristo nos libertou. Permanecei firmes, portanto, € nao vos deixeis pren-
der de novo ao jugo da escravidao”. Depois proclama a meta da vocagdo crista: “vos
fostes chamados a liberdade” (5,13).

O mesmo Paulo, as comunidades de Corinto, retoma o alvo: “fostes comprados
por alto preco, nao vos torneis escravos de homens” (1Cor 6,20; 7,23). Ele clareia o pro-
jeto da liberdade, anunciando: “Onde se acha o Espirito do Senhor ai estd a liberdade’.

Como vimos acima, quando comentdvamos o par “judeu-grego”, Paulo centrou
a sua metana abolicao das diferencas raciais e religiosas. O exemplo mais forte na bus-
ca da “igualdade racial e religiosa” foi o incidente de Antioquia (Gl 2,11-14). Nao ¢ a

24. PLINIO, Epistolas, 10.96. Citado por FIORENZA, E.S. As origens..., p. 242-243.
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circuncisdo ou incircuncisao que conta, mas a ‘“nova criagdo” (Gl 6,15). Isto tinha im-
plicagdes para as mulheres, fossem judias ou gentias. Se a circuncisao perde a forca delinea-
dora, as mulheres que nao se circuncidavam, agora pelo batismo e seu rito paradigmatico
(Gl 3,28), tornavam-se membros plenos do povo de Deus com os mesmos direitos e deveres.

Como diz Fiorenza, isso gerava mudanca fundamental, ndo somente em sua po-
si¢dao diante de Deus, mas também em seu status e fungdo social-eclesial, porque no
judaismo diferencgas religiosas segundo a lei também se expressavam em comporta-
mento comunitario e pratica social. Segundo ela, o status e papéis tanto das mulheres
judias como das gentias eram drasticamente mudados, pois a familia e o parentesco
ndo determinavam as estruturas sociais do movimento cristio™.

Entdo, as mulheres cristas, fossem as lideres ou ndo, sendo escravas ou nao (se
bem que muitas ndo-escravas estavam sob o jugo escravagista também), ao entende-
rem o apelo do Evangelho no primeiro século, ao recitarem a declaragdo batismal de
Gl 3,28, compreendiam-se como sujeitos na Igreja com possibilidades de se move-
rem, em nivel transformador, nas inter-relagdes sociais e nas estruturas das comunida-
des as quais pertenciam. Basta lembrarmos o caso de Priscila em Rm 16,3 que arris-
cou com seu marido a prépria cabega; Junia, a companheira de prisdo em Rm 16,7; e
as trés, Pérsida, Trifena, Trifosa, em Rm 16,12, que se afadigaram no Senhor.

Nos nossos tempos, o texto de Gl 3,28 ouk eni arsen kai thely tem sido usado, le-
gitimamente, como fundamento da leitura feminista cristd da Biblia. E exatamente
aqui que temos um dos textos que testemunham que a mulher € o homem tém em Cris-
to uma igual dignidade.

Elsa Tamez, falando das dificuldades na releitura biblica feminista, mostra que a Bi-
blia tem sido interpretada androcéntrica e patriarcalmente, levando com isso a legitimar a
marginaliza¢gdo da mulher na Igreja e na teologia. Constata também que a leitura a partir do
pobre ¢ mais facil do que a leitura a partir da mulher pobre, lembrando que a leitura a partir
do pobre encontra referenciais claros da solidariedade de Deus em sua luta pela libertacao e
que a partir da mulher esta leitura encontra textos que explicitamente a discriminam.*®

Foulkes lembra que Paulo foi o companheiro entusiasta das mulheres. O que
aconteceu com os “codigos domeésticos” e com a surdez secular em torno do ser e do
fazer das mulheres, nao foi o que conhecemos do Paulo das epistolas aos Galatas, Co-
rintios, Romanos e Filipenses. Ha uma trajetoria a partir de G1 3,28. O militante da f&,
Paulo, se mostrou alegre com o companheirismo de mulheres que lutavam arduamen-
te dentro do mesmo movimento”'.

25.FIORENZA, E.S. 4s origens..., p. 243-244.

26. TAMEZ, E. “Roteiro hermenéutico para compreender G1 3,28 e 1Cor 14,34”, em RIBLA (1993/2),n. 15,p. 8-9.Na
pagina 14 ela diz que a leitura libertadora para as mulheres necessita de uma hermenéutica ousada, que va além da
“prudéncia academicista”. Sdo muitos os casos em que a chamada “prudéncia cientifica” se torna cimplice das leitu-
ras masculinizantes. Isto ndo significa, segundo ela, que se deixe de lado a rigorosidade académica. Pelo contrario,
se estuda e se aproveitam aqueles dados exegéticos que iluminam a releitura feminista. A leitura a partir da mulher
ndo termina ai, porque da um salto hermenéutico, ultrapassando o canon da letra, e se apega ao Espirito do discerni-
mento. Tamez, sobre a leitura androcéntrica e patriarcalista, inspira-se muito em Fiorenza, varias vezes citada por
noés. Confira: FIORENZA, E.S. 4s origens cristas..., p. 238-256.

27. FOULKES, Irene. “Paulo — Um militante...”, p. 130.
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O nosso texto (G13,28) é uma passagem que privilegia a mulher. E o ponto focal e cen-
tro organizador da teologia de Paulo no seu ensino sobre a mulher®®. Aqui fala de igualdade
de privilégios entre homem e mulher, uma declarago universal para todos os tempos™.

A inclusdo da mulher nesta reflexdo que Paulo pegou da liturgia batismal de co-
munidades anteriores (judeu-helenista: por causa do par de oposi¢ao judeu-grego, os
estudiosos admitem que foi formulada numa comunidade judaico-helenista) traz con-
seqiiéncias vitais para as mulheres e mais ainda para as mulheres escravas ou pobres
do primeiro século. Mulheres e homens, como escravos e livres, judeus e gentios, es-
tdo num plano de iguais com os mesmos direitos e obrigacdes’.

Conclusao: lagcos de ternura que brotam de Galatas 3,28c

Fazendo interlocucao, mais uma vez, com Fiorenza, vemos que Gl 3,28 enaltece
“aunidade do corpo de Cristo, a Igreja, onde todas as divisdes e diferencas sociais, cul-
turais, religiosas, nacionais e bioldgicas, que se fundam no sexo, ficam superadas e to-
das as estruturas de doutrinacao sao rejeitadas. Nao foi o patriarcalismo de amor da
escola pos-paulina (italico nosso), mas esse ethos igualitario de ‘unidade em Cristo’,
pregado pelo movimento cristdo pré-paulino e paulino, que forneceu a oportunidade
para a injuncdo de Paulo referente ao comportamento das mulheres profetas na comu-
nidade crista®’.

Oficiosamente, houve a repressao pastoral, androcéntrica e patriarcal, voltando
amarginalizar as mulheres nas comunidades e na teologia. Claro, na teologia também,
pois o “ndo ha macho (homem) e fémea (mulher)”, proposi¢ao feminina, certamente
foi um dos primeiros textos sociologico-teologicos, por escrito, que conhecemos do
Novo Testamento. No entanto, mesmo nao colocando em futuras redagdes a frase sub-
versiva que igualava homens e mulheres, na pratica pastoral, Paulo agiu como se nada
houvesse acontecido. O apdstolo rompeu. Quebrou os obstaculos. Assumiu a proposta
de que o par homem-mulher seja uma realidade e de que ambos estavam no mesmo ni-
vel. A sensibilidade da ternura floresceu e as fronteiras foram abertas. Mesmo tendo,
provavelmente, oposi¢do a sua postura, ele levou avante o ritmo da desmasculinizagdo
nas comunidades. As saudac¢des afetuosas e carinhosas, como ja vimos, a tantas mu-
lheres e homens nas epistolas aos Romanos (Rm 16,1-15) e aos Filipenses (F1 4,2-3),
missivas posteriores a Galatas, mostram que ele pos em pratica esta visao igualitaria.
Ao contemplar, nas saudagdes, a presenca feminina, estava Paulo revelando a concre-
tizacdo da abertura de fronteiras. Lacos de ternura foram sendo fiados. Foram estas
mulheres que trabalharam, lutaram, favoreceram, conviveram e tiveram tanto apreco
e estima para com Paulo e a reciproca também foi verdadeira.

28. FIORENZA, E.S. 4s origens cristas..., p. 238.
29. TAMEZ, E. “Roteiro...”, p. 14.

30. TAMEZ, E. “Roteiro...”, p. 11; ela cita um texto de MacDonald que diz assim: a partir de “Nao ha judeu nem gre-
g0... a passagem da lei para a fé derruba os muros que protegem os privilegiados (sejam judeus pela obediéncia a
Tora, ou livres por seu status legal, ou os homens por causa dos cromossomos XX) e excluem ou colocam em des-
vantagem gentios, escravos ou mulheres”. Confira MACDONALD, Denis Ronald. There Is No Male and Female.
Philadelphia: Fortress Press, 1987, p. 125.

31. FIORENZA, E.S. 4s origens..., p. 254.
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A grande for¢a da ternura em Galatas foi o apdstolo conseguir enxergar, dentro do
emaranhado das contradigdes assimétricas, o conflitual e, posteriormente, retirar o que &
o “valor”. O apostolo fez isto. Nao teve receio de colocar “ndo ha macho (homem) e fé-
mea (mulher)”’ no lugar central da Epistola aos Galatas, a fim de mover toda a epistola.
Se a sociedade helénico-judaica promovia os interesses dos machos (homens), o aposto-
lo, audazmente, apresentou o reverso. As mulheres também tinham que ser promovidas.
Sua identidade foi oficializada a partir da vitoria delas, ao conquistarem o slogan “nao
hd macho (homem) e fémea (mulher)™. Paulo, o apostolo, formado numa mentalidade
patriarcalista e androcéntrica, também se converteu ao ouvir, na liturgia batismal, o grito
libertador das mulheres. Apos isto, moveu-se, interiormente, assumiu a proposta e a in-
seriu numa das suas principais missivas, a Epistola aos Gélatas.
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32. Diante de GI 3,28c, temos alguns sonhos. Estes, em algumas sociedades, ou melhor, em alguns grupos, ja sao reali-
dade: que as mulheres voltem a existir com vida plena, ocupem seu espago, falando, convivendo e existindo no mes-
mo nivel dos homens. Que os lagos de ternura provenientes de “ndo hd macho (homem) e fémea (mulher)” desinsta-
lem os “machos”, chamando-os a serem afetuosos “masculinos” que se realizam e se completam na ternura do “fe-
minino”. Que os homens, incluindo a n6s também, compreendam que foram chamados a se esvaziar da unilaterali-
dade do poder androcéntrico e abandonem a repressao e opressao patriarcalista ao feminino, largando o espirito bru-
tal de macho. Que o texto de G1 3,26-28 e, mais, acentuadamente, 3,28c desinstale muitos machos e os ajude a se tor-
narem pessoas humanas e que reencontrem os valores do feminino e assim redescubram também os seus. Que ele
ajude a libertar a feminilidade e a reequilibrar a relag@o entre o feminino e o masculino.
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