MIDRAXE E HISTORIA

Jacil Rodrigues de Brito

Antes de mais nada € preciso tomar consciéncia de que estamos entrando em um
mundo de uma complexidade incomensurdvel. Assim sendo, faz-se necessdrio esco-
lher um aspecto, um caminho. O caminho escolhido foi o de olhar, mais de perto, o fio
condutor da leitura e interpretagio das Escrituras na comunidade farisaica, mais espe-
cificamente no periodo do Segundo Templo até mais ou menos o século VI dC.

E importante também mencionar que quando falamos em Midrash (midraxe, em
portugués), estamos mencionando uma realidade que € tipicamente farisaica. Talvez
aqui tenhamos que refazer, de imediato, o nosso conceito de fariseu e de tudo o que lhe
diz respeito, sendo que muitas das vezes esse termo jd vem carregado de nogGes depre-
ciativas que alimentamos desde sabe Deus quando. Tento aqui, como cristdo, trazer al-
guma coisa que consegui dentro do préprio mundo judaico, como indica a bibliografia
no final. Quando queremos conhecer uma determinada realidade, ou alguém, o me-
lhor caminho € entrar em contato com ela ou com esse alguém e deixar que falem por
eles mesmos.

Vamos la! E boa leitura!

O que é o fariseu e qual a sua importincia para o mundo judaico?

E importante lembrar que no inicio de nossa era eram muitos os grupos dentro da
comunidade dos filhos de Israel. Diversas fac¢des com diversas formas de ver o mun-
do e interpretar as Escrituras. Esses grupos sdo os saduceus, os fariseus, os zelotas, os
herodianos, os essénios e outros. Ndo vamos aqui nos ocupar de todos eles, mas dar
atencio especial aos saduceus e fariseus pela sua maneira diferente e, por que nao di-
zer, antagOnica, de ler as Escrituras.

Origem dos fariseus e saduceus

Nio se pisa com a certeza historica no chdo no qual esses dois grupos fincam
suas raizes. Sabemos que os fariseus eram chefes espirituais do povo judeu na terra de
Israel na época do Segundo Templo. O termo “fariseu” vem do hebraico perushim,
substantivo plural oriundo da raiz parash que quer dizer separar, colocar a parte. Logo,
“fariseu” indica esse contexto de separagdo. Separado de que e para qué? Separado,
distinto, na consciéncia do proprio grupo, pela pratica dos mandamentos da Torah'.
Assim vamos compreendé-lo como separado para Deus. Desse ponto de vista o voca-

1. Por Torah vamos compreender simplesmente o que nos foi traduzido por Lei. Sdo os livros que vdao do Génesis ao
Dcutcronémio, ou scja, o Pentatcuco.
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bulo “fariseu” esta muito proximo de “santo”, desde que este ultimo seja compreendi-

do como o que ¢ separado para o uso sagrado, para Deus.

Nessa perspectiva ¢ interessante notar que esse conceito de “fariseu’ como aquele
que ¢ separado para Deus através da pratlca dos mandamentos da Torah passou
para a comunidade crista primitiva como “santo”, aquele que ¢ separado através da
f¢ na ressurreigdo de Jesus de Nazaré e da pratica restrita dos seus ensinamentos (o
Evangelho). .

Quanto a sua origem, enquanto grupo com uma doutrina especifica, ndo se sabe
ao certo, como ja foi mencionado acima, mas estima-se que comega a fazer parte do
cendrio histérico a partir da época de Esdras e Neemias (séc. VI aC). Com efeito, le-
mos em Esd’ 7,6: “Este Esdras subiu da Babilonia. Era um escriba versado na Torah de
Moisés, dada pelo Senhor, o Deus de Israel” e no v. 10: “Pois Esdras tinha aplicado o
seu coragdo a perscrutar a Torah do Senhor, a praticar e a ensinar os estatutos e as nor-
mas”. Observem bem o que é dito a respeito de Esdras porque estd muito proximo do
que se dird da comunidade dos fariseus no que concerne a leitura da Torah. A influén-
cia politica desse grupo se torna mais expressiva durante o periodo de Jodo Hircano
(135-104 aC) e durante o periodo da rainha Salomé Alexandra (76-67 aC). Apés a
ocupagio dos Romanos (63 aC) eles voltaram a se ocupar da interpretagdo da Torah,
como no inicio, e sdo eles que vio consolar a comunidade desorientada com a destrui-
¢io do Templo (70 dC) e apontar novos caminhos, como veremos mais adiante.

Quanto aos saduceus, o mesmo problema se faz presente. Como os fariseus, ndo
se sabe ao certo quando se deu a sua origem. Mas, provavelmente, ela se deu na época
pré-helenistica, ou mais precisamente nos anos que seguiram a conquista de Alexan-
dre o Grande na regido (por volta do IV séc. aC). Eles ndo tém uma atuagdo sem inter-
rup¢do como os fariseus e a ruptura declarada com esses tltimos acontece no reinado
de Jodo Hircano. Eles sio membros e partidarios da aristocracia laica, ligada ao gover-
no politico e religioso do povo. Muitos deles tinham fungdes no Sinédrio bem como
nas fun¢des do Templo como sacerdotes.

O termo no plural “saduceus” provém do hebraico tsedukim, daraiz ts.d.k (justi-
¢a). Dai vem tsadik (justo). Logo deveriamos compreender tsedukim como “os jus-
tos”, mas muitos dizem que esse nome indica uma ligagdo com o Grao-Sacerdote
Sadoc, da época do rei Davi.

Diferencas existentes entre saduceus e fariseus

Os saduceus preferiam o texto biblico assim como esta escrito, sem querer bus-
car ir além dele fazendo uso de métodos interpretativos. Estavam ligados ao Templo

2. A comunidadc judaica farisaica tem especial aprego pela figura de Esdras. Embora sc saiba que, em Isracl, ninguém
¢ comparavel a Moiscs, arespeito de Esdras sc diz que, se Deus nio nos houvesse dado Moisés, cle (Esdras) scria ca-
paz dc subir a Dcus ¢ nos trazer a Torah. Com cfcito, assim como Moisés subiu com o povo do Egito ¢ nos deu a To-
rah, Esdras subiu com o povo da Babildnia ¢ nos devolveu a mesma Torah que haviamos perdido juntamente com a
nossa lingua materna.
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de Jerusalém, Quando este foi destruido no ano 70 dC, paulatinamente também foram
desaparecendo enquanto grupo.

Contrariamente aos saduceus, os fariscus niio pensavam desta forma. Eles liam
as Escrituras, tirando delas o que estava oculto ao olhar literalista ¢ que s6 se tornava
visivel ao olho interpretativo, capaz de ir além do que estava escrito. Assim é gragas a
essa forma de ler e compreender que os fariseus encontram nas Escrituras o que forma,
por assim dizer, a espinha dorsal da sua expressio de fé:

a) a imortalidade da alma;
b) a ressurrei¢do dos mortos;

) a esperanga messianica.

A relagdo mestre-discipulo no periodo dos romanos

Os romanos ocupam a Palestina no ano 63 aC. Nesta época os fariseus ja estdo es-
truturados no que concerne ao estudo ¢ interpretagio da Torah e a sociedade organizada
em torno da relagdo mestre-discipulo, que tem mais ou menos a hierarquia seguinte:

Deus

Torah (instrugdo dada por Deus no Sinai)

Mestre (ndo existe mestre sem Torah ¢ sem discipulo)
discipulo |

sociedade

Em primeiro lugar Deus, que tudo cria, elege e faz alianga com um povo. Esse
mesmo Deus dé a Torah como orientagio, instrugdo, caminho a ser seguido. Para que
essa Torah seja compreendida ¢ praticada faz-se necessaria a presenga de alguém para
estuda-la e transmiti-la. Esse alguém ¢ o mestre que estard rodeado de discipulos. E o
quadro da transmissdo que aos poucos vai se formando. Nio existe mestre sem Torah ¢
sem discipulos. Por tltimo vem a sociedade no geral que, como um todo, é formada de
pessoas, cada uma com suas ocupagdes ¢ preocupagdes cotidianas sem ter assim o de-
vido tempo para se ocupar, de modo satisfatorio, de um estudo que requer muita dedi-
cagdo, mas que usufrui daquilo que o mestre com seus discipulos colhem dos textos.

O que temos de compreender aqui nessa hierarquia de valores ¢ que quem verda-
deiramente educa e conduz o povo ¢ o proprio Deus, de forma indireta. Quem esté em
contato com o discipulo estd com o mestre, com a Torah e com Deus. Esse quadro ¢ o
do inicio de nossa era. Nos evangelhos encontramos sempre Jesus, como mestre, rode-
ado de seus discipulos ¢ ensinando. Transmitindo o que eles, por sua vez, como mes-
tres, vdo transmitir depois. Essa ¢ a cadeia da transmissdo: quem ¢ discipulo hoje sera
mestre amanha e o ensinamento nunca deixara de ser passado e vivido.
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Midiase como método de interpretagio das Escrituras

Depois dessa pequena introdugiio sobre a comunidade farisaica vamos dar mais

Wi psso A frente na compreensdo do que vem a ser um Midraxe . Fim primeiro lugar ¢
precine levar em considerag@o que os fariseus classificam a leitura das Escrituras em
(Juntro niveis. Esses quatro niveis indicam a profundidade com que o leitor 1é e com-

preende. Sdo os seguintes:
1. Pshat (Simples)
2. Remez (Insinuagdo)
3. Darash (Escrutar, revirar, remover etc.)

4. Sod (Segredo, mistica)

No primeiro nivel (Pshat) o leitor 1¢, forma com a sua imaginagdo as imagens
que o texto fornece e ndo vai além disso. Por exemplo: Em Gn 2,23 no relato da criagdo
do homem e da mulher esta escrito: “Entdo o homem exclamou: esta, sim, ¢ osso dos
meus 0ssos ¢ carne da minha carne! Ela se chamara mulher porque foi tirada do ho-
mem”. No primeiro nivel de leitura, imaginamos Deus colocando o homem para dor-
mir, tirando uma de suas costelas, modelando a mulher ¢ apresentando-a ao homem
surpreso de ver alguém como ele. Quem sabe apenas ler ¢ ndo foi iniciado na leitura
simbolica dos textos esta neste nivel. No segundo nivel (Remez) temos a insinuagio.
Quem é que insinua para quem? E o préprio texto que insinua ao leitor atento algo que
o0 leva a pensar que se deve ir além das imagens que o texto fornece para compreen-
dé-lo mais profundamente. Os fariseus nos ensinam que o texto ja tem como principio
a interpretagdo ¢ cabe ao leitor ouvi-lo. Ele ¢ construido para tal. E o leitor comega a
pensar que deve existir alguma coisa a mais por tras desse “osso dos meus 0ss0s”,
“carne da minha carne” e “ela se chamara mulher porque foi tirada do homem”. No ter-
ceiro nivel (Darash) que é o mais profundo de todos eles, do ponto de vista da interpre-
tagdo, o leitor desce profundamente no texto. Ele faz o texto revelar o que ele oculta.
Atengdo aqui, porque ndo ¢ arrancar do texto o que ndo existe ou inventar. Aqui se ana-
lisa diligentemente tudo ¢ qualquer minimo sinal que o texto possa fornecer. Os sabios
comparam essa forma de se ocupar do texto com o trabalho do agricultor que preparaa
terra revirando-a, sulcando-a, e quanto mais cle a trabalha com amor e dedicagio,
maior quantidade de frutos ¢ de 6tima qualidade ela vai produzir.

Assim, voltando ao nosso versiculo, nesse terceiro nivel, ja podemos descobrir
uma infinidade de coisas que ndo haviamos percebido antes.

Para entendermos melhor o que vamos fazer agora, ¢ preciso levar em considera-
¢do que o hebraico ¢ uma lingua consonantica, ou seja, nenhuma vogal aparece na es-
crita para que o texto possa ser lido com a certeza da vocalizagdo exata das palavras.
Assim uma palavra pode ser lida de diversas maneiras, segundo sua vocalizagdo ¢ ad-
quirir cada vez um significado diferente. Logo, o primeiro comentario que se impde se
situa, entdo, no plano da leitura: como pronunciar as palavras?
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A partir disso vamos ja olhar com outros olhos o nosso versiculo. La onde lemos
“Oss0s dos meus 0ss0s” temos no original hebraico “Hetsem Mehatsamai™'. Aqui o que
nos interessa mais de perto ¢ a raiz i.ts.m porque o “me” ¢ preposigio que indica posse
(das, dos) ¢ a terminagdo “i” indica a posse da primeira pessoa (minha, meu). O que
acontece ¢ que essa raiz A.ts.m significa, além de osso, que estamos vendo, toda ¢ qual-
quer estrutura. Podendo assim ser “substantivo”, como substancia do falar, ¢, como ¢s-
trutura do ser humano, pode significar a esséncia do “eu”, eu mesmo, cu proprio.

Agora sim, desta vez entramos em outro nivel de compreenséio do versiculo que
o conhecimento da natureza e estrutura da lingua-mée do texto nos pode proporcionar.
Ao invés de ouvirmos o homem dizer “desta vez é 0sso dos meus 0ss0s”, vamos ouvir
com muito mais profundidade: “desta vez ‘sou eu mesmo’, ‘sou eu proprio’”’. Assim,
entramos também em outro nivel de compreensdo do ser humano que ¢ “um”, mani-
festando-se no masculino ¢ no feminino. Este exercicio nos defende, no primeiro pla-

no, de uma leitura fundamentalista.

O restante do versiculo “Ela se chamara mulher porque foi tirada do homem”
também ¢ um Midraxe, um jogo de palavras que s6 podemos perceber a partir da lin-
gua hebraica. No hebraico o vocabulo para designar homem ¢ ’ish ¢ mulher ‘ishah (a
terminagdo “ah” indica o feminino da palavra). Aqui ndo precisa nenhuma explicagdo
porque esta claro que se trata da consonancia das palavras. O que se torna impossivel
de perceber nas nossas tradugdes em portugués porque o vocabulo “homem” ndo tem
quase nada a ver, do ponto da escrita ¢ do som, eom o vocabulo “mulher”.

E bom lembrar também que o que permite a comunidade farisaica desenvolver
essa forma de ler as Escrituras ¢ a compreensao de que elas se apresentam em duas di-
mensoes:

a) Oral
b) Escrita

Toda interpretagiio ou comentdrio pertence ao campo da oralidade. O texto sem a
dimensdo da oralidade, isto €, da interpretag¢do e do comentério, € morto. A interpreta-
¢io € como o espirito que dd o movimento e anima o corpo e ambos, espirito e corpo,
formam a unidade do ser (nefesh em hebraico). Com efeito, o apéstolo Paulo, que é fa-
riseu, diz: “A letra é morta, o que lhe da vida é o espirito” (2Cor 3,6). Os fariseus nio ti-
ram tudo isso do nada. Tudo estd justificado nas Escrituras. Vale dizer que a
compreensio que se tem € que nada existe, nada estd escrito nelas por acaso ou coinci-
déncia. Com o minimo dos sinais Deus estd se revelando a nés, e se nio entendemos o
problema é nosso que nio nos aplicamos o suficiente nos estudos, e nio dele. E dentro
dessa perspectiva que se encaixa a frase de Jesus “Nem um ‘yod’ (que é a menor letra
do alfabeto) passara™ (Mt 5,18).

Olhemos nas Escrituras duas passagens mais significativas nas quais os fariseus
justificam esse dado interpretativo das Escrituras. A primeira vem do Salmo 62: “Uma
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vez Deus falou, duas cuouvi” (S162,12). Uma vez seria a revelaghio de Deus através do
texto escrito. A segunda seria a mesma revelagiio, mas através do que cu compreendo
do texto interpretando-o ¢ atualizando a mensagem que tiro dele para os dias atuais. A
outra passagem vem do livro de Levitico “Estes sdo os estatutos (Hukim), as normas
(Mishpatim) e as leis (Torof) que o Senhor estabeleceu entre si ¢ os filhos de Israel, no
Monte Sinai, por intermédio de Moisés” (Lv 26,46). Aqui € preciso saber que a pala-
vra Torot é o plural feminino de 7orah. Se assim ¢, logo se deve compreender que exis-
tem duas “Tords”: uma escrita ¢ outra oral (nossa interpretagdo ¢ comentarios).

Com efeito, temos vérias passagens na literatura rabinica que atestam essa tradi-
¢do antiga de que a Torah ¢ oral e escrita. Rabi Yehoshua ben Korha disse: “Moisés
permaneceu quarenta dias sobre a montanha. Durante o dia ele lia o texto escrito e, du-
rante a noite, estudava o comentério oral”. Ben Beter disse: “Moisés permaneceu qua-
renta dias sobre a montanha. Ele interpretava (doresh) as palavras da Torah ¢
escrutava as letras™. Essas passagens da tradi¢do estdo em perfeita consonancia com
S1 62,12 e Lv 26,46 que atestam a contemporancidade das duas Torot.

Estamos, claro, diante de uma situacio paradoxal porque as vezes a Torah Oral é
concebida como anterior A Escrita. “Eis um paradoxo que o judaismo apresenta: a To-
rah Oral, interpretagio da Torah Escrita, lhe € anterior. Ora, no momento da revelacdo
(no Sinai) a Torah Oral j4 se encontrava incluida na Escrita. Gragas as dedugdes 16gi-
cas, 0 homem pode reconstrui-la na sua estrutura original... A anterioridade da Torah
Oral se encontra pelos sinais e testemunhos da Torah Escrita... A Torah Oral conta que
certas Mitsvot (mandamentos) foram observadas pelos israelitas antes mesmo da for-
mulacio da Torah Escrita. Os Patriarcas ji haviam vivido as prescri¢oes da Torah an-
tes que elas fossem ordenadas no Sinai. Em plena escravidao no Egito os israelitas ja
haviam observado o sibado, estudado e realizado os preceitos da Torah™. O fato é que
essa compreensio é muito importante para a comunidade cristd. O evangelista Joao
nos traz essa dimensio da palavra que é eterna e coexiste com o préprio Deus e cria o
universo jd no prélogo do seu evangelho.

Com relagio ao tltimo nivel de leitura sod (segredo, secreto) podemos dizer que
este & o estdgio tltimo no contato com as Escrituras. E 0 momento em que a relagio com
Deus ji se estabelece independente do texto, ndo porque ele nao seja necessdrio, mas
porque com a prtica progressiva de leitura nos niveis precedentes, ele ja cantaem mim.
Este nivel é o da mistica e vale lembrar que mistica aqui é sindnimo de integragio. Inte-
graciio comigo, com os outros, com o mundo criado e, conseqiientemente, com Deus. E
a unificacio do coragio no contato com Deus que € um e coma sua Torah que éuma.

Tendo visto, na seqiiéncia, os quatro niveis de leitura, vamos agora tomar a pri-
meira consoante de cada palavra que designa cada nivel: p, ; d e s. Vocalizaremos com
as respectivas vogais e termos a palavra pardés, que significa, em hebraico, pomar,
jardim etc. Se observarmos bem, percebemos que essa raiz p.r.d.s da origem ao voca-

3. Pirké dc Rabi Eliczer, cap. 46.
4. Talmud da Babildnia, Yoma, 28b.
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bulo “paraiso™ nas linguas latinas ¢ neolatinas. Isso ¢ muito significativo porque dai
podemos deduzir que temos acesso ao paraiso atraves da leitura das Escrituras. Como
esse “Pomar’ ou “Paraiso” ndo ¢ um lugar fisico, circunscrito a um determinado tem-
po ¢ espago, devemos inverter a forma de compreender. Logo, ndo somos nos que va-
mMos para o scu interior, mas, ao contrario, cle pode vir no nosso interior, ¢ tem acesso a
cle quem amar entrar nas sagradas Escrituras como quem entra num jardim, certo de
que ali nada lhe faltara.

Apos o ano 70 dC

Com a destrui¢do do Templo a comunidade dos filhos de Israel se desorienta.
Com razdo, pelo que significa o Templo: Centro para o qual tudo converge; Lugar da
Presencga de Deus, aonde se vai para vé-lo e ser visto por ele. Lugar dos sacrificios de
acoes de graga e reconciliagdo. S@o os fariseus que vao, nesse momento tragico, con-
solar a populagdo, mostrando que nem tudo esté perdido e que hd meios e possibilida-
des de continuar a existir e se relacionar com Deus. Como eles ja tém essa compreensio
de que a oralidade extrapola a escrita ¢ que a interpretag@o ¢ capaz de fazer viver e mo-
vimentar o que € estatico, tudo se torna mais facil. Eles agora vao se voltar, de forma
mais firme, para a Torah. Vo dizer que, como subiam para Deus o odor dos nossos sa-
crificios quando tinhamos o Templo, agora que ndo mais o temos, vdo subir a Deus os
louvores dos nossos coragdes. Mudam-se para uma cidade chamada Yavnéh e 14, por
receio de desaparecimento dos sabios mais eminentes ¢ com eles o essencial da tradi-
¢do, cles vao escrever todos os comentérios das escrituras que conservavam na memao-
ria. Assim vao reestruturar o judaismo, abrindo portas ¢ janelas para o futuro. Este ¢ o
espirito da comunidade farisaica: ha sempre a possibilidade de readaptacdo e de vida.
O que possibilita a vida ¢ essa capacidade de ler e reler, de encontrar sempre o sentido
oculto e tltimo das coisas.

Neste periodo de destrui¢do e pds-destrui¢do de Jerusalém e do Templo esti o
aspecto paradoxal de dificil compreensdo: da confusio pode sair a orientagdo, do de-
sespero o acreditar, do estar perdido o caminho, da morte a vida e assim por diante. A
hora tragica da dor extrema pode ser o momento do encontro.

A comunidade perguntava sobre como se encontrar com Deus sem o lugar da sua
presenca. Os sdbios respondem que 1d onde o judeu abrir a Torah Deus vai estar pre-
sente. Aqui podemos perceber a extraordindria grandeza dessa compreensao que leva
todo um povo a ir além do que é fixo e, s6 por essa razdo, viver. Os sdbios sabem que,
mesmo se 0s romanos queimassem os rolos da Torah, eles podiam reescrever tudo de
novo porque sabiam os textos de cor.

Os comentarios das escrituras que cles sabiam de memoria e que foram postos
por escrito por Rabi Yehudah Hannassi ¢ que se chamou Mishnah® compreende seis

5. O termo dceriva da raizsh.n.h, que quer dizer repetir, guardar, conservar na memoria. Com a influéncia do aramai-
co (tandah) o termo adquiriu o significado de estudar ¢ foi, especificamente, aplicado ao estudo da Torah Oral para
indicar o scu método proprio: a memorizagdo ¢ a recapitulagio, como indica o tratado da propria Mishnah (Avot
3,8). A Mishnah ¢, como o significado da palavra indica, cssencialmente oral. Mesmo sendo escrita, cla conserva
o scu status de oralidade.
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tratados que abrangem todos os aspectos da vida humana, civil ¢ religiosa. Logo, a
Mishnah ¢ uma espécie de manual de pratica dos mandamentos da Torah. I 0 sabio es-
cutando os textos das Escrituras para retirar deles normas de vida pritica para os as-
pectos atuais do dia-a-dia. O comentario da Mishnah ¢ o Talmud®. A Mishnah gerou
dois comentarios:

a) O Talmud de Jerusalém (comentério feito pela comunidade de Jerusalém —
380 dC)

b) O Talmud da Babil6nia (comentario feito pela comunidade da Babilonia —
376-500 dC)

Vale dizer que este tltimo exerce maior influéncia nas comunidades judaicas.

Aqui é preciso compreender que, para a comunidade farisaica, quando se fala em
Torah Escrita (She Biktav), refere-se as escrituras, ao texto escrito somente; e quando
se fala em Torah Oral (She Bea’lpeh), refere-se ao seu comentario: Mishnah, Talmud e
todo comentario dos sabios construido com o intuito de elucidar as Escrituras.

O exercicio de escrutar as Escrituras para tirar delas o ensinamento atualizado
para a vida da comunidade se chama entdo Midraxe ¢ vem do verbo darash (escrutar,
buscar ctc.). Um Midraxe pode ser de duas naturezas:

a) Midrash Agadah
b) Midrash Halakah

O termo Agadah significa narragio. Vem do verbo lehaguid (narrar, contar). E a
parte ndo juridica dos comentarios das Escrituras, que tem sempre um carater didatico
erepresenta um ter¢o da literatura talmudica. Trata-se de historias, sendo a maior parte
delas originadas de comentarios rabinicos dos textos biblicos, contos sobre a vida dos
sdbios ¢ herdis do mundo judaico cujos comportamentos sio dignos de imitagdo. As
vezes funciona como uma espécie de prolongamento literario e cheio de imaginagao
do texto biblico. Sdo homilias, pregagdes, exegese edificante da Biblia, tudo o que fala
¢ toca o coragdo, que persuade o espirito ctc. Por essa razdo a Agadah ¢ responsavel
pelaunido dos filhos de Israel nos exilios, diasporas, Shoah, porque ¢ o que vai de boca
em boca, de coragdo para coragdo no interno das casas, nos caminhos ¢ nos campos.
Nio importa onde nem quando se transmite, se junta, se identifica ¢ sc confia. Esteve
sempre nos labios de pais e mées contando histodrias a seus filhos ao longo de séculos a
fio, gerando esperanga, criando resisténcia, acendendo sonhos ¢ superando limites.

Ja o termo Halakah vem do verbo halak, que significa andar. Andar ndo em qual-
quer dire¢do, mas andar, no sentido figurativo, nos caminhos de Deus, da Torah que ¢ o
seu caminho, como ja vimos. A diferenga da Agadah, a Halakah tem forga juridica. Ea

6. O termo Talmud vem da raiz .m.d, que significa cstudar. Assim, Talmud ¢ o estudo da Torah. Por isso a expressio
completa ¢ Talmud Torah, que indica o ensinamento derivado de uma exegese biblica.
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parte Juridiea do Talmud, englobando a parte civil ¢ religiosa do direito. Ela imprime
na vida judaica a orientagio da lei.

Entio, se a Halakah tem forga de lei, a Agadah contém somente a opinidio pessoal
dg seuautor. Os rabinicos recusavam fundar suas normas juridicas sobre 0s textos aga-
dicos, sobre as narragdes de milagres, sobre o folclore ou sobre as lendas. No entanto
ndo se deve olhar essas duas realidades separadas uma da outra. Elas niio sio indepen-
dc?ntcs, mas vio juntas, de mados dadas. Os ensinamentos éticos da Agadah alimentam
cin fluenciam constantemente o espirito da Halakah Juridica de forma que a lei se faga
mais sensivel a condi¢do humana.

: Podemos concluir dizendo que a intengio era somente dar uma idéia do que sig-
nifica Midraxe enquanto método interpretativo das Escrituras no mundo judaico. Ta-
refa extremamente dificil diante de um tesouro de inestimavel valor acumulado
abundantemente ao longo dos séculos (Escritura ¢ comentdarios), testemunho claro ¢
fiel de uma busca mutua, constante, entre o povo Judeu e o scu Deus. Histérias de
amor, como toda historia de amor, repletas de questionamentos, de davidas, de fé, de
medo, de dpr, de angtistia, mas acima de tudo de esperanga, de ternura, de confianga e
encontro. E claro que ndo podemos esgotar a fonte, mas beber de suas aguas e nos sa-
ciar, 1sso podemos.

Jacil Rodrigues de Brito (CEBI — MG)
Rua Sta. Bérbara 704/202

31030-150 Belo Horizonte, MG
jacilro@uol.com.br
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