BABEL E ABRAAO: DOIS PROJETOS ANTAGONICOS
Génesis 11,1-9 e 12,1-9

Claudio Dalbon

1 — Introducio

Os dois textos apresentam, até na forma literaria, dois paradigmas de sociedades
antagdnicas, como grandezas equivalentes e opostas em sua dinamicidade. Com Ba-
bel estamos na tltima etapa do mundo mitico das origens ¢ tudo ¢ descrito em forma
impessoal e globalizada, com o simbolismo da ideologia da lingua tnica ¢ da cultura
unica e envolvente no empreendimento da construcdo da cidade e da torre.

Com Abraido entramos no terreno da historia do povo: os personagens tém no-
mes concretos e significativos e sua experiéncia ¢ geograficamente bem definida e
situada numa caminhada que tem um significado teoldgico importante na revela-
¢ao biblica.

' O projeto de Babel ¢ realizado pelos “filhos da humanidade” que usam a mesma
ll}lguagc111, querem chegar até Deus para perpetuar o seu proprio nome, constroem a
cidade e a torre realizando a engenharia de seu proprio orgulho.

Com Abrado ¢ Javé que entra na historia da humanidade, ndo para confundir,
mas para chamar a sair da cidade e voltar a terra. O projeto de Javé se manifesta no cha-
n.lado de Abrado a sair da cidade e ir em busca novamente da terra: “¢ a tua descendén-
cia que darei esta terra”. Terra da béng@o, para construir um povo ¢ receber o
engrandecimento do nome da parte de Deus.

2 — Traducao dos textos do original hebraico

Génesis 11,1-9: Toda terra (Cerets) era uma | Génesis 12,1-9: Javé disse a Abrado: “Quan-
unica lingua e palavras tnicas. Vindo do Ori- | to ati, sai da tua terra ("erets) e da tua famiia e
el?tg em seu peregrinar, encontraram uma pla- | da casa de teu pai para a terra ("erets) que eu
nicie na terra ("erets) de Sinear (na regido de | te mostrarei. E farei de ti um povo grande e te
Babildnia), onde se estabeleceram. E disse- | abengoarei e engrandecerei teu nome e se-
ram cada um ao companheiro: “Vem! Fabri- | rds uma bén¢do. E abengoarei os que te
quemos tijolos e vamos cozé-los ao fogo”. E | abengoarem e amaldigoarei os que te amal-
ficaram com tijolo em vez de pedra e betume | digoarem e em ti serdo abengoados todos os
(piche) em vez de argamassa. Em seguida dis- | clas da terra (’adamah).

seram: “Vamos edificar para ndés uma cidade
e uma torre, cuja cabeca penetre nos céus. E
fagamos para n6s um nome para que nao seja-
mos dispersos sobre a face de toda a terra
(Cerets).”

E Abrado saiu como lhe tinha falado Javé e
saiu com ele Lo, e Abrado tinha 75 anos
quando saiu de Hara. E Abrado tomou sua
mulher Sarai e Lo, filho do seu irmaio, e to-
dos os seus ben que tinham adquirido e a
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I Jave desceu para ver a crdade ¢ 4 1ore (ue os
filhos dos humanos (da humanidade) tinham
edificado. E Javé disse: “Veja! Um Gnico povo
¢ uma Gnica lingua para todos eles. E este ¢ o

SUIILG (U HILATT QUGUITIVD Wi e v aal”
ram rumo a terra (erets) de Canad e chega-
ram a terra (erets) de Canaa. Abrado viajou
na terra ("erets) até o lugar santo de Siquém,

infcio do seu empreendimento e agora ndo |até o Carvalho de Moré. Naquele tempo 0s
werd impossivel para eles que tudo o que pla- | cananeus habitavam a terra (Cerets).

nejam possa ser realizado. Vamos, desgamos e
confundamos (misturemos) sua linguagem a
fim de que um homem nao compreenda a lin-
pun do seu vizinho”. Assim Javé os dispersou
daquele lugar sobre a face de toda a terra
(‘erets). Eles pararam de edificar a cidade.
I'ste lugar foi chamado de Babel, porque ai
Juvé confundiu a linguagem de toda terra
(‘erets), e os dispersou daquele lugar sobre a
fuce de toda a terra (Cerets).

Apareceu Javé a Abrado e disse: “A tua des-
cendéncia darei esta terra ("erets)”. E Abrado
edificou um altar a Javé que lhe tinha apare-
cido. E dai continuou até o monte a oriente
de Betel e armou a sua tenda tendo Betel a
oeste e Hai a leste. E edificou ai um altar a
Javé e invocou o nome de Javé. E partiu
Abrado para ir e seguir até o Negueb.

| - Elementos de critica textual e de composi¢io literaria

i

“erets ‘terra’ ¢ o quarto substantivo mais usado no AT, aparecendo 2.504 vezes
1o hiebraico e 22 vezes no aramaico” (veja o Dicionario Internacional de Teologia do
A1, editado por R. Laird Harris, Gleason L. Archer ¢ Bruce K. Waltke, Edigoes Vida
Nova, Sdo Paulo, 1988, nas p. 124/125).

Confrontando os dois textos percebemos que o substantivo ‘erets ocorre 6 vezes
1o texto de Babel e 7 vezes no texto de Abrado, com cstas diferengas: em Gn 1 1,1-9 te-
i10% uma tinica vez o substantivo ‘erets sem o adjetivo de totalidade (toda a terra), exa-
(smente no v. 2 quando se designa o lugar geografico em que foi construidaacidadeca
forre: na planicie de Sinear, “termo usado para designar o sul da Mesopotamia, a plani-
¢ie de aluvido entre os rios Eufrates e Tigre... Posteriormente passou a ser chamada
I$abilonia” (Dicionario, p. 1595).

Nas outras 5 vezes o termo ‘erets é precedido pela especificagdo da totalidade

toda a terra, o mundo todo. Em Gn 12,1-9 temos 7 vezes 0 uso do termo ’erets e

uma vez o termo ‘adamah, ou seja, terra cultivada. Abrado ¢ convidado a sair de

sua terra, para uma outra terra indicada por Javé como sendo a terra de Canaa, pois

naqueles tempos os canancus habitavam esta terra. “Esta terra”, concluiJavé, “darei a
tua descendéncia.”

Os dois quadros biblicos acima colocados sao ligados entre si pela genealogiade
Sem até Abrado, passando por Arfaxad, Sal¢, Heber, Reu, Sarug, Nacor e Taré, pai de
Abraio, de Nacor ¢ de Ard em Ur dos caldeus. Com a morte de Ard em Ur, Taré to-
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mou Abrado ¢ Sarai, mulher de Abraio, com o neto Lo, filho do falecido Arii, ¢ s fez
sair de Ur dos caldeus em diregio a terra de Canaa. Chegando em Hard se cslz‘ll)clccc;
ram nesta cidade onde Taré morreu. A partir deste momento da morte do pai, Javé en-
tra na vida de Abrado, para o conduzir no caminho da alianca com a promessa de
descendéncia e de terra.

A genealogia de Sem em Gn 11,10-32 retoma e desenvolve a genealogia de Noé
em Qn 10? 1-32. Neste ponto temos a impressdo de que o quadro de Babel é um parén-
tese inserido posteriormente no bloco literario das origens, cuja finalidade, além de
encerrar os mitos originais, ¢ de servir de contraste com a maneira de Javé entrar na
historia da humanidade e realizar o projeto da salvagio: com os impérios globalizan-
tes Javé age confundindo, a salvagdo esta na confusdo; com Abrado a salvagio esta
na vocacao.

3.3

A I’m'wcrsalldade geografica do quadro de Babel nos faz lembrar das grandezas
dos imp¢rios. A expressdo “toda a terra” recorre 5 vezes. O sujeito da torre de Babel
quase ndao aparece no texto: os verbos estdo acéfalos, somente no v. 5 se diz que estes
que cdllﬁcaram a cidade e a torre sdo “os filhos de Addo” — os humanos. Quem os iden-
tifica € o proprio Javé que desce para ver o que esta acontecendo.

Os didlogos sdo apresentados como ordens indiscutiveis de uma programacgao
fixa e peremptoria. (Vem — fabriquemos — vamos edificar — facamos paranos...). Estas
ordens sdo apresentadas num dinamismo desenvolvimentista e num crescendo de in-
tensidade ideologica.

A primeira a¢do ¢ a _adog:ﬁo de uma nova tecnologia de fabricagdo: tijolos no lu-
gar de pedras e betume/piche no lugar de argamassa.

O segundo empreendimento ¢é a construgio de uma cidade e uma torre cujo topo
penetre os céus.

Em terceiro lugar a finalidade de toda esta obra e nova tecnologia é “engrandecer
Koy e & ;
0 proprio nome”. Construir um nome para néo ser dispersos sobre a face de toda a ter-
ra. A unido que impede o dispersar-se ¢ finalizada ao engrandecimento do nome.

A ﬁna_lldade de construir cidade e torre e engrandecer o nome é para no permitir
que o imperio construido por esses empreendimentos quebre, se despedace ¢ o pessoal
se disperse: ¢ preciso construir e manter a globalizacao.

3.4

Enquanto os homens querem conquistar o céu, construindo um império com ci-
dade e torre, e manter-se unidos nesta globalizagio, a partir de Gn 11,5 se descreve a
acao de Javé que desce do céu a terra e examina a acdo/constru¢do/império dos huma-
nos. Javé reconhece a forga aglutinadora da ideologia imperial. Teme que este inicio
leve os homens a realizar tudo o que planejam na linha da globalizagéo e intervém con-
fundindo a linguagem e dispersando.
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O verbo explicativo de todo o quadro usado pelo autor do texto ¢ o termo hebrai-
v balal (misturar, confundir, ou dar provisio, providenciar). Por causa desta agdo di-
Vi, que interrompe a globalizagio do império, o lugar da cidade ¢ da torre que os
hmanos deixaram de terminar foi chamado Babel.

A intervengio de Javé ¢ descrita como agdo de confundir a globalizagdo, confun-
(i exatamente para providenciar uma nova experiéncia humana. Babel ¢ geografica-
mente hipada a planicie de Sinear.
Sincar ocorre varias vezes no AT.
“Em Gn 10,10 se diz que Ninrode, o grande tirano e fundador de império, deu
inicio a seu reino em Babel, Ereque, Acade e Calné na terra de Sinear. A partir
dai foi avangando para o norte, na diregdo da Assiria. Foi ali em Sinear que tam-
bém a humanidade rebelde construiu a bem-conhecida torre de Babel, num dire-
to desafio a Deus (Gn 11,2). Em Dn 1,2 vemos que Nabucodonosor leva os
utensilios do templo de Deus para a terra de Sinear, eem Is 11,11 se conta que Si-
near é uma das terras de onde o Israel reajuntado voltard, na época do estabeleci-
mento da era milenar. Em Zc 5,11 a mulher no alqueire (no efa), representando o
acimulo do mal (v. 8), é retirada para a terra de Sinear, onde € erigido um templo
para ela. Tudo isto aponta para um significado sinistro de Sinear, mostrando que
esta regido onde foi construida a cidade e a torre de Babel é o principal centro de
desenvolvimento de uma cultura e de uma civilizagao alicergadas sobre uma re-
ligido falsa, rebelde, contra o Deus verdadeiro e a sua palavra revelada, € o bergo
da tirania imperial; sdo inimigos do povo, em suma, sdo o simbolo da impieda-
de” (Dicionario, p. 1595).

Abraio em Gn 14 é chamado a guerrear contra os reis assaltantes, para libertar o
primo 16 que tinha sido seqiiestrado, juntamente com o rei de Sodoma: entre 0s reis
swijliestradores ¢ nomeado Anrafel, rei de Sinear (Gn 14,1.9).

[Desta forma na Biblia a critica ao império babilonico como simbolo de todo im-
pério plobalizante fica bastante evidente e significativa. A critica ¢ encabegada pelo
proprio Javé com a torre de Babel logo antes do inicio da historia da salvagao com
Abriio. Os povos sdo chamados a se desenvolverem na dispersdo, depois da alianga
coin No¢ (Gn 10,18.32); e no caso de Abrado a migragao da cidade para a terra prome-
i1 constitui a vocacdo especial do patriarca do povo da parte de Jave.

A

Insistindo na seqiiéncia literaria da genealogia de No¢, entre Gn 10,32 (“estes fo-
i os clas dos descendentes de Noé¢, segundo suas linhagens e segundo suas nagaoes.
I'o1 a partir deles que os povos se dispersaram sobre a terra depois do dilivio” — Por-
tunto, ha dispersio tanto apos o dilavio, como depois de Babel) e Gn 11,10 insere-s¢ 0
episddio da torre de Babel, confusdo das linguas e dispersdo. Em Gn 11,10 se retoma a
pencalogia de Noé com a descendéncia de Sem, para chegar até Abrado em Hara. Po-
demos concluir que o projeto de Babel ¢ um projeto mitico. E impessoal. E bascado na
lingua tnica e em palavras unicas, enfatizando a unicidade da ideologia asscgurada
pelo tnico instrumento de comunicagao.
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I preciso que Jave intervenha, descendo profeticamente ¢ confundindo essa lin-
guagem mitica da globalizagdo imperial. A intervengio de Javé que desce ¢ confunde
o mito de Babel se realiza historicamente no chamado de Abrado a migrar para carre-
gar a béngdo divina e tornar possivel uma nova experiéncia de humanidade ¢ formar o
verdadeiro povo de Deus. Nesta trajetoria da busca da terra com mulher estéril, sobri-
nhos orfaos agregados ao cla, os poucos pertences, o grupo de Abrado passa pelo de-
serto daresisténcia, pela alternativa de caminhos e de projetos que nio sio controlados
pelo sistema globalizante.

4 — A vocacio de Abraio

Gn 1.2,1—9 ¢ chave de leitura fundamental do javista. O javista apresenta nela,
com convicgdo, a proposta do tribalismo de Israel.

4.1

Javé chama Abrado a sair, a realizar o éxodo, a deixar sua familia, em busca de
outra terra. Os construtores de Babel queriam engrandecer seu proprio nome. Javé vai
tornar famoso o nome de Abrado fazendo com que ele mesmo se torne uma béngio
para o povo. Em Abrado serdo abengoadas todas as familias, ou melhor, todas as mish-
pahot ‘adamah, todas as “associagdes protetoras” dos clds agrarios.

A béngdo de Abrado tem endereco certo: a mishpaha como organizagio solidaria
dos clds transforma os mesmos numa rede de participagdo social e comunitéria, em
forma alternativa com respeito as cidades.

4.2

Gn 12,4-9 descreve a trajetoria do cla patriarcal desde Hara até Canad. Na terra
dos cananeus Abrado visita os lugares sagrados dos santudrios do tribalismo israelita:
Siquém, onde Josué vai realizar a assembléia constituinte do povo de Deus (Js 24), a
montanha de Betel, onde Jaco fez o sonho e foi abengoado por Deus que mudou seu
nome para Israel (Gn 28,10-22; 35,1-15). Por fim, em lugar de construir uma torre, cons-
truiu um altar ¢ invocou o nome de Javé; em lugar de construir uma cidade, migrou de
acampamento em acampamento, vivendo como migrante até o Negueb: Abrado ¢ co-
nhecido como o patriarca do sul que vive como vivem os ndmades do deserto.

Nesta trajetoria da cidade para a montanha até o deserto, o patriarca Abrado vive
sua vocagao ¢ missdo: este peregrinar ¢ orientado pelo Espirito e pelo projeto do éxo-
do, em oposigdo ao projeto dos filhos da humanidade que constroem Babel.

4.3

Vamos nos deter um pouco sobre a busca da terra como proposta de Deus a
Abrado. O solene juramento de Javé, depois que ordenou ao patriarca sair de sua
familia e da cidade de Hard, ao chegar a terra de Canad, é assim expresso em Gn
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|2, 7: “darei esta terra & tua descendéncia”, Pode-se supor que Abrado ainda ndo cs-
tnvi preparado pessoalmente para possuir a terra das maos de Deus. Ele podia or-
ganizar um projeto alternativo de poder para competir com os cananeus. O projeto
ilenlizado por Javé ¢ um projeto antagdnico ao projeto de Babel, ¢ nio competitivo
COIM O MEsSmo.

Por isso Deus entregara a terra aos descendentes de Abrado quando estes soube-
jem viver numa sociedade alternativa e antagdnica a sociedade dos cananeus, numa
sociedade tribal, justa e igualitaria, contra toda exclusdo, depois que, vivendo a alian-
i, Abriio (= pai alto) tiver se tornado Abrado (= pai dos povos, Gn 17,4-8) e depois
(ue Sarai (= minha princesa) tiver se tornado Sara (= simplesmente princesa, Gn
|'7,15-22), sem ser propriedade do homem, capaz entdo de gerar o filho da promessa.

O projeto de Deus ndo ¢ um simples projeto alternativo que entra em competigao
¢ o projeto de Babel. A confusdo de Babel provocada por Deus néo ¢ uma arma para
derrubar o adversario. A confusio divina em Babel tem a finalidade de interromper a
construgdo da cidade e da torre a fim de que outro projeto alternativo e antagdnico scja
possivel. Deus confunde para providenciar a realizagdo de um outro projeto com a vo-
thgio de Abrado.

FEm Dt 8, um poema que canta a beleza da terra prometida, encontramos a inten-
¢ionalidade de Deus em dar essa terra onde corre leite ¢ mel aos descendentes de
Abradio. Javé doa a terra depois de conhecer as intengdes deste povo através das provas
i deserto. E preciso passar pela prova da fome e do mané para saber que 0 homem nao
vive somente de pao, mas de tudo aquilo que sai da boca de Javé. O deserto ¢ indispen-
sivel para vencer a tentagdo de Babel na busca da terra prometida:

“ndo acontega que seu coragdo fique cheio de orgulho, e vocé se esquega de Javé
seu Deus, que o tirou do Egito, da casa da escraviddo... Ndo va pensar portanto:
Foi a minha for¢a e o poder de minhas maos que me conquistaram essas rique-
zas. Lembre-se de Javé seu Deus, pois ¢ Ele quem... lhe dé forga para se enrique-
cer, mantendo a alianga que jurou a seus antepassados, como hoje se vé. Todavia
se vocé esquecer completamente Javé, seu Deus, vocés morrerdo” (Dt 8,17-19).

A memoria antagdnica a Babel, nestes versiculos, ¢ mais do que clara. O projeto
de Babel é um projeto globalizado que leva para a morte. Deus desce e confunde para
inserir na histéria humana um projeto de salvagdo e de vida encabegado por Abrado,
(uie tem como realizagdo da alianga a entrega da terra: nesta terra da promessa ¢ possi-
vel se enriquecer mantendo a alianga com Javé. Mas este projeto € alternativo ¢ anta-
pOnico a Babel.

A4
Citamos do livro 4 narrativa do céu (Edigdes Paulinas, v. 1) de Gianfranco Ra-
vasi, nas p. 28-29, quando fala de “geografia mistica”:

“Detenhamos este eco que continua nas paginas biblicas, e que gira em torno de

uma palavra hebraica muito cara a Biblia, ‘erets, terra, ou seja, a terra por defini-
o - 3

¢do. Trata-se de uma modesta regido de cerca de 25.000 km”, pouco menor que a
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Sicilia, dividida em trés zonas de norte a sul: a fértil Galiléia, o drida Samaria, a
montanhosa ¢ desértica Judéia...

Essa diminuta faixa de terra é prenhe de infinitos significados e valores simboli-
cos. E 0 objeto da promessa divina feita a Abrado, Isaac e Jaco, promessa reali-
zada com o Exodo do Egito. E, portanto, dom, compromisso, sinal, razdo pela
qual a topografia biblica ultrapassa os limites em poesia, a fisica em ideal, como
aparece no confronto de um territorio arido e indspito, como é a Palestina, com
este ‘hino da terra prometida’, da 'erets apresentada no livro do Deuteronémio:
“erets fértil, 'erets cheia de ribeirdes de dgua e de fontes profundas que jorram
no vale e na montanha; ‘erets de trigo e cevada, de vinhas, figueiras e romazei-
ras; ‘erets de oliveiras, de azeite e de mel; ‘erets onde vocé comera pao sem es-
cassez, pois nela nada lhe faltard; ‘erets cujas pedras sdo de ferro e de cujas
montanhas vocé extraird o cobre’ (Dt 8,7-9). O versiculo seguinte conclui-se
introduzindo, pela sétima vez, o termo ’'erets: ‘Quando vocé comer e ficar sa-
tisfeito, bendiga a Javé seu Deus pela boa ‘erets que lhe deu’ (Dt 8,10). Um se-
tendrio elogioso que transfigura aquele territorio que geograficamente, a partir
dos romanos, sera justamente chamado Palestina, isto ¢, Filistéia, por causa do
nome de uma populagio de origem européia (talvez helénico-cretense) que dara
muito trabalho a Israel.

A ’erets representa, portanto, um simbolo; tanto € verdade que Jeremias a inter-
pelara como se fosse uma pessoa: * ‘erets, ’erets, 'erets! Escute a palavra do Se-
nhor!” (Jr 22,29). E lentamente ela se transformara em imagem da terra perfeita,
recriada por Deus para os justos: ‘Quem ¢é abengoado por Deus possuird a
‘erets... Os justos possuirdo a ‘erets e a habitarao para sempre’ (S137,22.29). Pa-
lavras que Jesus retomard em seu Sermao da Montanha: ‘Bem-aventurados os
mansos (os despossuidos), porque herdarao a terra!” (Mt 5,5). Uma terra na qual
a justiga triunfard, uma terra ‘cumulada pela sabedoria do Senhor, como as
aguas recobrem a extensao do mar’ (Is 11,9)”.

O contraste entre o territorio arido e indspito como ¢ em grande parte a Palestina,
caterra de Deus fértil e espagosa, cheia de ribeirdes e de fontes... terra onde corre leite
e mel, este contraste ¢ para evidenciar a mudanga de projcto que Javé exige numa par-
ticipacdo alternativa do povo de Deus que vive a alianga em forma antagonica a Babel.

Insistimos neste aspecto porque o antagonismo do projeto alternativo de Deus
com respeito a Babel exige saida, migracao, deserto (mudanga de corag@o) para usar a
terra como dom de Deus, em forma oposta ao uso que o império faz dela.

Os 40 anos de deserto, a propria sorte de Moisés que, apds ter liderado a cami-
nhada da libertagado pelo deserto, foi impedido de entrar nela, pelo desgaste da lideran-
¢a, sendo assim enterrado no monte Nebo... Tudo isto explica que o surgimento da
sociedade alternativa querida por Deus ¢ uma empresa de tempos longos, ¢ um trei-
namento constante de liderangas alternativas, um fermentar continuo do coracio
com a semente e amemoria do projeto de Deus, sem deixar-nos distrair pelas ideolo-
gias globalizantes.

Nos que sonhamos esta utopia de Deus na histdria teremos que aceitar a sorte de
Moisés de ver a terra prometida sem entrar nela, mas sentindo no corag@o que esta ¢ a
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(eren de Deus, o sonho de Deus para a humanidade, e renovando continuamente a espe-
fanga para que o povo continue a caminhada na certeza de poder partithar a vida, a ter-
i, o bens na dignidade ¢ na paz, sem excluir ninguém.

(‘omo profetas temos que manter viva esta utopia e despertar liderangas abraa-
micas na massa dos excluidos, especialmente neste tempo de globalizagdo ¢ de fim
i stona,

% A Babel do sistema neoliberal globalizado

“Nas assembléias legislativas, nos governos, no mundo académico, na midia do
mundo inteiro, inclusive nos pulpitos das Igrejas, ndo somente nas Igrejas pro-
testantes dos Estados Unidos, em todas as partes se impde ‘la pensée unique’/o
pensamento Unico. Quem ndo se submete ao pensamento Gnico fica excluido
de todos os lugares importantes na sociedade. Ja ndo pode falar ou, se falar, ndo
serd ouvido.”

lsta constatacdo de José Comblin esta no seu ultimo livro sobre O neoliberalis-
wu - Ideologia dominante na virada do século (Colegdo Teologia e Libertagao — Série
V1 tomo 1 —da Editora Vozes). O livro apresenta muito bem como a linguagem tnica
¢ i palavras Gnicas da Babel moderna ameagam o futuro da humanidade. Seguindo as
spimentacdes de Comblin, vamos dar uma panoramica rapida da Babel neoliberal
cumo conclusdo hermenéutica de nossa reflexdo sobre Babel.

Os paladinos da ideologia neoliberal sdo cinicos cm suas afirmagoes:

“Os adversérios do neoliberalismo sdo imorais! A economia liberal € por nature-
za global. Constitui o que ¢ mais acabado na aventura humana. Deveriamos ser
orgulhosos dela, individual e coletivamente, por termos contribuido a cons-
trui-la pelo nosso trabalho e pelos nossos votos™ (Neoliberalismo, p. 11).

Frases como estas foram proclamadas em junho de 1997. Poucas semanas de-
puis deste hino, estourou a crise no Sudeste Asidtico, cairam as cconomias na Corg’ia
o Sul, na Malasia, na Tailandia, na Indonésia e milhdes de trabalhadores foram jo-
yados na rua, perderam o seu emprego ¢ o seu dinheiro por terem acreditado nas pro-
messas dos idedlogos neoliberais. Apesar dessas convulsdes nas bolsas de valores
(e s¢ repetem em varias partes do mundo, o neoliberalismo ainda nao perdeu o seu
prestigio intelectual.

“Quando aumenta o desemprego em algum lugar do mundo, sobe a Bolsa de Va-
lores. Os ricos aumentam a sua riqueza quando cresce a miséria das massas. O
neoliberalismo justifica tudo” (Neoliberalismo, p. 13).

O mundo mudou muito em 20 anos. Uma nova classe construiu para si um parai-
w0, uma Babel planetaria, uma torre de riqueza cuja cabega penetra os céus para o en-
prandecimento do proprio nome sobre a face de toda a terra.

Quando Javé vai descer para confundir esta Babel, este monstro do mercado
(otal que seqiiestra a riqueza, imobiliza a produgdo, exclui a massa dos trabalhado-
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res como inuteis, para meia dazia de magnatas competirem no videogame das Bol-
sas de Valores?

Seja no inicio da historia biblica (Gn 12,1) como no fim da mesma (Ap 18,4)
Deus chama a sair, a viver em ritmo de éxodo, a ndo se deixar transformar em estatuas
de sal pela propaganda da ideologia neoliberal, ¢ sim a viver a vocagio de Abrado.

Talvez hoje, nesta passagem do milénio, pela sensibilidade apocaliptica que res-
piramos no kairos jubilar, sintamos com mais for¢a ¢ em forma mais adequada a voz
divina do Apocalipse que assim proclama:

“Saia dela, meu povo, pois Babildnia, a Grande, caiu e tornou-se morada de de-
monios, abrigo de todos os espiritos maus, abrigo de aves impuras e nojentas.
Saia dela meu povo. Nao seja camplice dos pecados dela, nem atingido por suas
pragas” (Ap 18,2-4).

Saia de Babel, meu povo. Tome o caminho de Abrado, va para a terra que eu lhe
indicar, pois esta terra darei a tua descendéncia; esquega o programa neoliberal, as
privatizagdes, a volatiliza¢do do capital financeiro, o jogo sujo para aumentar os ca-
pitais e gerar riqueza virtual, uma riqueza de papel que na realidade sacrifica bilhdes
de seres humanos.

Saia dessa Babel, meu povo, pois nela a familia fica desestruturada e desinte-

gra-se numa cole¢ao de consumidores, transformando-se numa justaposigao de indi-
viduos que ja ndo sabem comunicar (Neoliberalismo, p. 22).

Saia de Babel, meu povo, pois a ideologia da globalizagdo insinua-se no sub-
consciente.

“Cada gesto, cada ato, cada palavra, cada sentimento, cada expressio, cada de-
sejo vai adquirindo fei¢des especiais, as feigcdes da civilizagao dos Estados Uni-
dos. As novas geragdes bebem a ideologia neoliberal na sua Coca-Cola, no novo
leite materno dado pela nova Mae Universal” (Neoliberalismo, p. 37).

6 — A catedral (torre) da Babel neoliberal
O sistema neoliberal se apresenta também como uma grande catedral:

“As empresas tratardo de comprar a colaboracdo das Igrejas, oferecendo-lhes
um status interessante na sociedade... E as Igrejas estdo ansiosas por recuperar
visibilidade social, mesmo que se lhes imponha a missdo de servir as grandes
empresas... As Igrejas seriam maquinas de disciplinar os pensamentos e os dese-
jos das pessoas. Fariam com os seres humanos o que a industria faz com a maté-
ria” (Neoliberalismo, p. 79-80).

A sociedade neoliberal ndo deixa espago para uma religido e teologia da liberta-
¢do tipo Medellin e Puebla. S¢ cria espago para os fundamentalismos. Por isso os po-
vos latino-americanos buscam a salvac¢do nas igrejas pentecostais. Estas oferecem
uma religido “forte”, uma experiéncia de salvagdo — Jesus me salvou! —, um rigor mo-
ral implacével capaz de superar vicios.
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Na Igreja catolica aparecem movimentos semelhantes que também sio exems-
plos de religido “forte™: experiéncia religiosa forte, afirmagao radical dos dogmas,
defesaapaixonada dos preceitos morais, e tudo orquestrado por sociedades fortes e
Hporosas como: Opus Dei, Legionarios de Cristo e assim por diante (Neoliberalis-
o, p. 98).

Nesta imensa catedral do sistema neoliberal, os meios de comunicagio fazem,
swin cessar, a propaganda da ideologia e do sistema. Neles o pensamento critico é igno-
iudo ou ridicularizado. Todos os noticiarios anunciam vitorias, escondem derrotas,
justificam desastres econdmicos como pequenas falhas do sistema que estdo sendo
vorngidas, e tudo isto numa seguranga arrogante tipica do pensamento unico.

Por outro lado as empresas culturais de hoje, responsaveis pelo pensamento tni-
10, produzem o que mais se vende. O quantitativo substitui o qualitativo. Dai a degra-
ilngio da cultura popular.

“Grande parte da producdo cultural é publicidade. Basta vera TV, ouvir o Radio,
abrir jornais, revistas. Tudo esta cheio de publicidade. Até as cidades transfor-
mam-se em painéis de publicidade... Cultura é publicidade! E os estimulos mais
fortes da publicidade sio dois: o sexo e a violéncia. Absurdo moralmente, mas
ndo absurdo economicamente: a pornografia rende mais do que as universida-
des” (Neoliberalismo, p. 134).

I© quando a midia se interessa pela religido ¢ porque ha sinais de dinheiro ¢ para
i religido triunfar no sistema neoliberal precisa de muito dinheiro. Mas o sacer-
ilute fica prisioneiro da imagem que a midia transmite. Assim a religido cntra na cul-
tirn do dinheiro.

No Brasil quem comegou foi a Igreja Universal do Reino de Deus. Existe o peri-
jo de que agora todas as igrejas queiram adotar o modelo da Igreja Universal.

Este tipo de religido ¢ degradante, infantiliza o povo e comete um verdadeiro
roubo porque mente para extrair dinheiro” (Neoliberalismo, p. 138).

[ixiste o perigo de transformar a evangelizagdo em publicidade, para conquistar
ui Individuos no mercado religioso.

“A critica é: precisa-se romper claramente com os métodos da Igreja Universal.
Pois quem se deixa envolver neste circulo ndo consegue mais escapar dele... O
pior € que, em tal sistema, o povo estara feliz porque encontrara o que busca. Os
agentes religiosos, felizes porque ganham prestigio social e muito dinheiro. So-
mente Deus terd motivo de queixa porque terdo feito do seu evangelho um meio
para enganar o povo” (Neoliberalismo, p. 139).

Saia dela, meu povo! Ndo seja camplice dos pecados dela, nem atingido por suas
pragas.

7 A teologia do éxito num mundo desigual

No nosso sistema de hoje nao existem somente sacerdotes que o sacralizam, mas
fnmbém profetas que o denunciam. A propdsito disso fazemos questdo de citar (resu-
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mindo) um texto da biblista latino-americana Elsa Tamez, publicado em RIBLA, n. 30
(“Economia e vida plena™), p. 28-30:

“Uma das carateristicas mais marcantes do nosso mundo atual ¢ a competitivi-
dade exacerbada em todos os niveis, uma competitividade promovida sem ces-
sar pelos Meios de Comunicagdo que chegam a todas as partes do mundo pelo
fendmeno da globalizagdo. Todos e todas estamos sendo convocados a ser ga-
nhadores e nao perdedores... Mil conselhos sobre como ter éxito e prosperar
economicamente. Esta ideologia do éxito torna possivel que agora tenhamos 0§
mesmos desejos, sonhos e modelos de vida. Esta ideologia do éxito tem também
a sua teologia de suporte chamada evangelho da prosperidade, ou também con-
fissdo positiva: Nos cristdos somos filhos do Rei e portanto devemos viver luxu-
osamente como Reis. Cristo traz prosperidade nao so espiritual, mas também
fisica e material.

O mercado se apresenta como alternativa para dar a felicidade e prosperidade
material que todos desejam e a teologia da prosperidade anuncia essa felicidade
e prosperidade material como direito adquirido de quem aceita Jesus Cristo
como Salvador: a condigdo ¢ a entrega a livre concorréncia sem barreiras, fazen-
do assim a vontade de Deus.

Naio haveria problema se as promessas se cumprissem, mas a realidade ¢ outra.
Desemprego, pobreza crescente, desumanizagdo, violéncia sem limites, deteri-
oragdo do meio ambiente, colocam em evidéncia que as promessas do evange-
lho da prosperidade ¢ somente para um pequeno nimero de ganhadores,
excluindo deste paraiso sempre mais gente.

Se o cristao entra na competi¢cao do mercado para prosperar materialmente, €
obrigado a ndo conhecer nem a graga, nem a misericordia, mas a perversidade da
competi¢do e, naqueles que nao conseguem prosperar, o mundo dos pecadores e
os possessos do demdnio: os excluidos do mercado sdo catalogados como peca-
dores endemoninhados. Esta afirmacao ¢ falsa, desumana e cinica. Depois da
exclusdo ¢ preciso demonizar os excluidos. A pobreza ¢ uma manifestagio do
mal e do demdnio, que esta porém na logica do mercado e ndo nas vitimas do
mesmo. Nao se trata de exorcizar os pobres, mas de condenar a logica atual do
mercado, o pecado estrutural do neoliberalismo, e buscar uma logica na qual as
pessoas ocupem o primeiro lugar e haja espago para todos e todas.”

8 — Conclusao

Depois de ter confundido os construtores da cidade e da torre — ou, melhor dito,
para confundir os construtores do monstro de Babel —, Javé chama Abrado a buscar
outra terra e outra bénc¢ao, outro sistema de vida, a migrar, a sair, a viver o €xodo. Nos
cristdos do ano 2000, no kairos do grande jubileu, nos identificamos com essa chama-
da, com essa missao, com essa alternativa. “Todo mundo sabe que a utopia do nosso
século € possivel”, dizia Fernando Henrique Cardoso em 1978 (Siglo XXI, p. 36).

Trata-se da utopia de resolver as necessidades basicas de todos os pobres do
mundo. Os recursos existem ¢ nem sequer exigiriam tantos sacrificios por parte das
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clusses dirigentes. Sucede que as classes dirigentes ndo se sentem responsdveis pela
pobreza do mundo.

Aqui, sem duavida, as igrejas cristds poderiam desempenhar um papel mais pro-
luponista. E se é dificil motivar as estruturas religiosas e pastorais das igrejas como um
lodo, Deus continua chamando as minorias abraamicas para viver e viabilizar no mun-
ilo esta missdo alternativa.

A lgreja terd feito tudo o que estava a seu alcance para melhorar a situagdo acima
ilescrita? Tera sido suficientemente profética? Ou estaria tdo ocupada com seus pro-
prios afazeres que nao lhe sobra tempo para meter-se neste mundo?

“Em contraste com o movimento do éxodo rural, que tem caraterizado as tigra-
¢des nas ultimas décadas em nosso pais, o filme Central do Brasil nos convida a
fazer um movimento em sentido inverso: o itinerario da volta. Volta para o ‘pai’.
Volta a periferia, ao campo, ao sertdo. Volta para 14 onde tudo comegou, muito
longe do centro, bem distante dessa ‘Central’, que ja ndo sabe mais por que, nem
em relagdo a que € ‘central’.

Ir em busca do ‘pai’ significa partir a procura da propria identidade, das raizes
familiares, dos lagos vitais que permitem que a pessoa nao se sinta perdida no
mundo. Talvez seja disto que o Brasil precisa no momento: voltar as nossas rai-
zes culturais e naturais, ndo desprezar o que vem de nossas terras, do nosso inte-
rior, do nosso povo mais humilde, das ragas oprimidas — negros e indios — que
compdem nossa populagdo pobre, nossos migrantes abraamicos que vivem de-
baixo da perseguicdo e no exilio...” (Tereza Cavalcanti, em artigo de Tempo e
Presenga, n. 309, jan.-fev. 2000, p. 23).

Encerramos o presente artigo com o Manifesto do Foro Internacional das Alter-
nativas de 1998 que conclama a todos com um grito jubilar:

Esta na hora de reverter o curso da historia.

E tempo de por a economia a servigo dos povos.
E tempo de derrubar o muro entre o Norte ¢ o Sul.
E tempo de encarar a crise de civilizagdo.

E tempo de rechagar o poder do dinheiro.

E tempo de sermos verdadeiros cidaddos.

E tempo de voltar a valorizar os valores coletivos.
E tempo de globalizar as lutas sociais.

E tempo de despertar a esperanga dos povos.
Chegou o tempo das convergéncias.

O tempo da ag@o ja comegou.

Manaus, 22 de abril (500 anos de conquista, esperando outros 500).

BIBLIOTECA

CENIRAL
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