RE-CRIANDO A CASA DE JESUS E SEU DISCIPULADO
DE IGUAIS: O MOVIMENTO DE JESUS NA TRADICAO DO/A
DISCIPULO/A AMADO/A

Hermes Tonini

Conversando com Maria ao redor do fogao a lenha e tomando chimarrao

Dia desses. levantei bem cedo e fui tomar chimarrdo com a Maria, mulher do
Silvio, mie de muitos filhos. mas que agora vive sé com o marido e um dos filhos que
para pouco em casa. Enquanto tomdvamos chimarrdo. a conversa rolava de forma bem
prazerosa, pelo clima da casa e do acolhimento da Maria, bem como pelo clima desse
tempo de inicio de primavera, de ipés floridos e céu limpo, de cheiro de terra removida,
pronta para receber as sementes...

Durante a conversa, Maria teceu um comentario que guardei na memoria e que
recordo com carinho com vocés. Ela dizia: “a gente s6 entra sem bater na porta, sem
pedir licenca, na casa do pai e da mie da gente! L a gente sempre se sente em casa,
bem a vontade, mesmo depois de termos a nossa propria casa. A casa do pai e da mae
€ a casa primeira da gente!”

Fazendo memoria da casa do pai e da casa da mae

Apaixonei-me pela “Biblia” quando conheci aquela pardbola que o Fr. Carlos
Mesters nos conta sobre aquele povoado que tinha uma casa chamada “Casa do Povo™,
onde todos podiam chegar e se sentir bem a vontade! Como se estivessem em casa!
Na casa do pai e da mée, como diz a Maria. Ninguém era excluido, mesmo quem era
“de fora”, diferente, de outras ragas, linguas, paises... eram bem recebidos e também
sentiam-se em casa. Foi assim. Eu vi na Biblia a casa da minha mée e do meu pai. Ld
foi sempre assim. Nio recordo de termos vivido s6 “os de sangue”, em casa. Sempre
tivemos em casa “gente de fora”. Eu era bem pequeno, mas lembro bem do velho
Agostinho. que tinha parentes ricos, mas que nao o acolheram, e a mae e o pai cuidaram
dele, 14 em casa, até a morte. Lembro com carinho da negra Palmira — vitiva, negra e
pobre —, mie do Antdnio e da Lourdes, que ficou morando com a gente muitos anos,
enquanto os filhos estudavam. Depois, a comunidade construiu uma casa para ela.
Tantos outros e outras viveram ld em casa, alguns até se casarem. Lembro também
que quando alguém precisava de uma casa para celebrar a festa de casamento a familia
toda se reunia em casa dos meus pais, apesar de termos outros tios/as com casa melhor.
E como costuma dizer a mie: “a gente sempre se ajeita, tem lugar pra todos/as”.
Também no tempo de finados, todo ano a casa fica cheia de parentes que vém para os
rituais de memoria dos entes queridos que estdo enterrados no cemitério da comuni-



dade. Nesses dias, especialmente, as noites sao repletas de recordagoes e de memaorias.
LLembro-me que, numadessas ocasioes, minha mae e algumas sobrinhas dela passaram
a noite toda ao redor do fogao a lenha conversando e contando historias.

Ainda hoje, a casa estd com “outros” filhos que ndo sido os seus de sangue.
Continua sendo a casa onde a gente chega e fica a vontade.

Lembro-me, também, da casa da prelazia de Obidos. 14 na garganta do Amazo-
nas, no Pard, onde vivi durante sete anos junto as comunidades; mordvamos juntos,
Martinho, o bispo, o velho Lidio, meu querido amigo indio, e a casa sempre cheia.
Martinho costumava dizer sempre: a casa da Prelazia precisa ser sempre a casa em
que todas as pessoas se sintam bem a vontade; devem ser sempre bem acolhidas, os
portdes devem ficar abertos para a criancada poder chegar e beber dgua fria.

Queremos entrar na Biblia como quem entra na casa do pai e da mie, onde
podemos nos encontrar ¢ sentir-nos bem. E com essa disposicio que queremos
partilhar com vocés um pouco da caminhada da reflexdo biblica que temos feito de
forma bem “caseira”, com cheiro de cozinha, de temperos e de conversa ao redor do
fogdo a lenha, tomando chimarrdo. Queremos, assim, nos aproximar do Movimento
de Jesus e mais especialmente da comunidade do/a discipulo/a amado/a.

‘ntrando na casa de Jesus: a Baixa Galiléia
“Numa casa onde mora tanta gente
Cada qual que festeje a diferenca,
Cada povo uma histéria, uma crenga,
Cada mao um gesto independente...
Pois que abriu-se a janela novamente
E ali, onde se vé o mundo inteiro,
Na poeira sagrada do terreiro
Sobrepoe-se a cidadc em outro plano
Num mosaico que ¢ o povo brasileiro” (Siba).

Estamos convictos de que os textos biblicos nascem em épocas e situagdes
histéricas bem concretas. e, por isso, precisamos levar em conta, dentro do que nos ¢
possivel, o tempo e o mundo dessas comunidades/grupos/pessoas que escrevem.
Assim, o Movimento de Jesus precisa ser entendido como um movimento judaico que
faz parte da histdria judaica do primeiro século antes da era comum. Isso significa
dizer que para entender o Movimento de Jesus precisamos nos deter em alguns sinais
que sdo imprescindiveis para sua compreensao histérica: reconstruir o Movimento de
Jesus como movimento judaico, dentro de suas estruturas culturais e religiosas. Jesus
segue a tradi¢do judaica, ndo qualquer uma, mas a tradigao profética que resgata a
memoria do Exodo, dos profetas antigos e toda a experiéncia tribal da casa do pai e
da mie (bet’ab e bet’em). dos pobres da terra com toda a sua sabedoria. E a partir
dessas tradi¢des que Jesus vai desenvolver o seu ministério. E a partir de elementos
que ele conhece muito bem, porque fazem parte de sua vida, sua casa, que propde um
“discipulado de iguais™ a partir de dentro do mundo judaico desigual.
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A prixis ¢ a visio de Jesus e de seu movimento sao melhor entendidas como um
movimento intrajudaico de renovagio, que se apresenta mais como alternativa as
estruturas politicas. econdmicas. culturais e religiosas patriarcais dominantes. do que
como uma formagio de oposi¢io que rejeita os valores e a prixis do judaismo.

Na cozinha da Casa de Jesus: um grande panelao de sopa

O mundo de Jesus e seu movimento é o da Galiléia e, mais precisamente, o da
Baixa Galiléia.

Um mundo marcado pela historia de sucessdes de dominios de varios impérios
estrangeiros: Assirios, Babilonios, Persas, Gregos e entdao pelos Romanos. E “terra do
meio” entre o deserto-Oriente-Mesopotamia e o mar-Ocidente- Grécia-Roma, entre o
Egito no Sul e os povos do Norte.

Um mundo marcado por uma economia de concentragio de renda, de terra, tanto
interna como externa, alta tributagio, chegando no tempo de Jesus a atingir cerca de
60% da produgio e, por isso, um mundo marcado por um campesinato empobrecido,
sem-terra, mas resistente. Muitos movimentos e revoltas marcam esse periodo. Volta-
remos. mais adiante. a falar sobre isso. Por outro lado, cidades com periferias e aldeias
empobrecidas e alta concentragdo populacional.

Um mundo marcado por intensas rotas de caravanas de comércio, fazendo de
Séforis. capital da provincia da Galiléia do tempo de Jesus, a principal cidade e
entroncamento das rotas comerciais e, por isso, ponto de encontro de muitos povos,
ragas, culturas, religides, linguas. Um grande “paneldo de sopa™ onde muita gente
coloca ingredientes proprios e de onde todos bebem dessa “sopa™!

Um mundo marcado pelo helenismo. a cultura dominante do tempo de Jesus.
Depois do dominio persa, Alexandre Magno (356-323 aC), rei da MacedoOnia,
torna-se o grande imperador que com suas muitas batalhas uniu a civilizagdo grega
com a do Egito e a de todo o Oriente até a [ndia. Inicia-se uma nova época para a
humanidade daquele mundo. “Emergiu uma ‘sociedade universal’ em que a cultura
e a lingua grega tiveram papel dominante. Esse periodo, que durou uns 300 anos,
se costuma chamar ‘helenismo’. Com o termo ‘helenismo’ se entende tanto a época
como a cultura predominantemente grega que domina os trés reinos helenisticos:
Macedénia, Siria e Egito”, diz Jostein Gaarder.

O dominio politico-militar de Roma (50 aC) sobre os reinos helénicos nao
significou que a cultura helénica — filosofia, lingua, religides — tenha sido suplantada.
Ao contrdrio, antes do dominio romano, Roma foi provincia de dominio da cultura
grega, e, por muito tempo, continuou tendo papel predominante no modo de pensar e
agir das pessoas. Assim, o helenismo se caracterizou pelo fato de que as fronteiras
foram rompidas entre os diversos paises/impérios territoriais e culturais. Anteriormen-
te, gregos, romanos, egipcios. babilénios, sirios, persas haviam adorado seus “deuses”
dentro do que se poderia chamar de “religiio de um estado nacional”. Agora, as
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diferentes culturas se mesclam, se misturam, se completam, se relacionam em um
crisol de idéias religiosas, filosoficas, cientificas, politicas, econdmicas, de género, de
ragas... Poderfamos dizer que a praga tornou-se um grande estadio mundial, onde
cncontramos “gentes” e as escutamos com suas diferentes linguas, pensamentos,
idcias ¢ priticas. E assim € Séforis; assim, também, € a Baixa Galiléia no tempo do
Movimento de Jesus. Um grande paneldo de sopa, onde se acolhiam as diversas
expressoes religiosas que lhes eram comuns: mitos e tradi¢des se mesclavam numa
“misturanga” enorme. Num sincretismo impressionante. E a sopa que todos ¢ todas
bebem, porque todos e todas ajudaram a preparar!

Um mundo fortemente marcado pela tradi¢iio, pela memdria tribalista, “exodal”,
profética, da Alianga: espaco do acolhimento, da inclusio, da partilha, das relagées de
igualdade, espago da Vida. A Baixa Galiléia € o espago da resisténcia, é antitemplar,
antimondrquica. Alguns autores acreditam ser esse o espaco primeiro do surgimento
das sinagogas como espago da memoria de Israel.

Abrindo janelas da Casa de Jesus
“Abre a janela meu bem
Vem ver o dia que vem
Deixa o sol entrar € o vento falar
Que eu te quero bem
Deixa a brisa da manha te abragar
V& a rosa no canteiro a te sorrir
Vou pedir galo-campina pra cantar
Vou mandar te dar bom-dia o bem-te-vi
Essa vida s6 € vida com amor
Acordado é o melhor jeito de sonhar
Que o carinho seja sempre o bom sabor
E a razao pra toda hora comegar
Se a saudade ou o cansaco te bater
Busque a for¢a no segredo da paixao
Nao me esquega que eu ndo vou te esquecer
Somos um nesse pais que € o coragao!” (Zé Vicente).

1. Primeira janela: o Movimento Cinico, sua filosofia e prdaxis

No periodo do Movimento de Jesus hd um reflorescimento da filosofia cinica.
Encontramos até uma “‘escola’ cinica na regido da Galiléia oriental. Com suas cartas,
algumas anteriores a Era Comum, outras contemporineas ao Movimento de Jesus
e ao inicio do cristianismo do primeiro e segundo século da Era Comum. Os cinicos
mostram-nos um jeito peculiar de viver e pensar que muito se assemelha a alguns
aspectos do Movimento de Jesus e das primeiras comunidades cristds. Os cinicos
vivem numa relacdo muito proxima com a natureza, sem apego algum as coisas
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materiais, contestam todo tipo de propriedade privada, vivem extremamente a
pobreza como condigao de sua plena liberdade. Contestam o sistema vigente pelo
seu jeito de viver...

Vejamos alguns trechos de cartas cinicas, contemporineas ao Movimento de Jesus:

(A Hando) “... Quanto a mim, um manto € minha dnica vestimenta, a sola de
meus pés sdo os meus calgados, o mundo inteiro ¢ minha morada, o leite, o queijo
e a carne sdo a minha refei¢do favorita, mas a fome ¢ meu prato principal...”
(Pseudo-Anacarsis 5 — somemos a isso que ja existia em 45 aC, pois Cicero a
cita por extenso nas Questoes Tusculanas 5.90).

Na tradi¢do cinica, o manto, o cajado e o alforje acabaram sendo quase uma
triade oficial.

(A Hicetas) *“... Nio te preocupes, meu pai, se me chamam de cachorro ou se visto
um manto grosseiro, carrego um alforje nos ombros e um cajado na méo... nem com
a vida que levo, contrdria a opiniao popular, mas em conformidade com a natureza,
livre sob a tutela de Zeus... Abandonei quase tudo que fazia pesar o meu alforje, pois
descobri que um pao sem miolo dd um Gtimo prato e que no lugar de um copo para
beber bastam as minhas mios... Tudo que preciso para viver cabe num alforje...”
(A Antipater) “... Ouvi dizer que achas que nido fago nada de especial ao vestir
um manto esfarrapado e carregar um alforje, admito que nada disso € extraordi-
ndrio, mas cada um desses itens tem seu valor, se forem usados por uma decisio
consciente...” (Pseudo-Didgenes 7,13,15,22).

Os cinicos também eram conhecidos e caracterizados por uma extrema ironia,
simbolo de quem ndo tem nada a perder; expressa em ditos curtos e mordazes,
podemos lembrar alguns bem conhecidos: “quem tem ouvidos para ouvir ouga!” ou
ainda: “os primeiros serdo os tltimos e os ultimos serdo os primeiros!”

2. Segunda janela: Movimento Bandido no mundo judaico

Durante o dominio romano na Palestina (50 aC a 135 dC), uma das formas sociais
que a agitagdo e a resisténcia popular assumiram na sociedade judaica no tempo de
Jesus foi o “banditismo social”, na expressio de Eric Hobsbawm, especialmente entre
o campesinato. O banditismo social surge em sociedades agrarias tradicionais em que
os camponeses sdo explorados por governos e proprietarios de terras, particularmente
em situagOes nas quais os camponeses sio economicamente vulnerdveis e 0s governos
administrativamente ineficientes. Esse banditismo pode aumentar em épocas de crise
econdmica, incitado pela fome e pela elevada tributagdo. “Os bandidos sociais
emergem de incidentes e circunstincias em que aquilo que é imposto pelo Estado ou
pelos governantes locais € percebido como injusto ou intolerdvel. Mas, subjacentes a
tais incidentes. ha condigdes socioecondmicas gerais, em que muitos camponeses sao
marginalizados e vulnerdaveis” (J.D. Crossan).



Lembramos o mais famoso “bandido’™ da historia de Israel, Davi, que nos relata
[Sm 22,1-2:
“Davi partiu dali e se refugiou na caverna de Adulam. Seus irmdos e toda a
casa de seu pai souberam disso e desceram para juntar-se a ele. Entio se
reuniram em volta dele todas as pessoas em dificuldade, todos os endivida-
dos, todos os descontentes, e ele se tornou seu chefe. Havia com ele cerca de
quatrocentos homens™.

O Davi, defensor dos camponeses empobrecidos. endividados pela alta tributa-
¢io, retomado em Samuel, nos situa o titulo atribuido a Jesus: “Filho de Davi”, como
lider de camponeses endividados, empobrecidos, expropriados de suas terras.

O regime de Herodes, o Grande, pds fim & agitagao politico-social através de sua
repressio, mas a complexa administragdo de Herodes. juntamente com seus ambicio-
50s projetos de construcdo, agravaram a carga tributdria dos produtores camponeses.
O pagamento aos romanos continuou. Os dizimos para os sacerdotes e o templo
permaneceram. O efeito de cada uma dessas pressdes sobre a produtividade e a
subsisténcia dos camponeses judeus deve ter sido o de endividamento e, em
conseqiiéncia, um for¢ado éxodo rural. Nesse periodo a familia camponesa teria
que entregar 40%, ou mais, de suas colheitas e rebanhos (as vezes chegava até 60%)
para o império em forma de tributos ou para o templo em forma de dizimos e
oferendas para sacrificios e holocaustos. A julgar pelas pardbolas de Jesus, por
exemplo, Mt 20,1-16 ¢ Mc 12,1-9, era exatamente isso que estava acontecendo com
os camponeses: um endividamento crescente, éxodo rural, mao-de-obra assalariada
de proprietirios maiores e um ‘“exército” de sem-terras na beira do caminho ¢
periferias das cidades (Lc 8.4-8).

Alémdo mais, outro fato que contribuiu para as agitagdes populares camponesas.
e que estd relacionado com o endividamento campongs e a perda das terras, sdo as
periddicas secas e a fome resultante. Temos o registro de uma grande seca e fon_m em
25-24 aC, e outra na década de 40 dC. Em condi¢des tdo dificeis para o campesinato,
nio surpreendem os surtos de banditismo. Vejamos alguns:

— 57 aC: revolta camponesa contra as extorsoes do procdnsul da Siria, Gabinio;
— 47 aC: Ezequias, o lider bandido;

— 37 aC: os bandidos das cavernas da Galiléia;

—44-46 dC: Tolomeu, o lider bandido.

Se a tradi¢io do evangelho cristdo, em Mc 15,27, for historicamente confidvel
— “e com ele crucificaram dois bandidos”, numa tradugio mais exata do grego —e
pelas inimeras mengdes a Jesus como Filho de Davi. por estar sempre acompanhado
por desocupados, impuros, andarilhos, marginalizados... isso nos leva a identificar o
Movimento de Jesus. com forte presenga de trabalhadores rurais sem terra, como um
movimento de resisténcia e contestagiio para a recuperagao e redistribuigdo das terras
expropriadas. Um projeto de retribalizagdo, de reforma agréria.
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J Aerceira janela: Movimentos profético-messidanicos

Durante o longo periodo entre a queda de Jerusalém (587 aC) e o sée. [ dC, temos
poucas informagodes claras sobre o que estava acontecendo entre a aristocracia judaica
e os grupos letrados e menos ainda entre o povo comum, os pobres da terra. Jeremias.
porta-voz desse tltimo grupo, o povo pobre, campesino, das aldeias de Juda, quando
ndo estava na prisdo, “apodrecendo” no fundo de uma cisterna ou sofrendo outras
formas de persegui¢do por parte do rei ou dos oficiais reais, estava coerentemente
articulando a compreensao popular condicional da realeza (Jr 22,1-9.13-19). Assim,
embora a justica possa também ter sido um ideal da ideologia real na teoria. Jeremias
anunciou o julgamento de Deus precisamente contra as praticas opressoras da casa
real. Na verdade, para o povo pobre e simples da terra de Judd, a monarquia
estabelecida tornava-se nilo s6 opressiva, mas também totalmente dispensdvel. Na
tradigdo profética de Jeremias, da qual deriva o Movimento de Jesus, o bem-estar do
povo. incluindo a monarquia condicional, dependia da observiancia das cldusulas da
alianga: agOes justas. incluindo a aten¢io para a causa dos pobres e necessitados. A
queda da monarquia davidica nio pode ter sido tdo traumadtica para os camponeses
oprimidos quanto aparentemente o foi para a elite dominante, da qual muitos membros
foram levados ao cativeiro junto com a familia real.

E a tradicdo messidnica davidica? — Na profecia messidnica, o futuro rei nio
nascera na corte real de Jerusalém, mas num humilde cla da cidade de Belém (= Casa
do Pio):

“E tu, Bet-Lehem (Belém) Efrata, pequena demais para ser contada entre os clds
deJudd, de ti saird para mim aquele que deve governar Israel. Remontam a Antigiiidade
suas origens, aos dias de antanho. Por isso Deus os abandonard até o tempo em que
dard a luz aquela que deve dar a luz. Entdo o que houver restado de seus irmios se
reunird aos filhos de Israel” (Mq 5.1-2). Belém € o lugar onde Davi comecou sua vida,
perto da caverna de Aduldm (I1Sm 22.1; ISm 16; 2Sm 7.,9). Podemos dizer que a
tradi¢do messidnica davidica nio vemda corte, darealeza de Jerusalém, mas do mundo
campesino, do Davi que libera o saque e ndo cobra tributos, que redne em torno de
si endividados, gente em dificuldade, que fora expropriada das suas terras. E,
também, porque ndo é apropriado falar do messianismo davidico como unica
esperanca judaica de “messias”, pois alguns textos escrituristicos mais importantes
para as esperangas das geragoes tardias de judeus ndo contém uma linguagem explicita
de “ungido™ ou “rebento” de Davi. Apresentam antes um enfoque, por exemplo, no
“cetro” ou numa “‘estrela”, como em Gn 48,10 e Nm 24,17 respectivamente.

Chama ateng¢ao o fato de que muitas profecias referentes a um futuro rei provém
originalmente do Israel tribal ou remetem a tradi¢cdes populares daquele periodo. Por
exemplo: “Ezequiel, numa profecia do cumprimento das promessas a Abrado, ndo s6
liga a renovada observiincia dos preceitos da alianga com o novo Davi, mas também
prefere o termo principe (nasi), designagdo do lider da antiga confederacio tribal, ao
titulo de rei (melek) (ver Ez 37,24-26). Outra profecia, mas sem mencgio explicita da



linhagem davidica, ¢ acrescentada ao cintico de Ana, um dos grandes canticos de
vitoria provenientes do antigo Israel tribal (1Sm 2,10). Finalmente, ha a profecia
anexada ao livro de Zacarias. Ao aclamar o futuro rei, a profecia evoca uma imagem
do lider do Israel tribal, antes da época em que este possuia uma tecnologia militar
mais avangada de cavalos e carros de guerra: ‘Eis que o teu rei vem a ti: ele € justo e
vitorioso, humilde, montado sobre um jumento’” (Zc 9.9-10)” (Horsley-Hanson).

No periodo asmoneu as esperancas messidnicas de uma figura real ungida
comegam a se renovar. Encontramos isso fortemente nos manuscritos do Mar Morto,
entre a comunidade essénica. Mas € na regidio da Galiléia que as revoltas camponesas
assumem a forma de movimento messianico mais intenso.

Vejamos alguns documentos que nos relatam passagens significativas:

... Houve Judas, filho do salteador-chefe Ezequias (que tinha sido um homem
de grande poder e s6 com muita dificuldade fora capturado por Herodes). Este
Judas, depois que organizara em Séforis, na Galiléia, um grande nimero de
homens desesperados, atacou o paldcio. Tomando todas as armas que 1d estavam
guardadas, armou todos os seus sequazes ¢ partiu com todos os bens que tinham
sido pilhados. Atemorizava a todos saqueando a quantos encontrava, na sua
ambicio de mais poder e na sua ardente busca da posigio real. Nio esperava
obter esse prémio pela pritica da virtude, mas pela vantagem de sua forga
superior’ (Antigiiidades Judaicas, 17.271-72).

“Em Séforis, na Galiléia, Judas. filho de Ezequias (o salteador-chefe que outrora
atacava o pais e foi suprimido pelo rei Herodes), tendo organizado uma forga
considerdvel. assaltou o depdsito real de armas. armou seus sequazes e atacava
os outros que disputavam o poder” (Guerra Judaica, 2.56).

E outras revoltas camponesas como aquelas lideradas por Simdo, por Astron-
ges... Os participantes dos movimentos messidnicos foram principalmente campone-
ses. Essas revoltas ocorreram nas vdrias regioes do pais, com predomindncia ao norte
na Galiléia, em contraste com a metrépole Jerusalém.

A dimensio desses movimentos messidnicos e a seriedade da insurreigio talvez
possam ser avaliadas pelo tamanho da for¢a militar que Varo. legado da Siria, julgou
necessdrio para subjugar a rebelido. “Além das legides ja presentes na Judéia, convo-
cou as duas restantes legides da provincia (cerca de 6.000 cada uma) e quatro
regimentos de cavalaria (500 cada um), bem como as tropas auxiliares fornecidas pelas
cidades-estado e pelos reis subordinados da regidao. Varo mandara incendiar Séforis
(onde tinha atuado o movimento de Judas) e reduzir seus habitantes a escravidao”
(Horsley-Hanson).

“Abandonada por seus habitantes, Emaus também foi queimada até o chao,
quando Varo deu ordem para vingar o massacre de Ario e suas tropas. Depois
ela marchou sobre Jerusalém, onde, a simples vista dele e de suas forgas. os
exércitos judeus se dissolveram e fugiram para a zona rural. Mas os que estavam
na cidade deram-lhe as boas-vindas e negaram qualquer responsabilidade na

24

revolta. Explicaram que nao haviam feito nada, mas que tinham sido for¢ados a
acolher a multidao de visitantes por causa da festa, de modo que. longe de
participar do ataque rebelde, também eles estiveram sitiados como os romanos.
Varo despachou parte de seu exército para a zona rural em busca dos responsaveis
pela revolta, e entre os muitos capturados aprisionou os que pareciam ter
exercido um papel menos ativo e crucificou 0os mais responsiveis — cerca de
2.000 ao todo™ (Guerra Judaica. 2.71-75).

Mas nao foi facil exterminar os movimentos messianicos. Por causa do interesse
especial que apresentam com relagdo a Jesus e seu movimento, vale a pena assinalar,
por fim, que havia diversos movimentos de massa compostos por camponeses judeus
de aldeias e cidades como Emats, Belém. Séforis — pessoas que se agrupam em torno
da lideranga de personagens carismaticas consideradas “reis ungidos™ dos judeus.

Tais movimentos ocorreram nas trés dreas principais da populacio judaica da
Palestina (Galiléia, Judéia e Peréia), e precisamente na época em que presumivelmente
nasceu Jesus de Nazaré. Talvez seja interessante observar que a cidade de Séforis. que
foi incendiada e cujos habitantes foram vendidos como escravos no ano 4 dC, estava
situada apenas algumas milhas (cerca de 8 km) ao norte da aldeia de Nazaré, a casa
de Jesus. Além disso, a cidade de Emadus, o lugar de uma das apari¢coes do Ressusci-
tado, segundo a tradi¢do evangélica cristd (Lc 24.13-32), tinha sido destruida pelos
romanos em retaliagdo por outro movimento de massa pouco mais de uma geragio
antes. A memoria desses movimentos messianicos populares sem duavida estava viva
na mente de muitos camponeses judeus que testemunharam as atividades de Jesus.

4. Quarta janela: magos e curandeiros, magia e mesa, curas e refeigcoes

O Movimento de Jesus resgata a tradicdo popular de profetismo de cunho
camponés e ndo escrituristico, em contraposi¢do ao tipo “letrado™, “templar” da
corte, que se limitava a interpretacdo da lei da alianca dada por Moisés e d aplicacio
de ordculos antigos. Quanto aos que atuavam no profetismo popular, ainda que
poucos fossem capazes de ler a Escritura, estavam perfeitamente familiarizados
com as tradi¢des orais dos antigos profetas e profetisas e da Alianga ¢ Memoria
tribal: “Nao penseis que vim para ab-rogar a Lei e os Profetas: ndo vim ab-rogar,
mas cumprir” (Mt 5.17). O verbo cumprir. no grego pleroun (mAnpouv), pode
significar realizar, no caso, uma profecia.

A memoria profético-tribal estava muito viva entre o povo judeu do primeiro
século. Os profetas de agdo lideravam movimentos camponeses numa antecipagio
ativa dos atos divinos de libertagio. Numerosas pessoas seguiam profetas/lideres
populares. deixando seus trabalhos e casas para seguir seus lideres carismaticos no
deserto, lugar da memoria do tribalismo, modelo original que constituiu o povo de
Israel, como povo livre em sua prépria terra, dai que o profetismo contemporaneo de
Jesus revive os movimentos proféticos conduzidos por Moisés, Josué, os/as Juizes/as,
Elias, Eliseu. Jeremias...



O Movimento de Jesus retoma a tradicio de Elias e Eliseu com evidéncia, por
estes serem do norte, certamente, e por serem profetas nao so de oraculos mas de agao.
I: 0 mais importante ¢ que, com seus atos, milagres. curas e magias (controlar chuva...).
esses profetas operam em nivel nacional e internacional. Curam tanto ricos como
pobres e, acima de tudo, Elias e Eliseu misturam magia e profecia e, enquanto magos
¢ profetas ou profetas e magos, desenvolvem e ampliam uma combinagdo que jd existia
no tribalismo inicial. Jesus e o seu movimento retomam essa tradi¢do. Jesus. como
I:lias e Eliseu, é da regido da Galiléia, tdo presente na tradi¢do oral da classe des-
favorecida, mas que também foi absorvida pela grande tradigao.

J.D. Crossan sugere que “a magia estd para a religido assim como o banditismo
estd para a politica. Enquanto o banditismo contesta a legitimidade do poder politico,
a magia contesta o poder espiritual. Tanto no mundo antigo quanto no moderno
pode-se fazer uma distingiio entre magia e religido através das defini¢des neutras ¢
objetivas. A religido é a magia oficial e aprovada, a magia é uma religido extra-oficial
e censurada. Ou, em termos simples: ‘nds’ praticamos religido, ‘eles’ praticam magia.
Nio importando se os magos sdo a favor ou contra a religido oficial. A sua propria
existéncia, independente de suas intenc¢des, jd constitui uma ameaga para a validade
e a exclusividade da religidao”.

Justamente por causa da magia. enquanto uma religido subversiva. extra-oficial,
censurada e, muitas vezes, de classe baixa, que é recuperada pelo Movimento de Jesus,
Elias e Eliseu, assim como Jesus de Nazaré, sdo magos.

Alguns estudiosos e estudiosas falam da possibilidade da existéncia de um
“evangelho dos milagres”, de cunho fortemente marcado pela magia. Como temos
uma “fonte” das sentencas/ditados e uma outra do relato da paixao. teriamos uma outra
comum, a dos milagres. Vejamos:

— Doenga e pecado Mc 2,1-12 Jo 5,1-18
— Pio e peixe Mc 6,33-44 Jo6,1-15
— Andando sobre a dgua Mc 6,45-52 Jo 6,16-21
— Cura de um cego Mc 8,22-26 Jo9,1-7

— Ressurrei¢io de um morto | Mc Secreto 1.20-2.11a Jo 11,1-57

Havia algumas cole¢des de milagres, tdo antigas quanto as cole¢des de sentengas
que jd conhecemos. As narragdes miraculosas que Marcos traz, por exemplo, (€m uma
seqiiéncia comum:

1. Comecam com um milagre no mar,
2. Seguem-se trés curas,

3. Encerram com um milagre que envolve alimento.

Primeira seqiiéncia: Mc 4,35-41 -5 5.1-20 - 5,21-240.35-43 < 5,24b-34 - 6,33-44
Segunda seqiiéncia: Mc 06.45-52 — 8.22-26 — 7,24-30 — 7.31-37 — 8.1-10

A relagdo da magia/milagre com a cura e a mesa/refeicio ¢ muito presente na
tradi¢ilo crista do Segundo Testamento. A radicalidade da mobilidade de Jesus e seu
movimento de discipulado itinerante é sinal claro de um igualitarismo sem interme-
diarios. Nem Jesus e nem os/as seus/suas seguidores/as pretendiam se instalar num
determinado lugar e estabelecer ali sua presenca indeterminada; ao contrdrio, a
cada manhai, vio ao encontro das pessoas. Tomemos o texto de Mc 1,29-39: a casa
da sogra de Pedro estava se tornando um lugar de curas de Jesus. Pedro iria
funcionar como intermedidrio entre Jesus e aqueles que procuravam sua ajuda.
Jesus toma outra atitude: sai, passa um dia inteiro longe de todos, no deserto...
depois vai para outras aldeias vizinhas... Aparece a oposi¢ao entre Jesus e Pedro, com
visdes incompativeis a respeito da missio. Essa mobilidade (a semelhanga dos cinicos)
torna-se radical ao ser associada a cura, a magia e a realiza¢do dos milagres. O ato de
compartilhar igualitariamente dons espirituais e materiais, milagre e mesa, ndo pode
estar preso a um lugar especifico, pois acabaria se tornando mais um ritual hierarquico
(como no templo).

Para o Movimento de Jesus, a casa deveria ser um espaco de acolhimento da
vida, da cura, do prazer, da liberdade... deveria ser uma extensdo dos campos, dos
caminhos ¢ nio poderia tornar-se espaco de aprisionamento e exclusio. E como a
“Casa do Povo™, da pardbola do Mesters: “‘A casa tinha uma porta bonita e larga, que
dava para a rua onde o povo passava... porta estranha, seu limiar parecia eliminar a
separagdo que havia entre a casa e a rua. Quem por ela entrava parecia continuar na
rua. Quem passava na rua parecia ser acolhido e envolvido pela casa™.

Entrando na Casa de Betania: retomando a tradi¢ao da comunidade do/a discipulo/a
amado/a

“Felicidade ¢ uma cidade pequenina
E uma casinha. é uma colina
Qualquer lugar que se ilumina
Quando a gente quer amar

Se a vida fosse trabalhar nessa oficina
Fazer menino ou menina

E dificil em Maracd

Virtude e vicio

Liberdade, precipicio

Fazer pao, fazer comicio

Fazer gol e namorar .
Se a vida fosse o meu desejo W
Dar um beijo em teu sorriso, sem cansago a
E o portio do paraiso é o teu abrago
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Quando a fabrica apitar

Felicidade ¢ uma cidade pequenina

I+ uma casinha. ¢ uma colina

Qualquer lugar que se ilumina

Quando a gente quer amar

Uma paisagem entre o pao e a poesia

Entre o quero e o ndo queria

Entre a terra e o ar

Nio ¢ a guerra, nem saudade, nem futuro

I 0 amor no pé do muro

Sem ninguém policiar

I a faculdade de sonhar, é a poesia

QQue principia quando eu paro de pensar
Pensar na luta desigual, na forca bruta, meu amor
(Que te maltrata entre o almoco e o jantar
Felicidade ¢ uma cidade pequenina

IX uma casinha. é uma colina

Qualquer lugar que se ilumina

Quando a gente quer amar

Um lindo espaco entre a fruta e o caroco
Quando explode € um alvoroco que distrai o teu olhar
[ a natureza onde eu pareco a metade

Da tua mesma vontade escondida em outro olhar
£ como o doce ndo esquece a timara ainda
Essa beleza sofrida quando a outra comegar
Vai ser bem feito nosso amor daquele jeito
Nesse dia é feriado, ndo precisa trabalhar

Pra nio dizer que ndo falei da fantasia

Que acaricia o pensamento popular

E o amor que fica entre a fala e a boca

Nem a palavra mais louca consegue significar
Felicidade...” (Pao e Poesia — MPB 4)

Conhecendo melhor a Casa de Betdnia: a comunidade do/a discipulo/a amado/a.
Alguns ingredientes importantes

Optamos por reconhecer o quarto evangelho, ou o evangelho do/a discipulo/a
amado/a, como fonte origindria, muito préximu a Jesus e ao seu movimenlo de
discipulado itinerante. Para isso ser possivel ¢ preciso “des-construir” estruturas
posteriores que sio remetidas as origens. E preciso recuperar o que é verdadeiro nas
origens. Antes de termos igreja, temos movimentos. Tempo do espirito. Tempo de
missio. Primeiro é a missio, depois a Igreja. E o movimento missiondrio, do espirito,
da Palavra, que da origem a Igreja.

Precisamos recuperar com seriedade o dado de que Jesus ¢ judeu. ¢ que seu
movimento vem em continuidade aos movimentos socioculturais religiosos e politi-
cos... de seu tempo. Jesus segue profundamente as tradi¢oes judaicas, identificando-se
com algumas dessas tradi¢oes e ndo outras, traz bem viva a memaéria do Exodo. dos
Profetas. a Apocaliptica, a Sabedoria... Jesus vive um momento da histéria de grande
efervescéncia, para ndo dizer de agitacio social, politica, cultural, religiosa.

Geralmente identificamos a origem do cristianismo com a formagio do cénon
biblico e esquecemos algo fundante: que 0 Movimento de Jesus e as Primeiras Comuni-
dades Cristds ndo tinham o Segundo Testamento, mas s6 o Primeiro Testamento, as
tradi¢Oes orais e mais os inimeros livros chamados de apdcrifos (o c¢inon do Primeiro
Testamento ainda ndo estava fechado). aos quais recorrem as tradi¢ées de Jesus.

Até 180dC ndo hd diferenga entre o que é “ortodoxo™ e “heterodoxo” (heresia?!).
Ha uma mescla, uma mistura. Hi uma diversidade de tradigoes. de Igrejas. Nos
cristianismos origindrios prevalece a diversidade de tradigdes. o proprio cinon do
Segundo Testamento primou pela diversidade: 4 Evangelhos, inimeras cartas para
Igrejas/comunidades diferentes e com tradi¢des diferentes.

E temos a tradi¢iio mais radical. isto €, a que conservou a radicalidade de Jesus
e seu movimento de discipulado itinerante, a do/a discipulo/a amado/a, o quarto
evangelho da tradigdo crista: “acredita-me, 6 mulher, vem a hora em que nem sobre
essa montanha nem em Jerusalém adorareis ao Pai. Vem a hora. e é agora, na qual os
verdadeiros adoradores adorario ao Pai em espirito e verdade™ (Jo 4,21b-23).

Para remontarmos e reconstruirmos as origens cristds partimos de trés aspectos
fundamentais. No projeto de Jesus, (1) o Reino de Deus é identificado nio com o
templo (= casa de ladrées/espaco dos sacerdotes sadoquitas), nem com o reino
davidico (monarquia e proprietdrios rurais) e nem com a lei (escribas, fariseus), mas
com (2) os pobres, com a periferia geogrifica das cidades e dos campos com o0s
empobrecidos e marginalizados. excluidos 4 beira do caminho. Sio os pobres a
identidade do Projeto de Jesus (Lc 4,18-21), um povo que tem (3) corpo de pobres,
de mulheres, de criangas, de velhos. de homens — corpos que se diferenciam pela
sexualidade, raga, cultura, cren¢a. E na diversidade dos corpos que temos a possibili-
dade de relagio. O relacionamento s6 € possivel a partir da corporeidade.

A comunidade do/a discipulo/a amado/a representa um cristianismo diretamente
ligado a0 Movimento de Jesus. Nasce diretamente do discipulado de Jesus. Recons-
truir o evangelho da comunidade do/a discipulo/a amado/a é reconstruir o pr Oprio
Movimento de Jesus. E o cristianismo que melhor enfrenta o desafio da helenizagio;
usa. por exemplo, categorias da filosofia grega como logos (palavra), mas com toda a
carga de sentido da tradigdo semitica. Palavra é dabar: é a palavra que, dita, acontece.
O dizer e o fazer estio juntos. Nio hd o dualismo grego. Palavra é carne. Isso arrasa
com a filosofia platdnica, que reduz e descarta tudo que é corpo. A base da tradicio
da comunidade do/a discipulo/a amado/a estd muito préxima a de Qumran e nio i dos
gndsticos. A linguagem dos escritos do Mar Morto nos confirma a semelhanca com
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a do quarto evangelho. Isso nos ajuda a langar a hipotese de que a tradigio da co-
munidade do/a discipulo/a amado/a tem uma tradigao propria, de ¢poca muito
proxima a do Movimento de Jesus.

Em busca da “tradicio” prépria da comunidade do/a discipulo/a amado/a: alguns
temperos que dao sabor préprio e tinico

A geografia ndo inventa lugares, trabalha com base em informagdes recebidas e
vilidas. A moderna pesquisa arqueoldgica confirma a existéncia dos lugares. A
(asa de Betania é a referéncia. No quarto evangelho temos a presenca de diferentes
lugares na Judéia, Samaria e além-Jorddo, que estio ausentes nos Sindticos. Ora,
esta tendéncia “sulista” da sua topografia ndo pode ser imaginada ficando em
Ffeso, o que nos leva a pensar numa tradigio protojoanina que tinha como interesse
a Palestina meridional e a Transjordania.

O evangelho da comunidade do/a discipulo/a amado/a apresenta evidéncias do
“Jodo Batista histérico”. Jo 1,19-37 evidencia uma tradi¢ao de Jodo Batista em Betania
além-Jordio. E Jo 3.22-30 pde uma tradi¢do de Jodo Batista em Aindo, perto de Salim.
Essas tradi¢des refletem falas e crengas tipicas dos judeus (o uso de Is 40,3, por exemplo.
que apresenta Elias como precursor do Messias). Sdo “cheiros” de historicidade.

Ditos de Jesus, proprios do quarto evangelho, alguns didlogos entre Jesus ¢ a
comunidade do/a discipulo/a amado/a parecem fundados numa antiga tradicao:

1.Jo 4,31-34 — sobre a comida,

2. Jo 6,67-70 — confissdo de Pedro,
3.Jo 7,35 — Jesus e seus irmaos,
4.J09,2-5 - Jesus e o cego de Silog.

A presenga de 12 pardbolas nos aproxima do Movimento de Jesus.

O conto da Paixdo, do quarto evangelho, ¢ tnico em particularidades como: o
lava-pés; a prisio de Jesus/conivéncia da coorte romana num horto além do riacho
do Cedron; o “outro discipulo” conhecido do sumo sacerdote que fez entrar Pedro;
o processo frente ao governador romano; Gabbata; a inscri¢do em trés idiomas sobre
a cruz; a tinica sem costuras; Madalena e o uso do termo Rabuni destacam um bom
conhecimento dos acontecimentos e da situagao judaica antes das guerras judaicas,
antes de 04, portanto.

A tradi¢io da comunidade do/a discipulo/a amado/a é predominantemente de
mulheres, sdo elas as protagonistas:

1.Jo 2,1-12 — Mae/mulher nas Bodas de Cana.

2. Jo 4,4-42 — Samaritana e o evangelho radical.

3.Jo 11,17-36 — Marta de Betania e a profissdo apostdlica da fé no Cristo.
4. Jo 12,1-8 — Unciio de Maria, irma de Ldzaro, antecipacdo do lava-pés.
5.J020,1-18 — Maria de Magdala: Primeira Apodstola.
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Duas Betanias: a mesma casa de Jesus
“Isso se passava em Betinia, além do Jordao, onde Joao batizava™ (Jo 1,28).

“No dia seguinte, Jodao se achava de novo no mesmo lugar com dois de seus
discipulos™ (Jo 1,35).

“*Que procurais?’, perguntou Jesus, e eles responderam: ‘Rabi, onde moras?”
Ele lhes disse: ‘vinde e vereis’. Eles foram, pois, viram onde morava e perma-
neceram junto dele” (Jo 1.38b-39b).

O lugar da comunidade de Jesus ¢ Betdnia além-Jordio: sua localizagdo geogra-
fica significa o afastamento da institui¢do judaica e exortagdo a ruptura com ela. Jesus
reside fora da institui¢io judaica, criando o lugar do Espirito. E o novo Exodo (em
sentido contrario) que possibilita uma nova comunidade, uma nova entrada na Terra
Prometida, da liberdade. Volta ao projeto do tribalismo.

Outra é a Casa de Betania, perto de Jerusalém, a de Maria, Marta e Lazaro. Esses
trés personagens representam a nova comunidade tribal, que acolhe o projeto liberta-
dor de Jesus. E a comunidade que ainda vive dentro das fronteiras de Isracl. Nesta
comunidade Maria ocupa o centro. E figura mais conhecida que Lizaro e indica que
Betdnia € sua aldeia; Marta € posta em relagdo a ela por ser irma. As trés personagens
formam um grupo de iguais e se revezam quanto ao lugar que ocupam, sao irmios/as
da mesma comunidade. “Irmio™ ¢ “Irma’ era uma das maneiras de chamar-se entre o
discipulado de Jesus e indica, como ja o préprio lugar (Betinia). a pertenca de Maria
a Comunidade de Jesus e a relagdo de amor e igualdade vigente entre os seus membros.
Outro modo de chamar-se serd “amigo™ (Jo 11,11 e Jo 15.15). Jesus e seus discipulos
sdo “amigos”, sdo “irmaos’. Nio estabeleceu diferencga: Jesus se faz membro de sua
comunidade de iguais (nosso amigo).

A dupla localizac¢do de Betinia, uma aquém ¢ outra além-Jordao, simboliza dois
estados nas comunidades cristds: a comunidade de quem creu e saiu da antiga
institui¢do e outra daqueles que, tendo dado adesdo a Jesus e sendo, portanto,
discipulos, ainda nio romperam com seu passado judaico.

O capitulo 11, que narra a ressurrei¢cao de Lazaro. mostra-nos dois grupos bem
distintos: o de Jesus e o daqueles que vido a casa/comunidade de Betania e nio véem
nos “irmaos’” uma ruptura semelhante a que Jesus fez. Confirma-se a dupla Betania.
Enquanto Jesus vai ver Ldzaro para despertd-lo, os judeus vdo ver as irmds para
consold-las na morte, para eles irremedidvel, e nada podem oferecer. E Jesus quem
lhes da o verdadeiro consolo. O “irmio” e “amigo”, por quem Jesus chora, define
Lizaro como membro da comunidade crista.

Marta entra em cena para proferir a confissdo de fé. Jesus age em continuidade
a acdo dos antigos profetas Elias e Eliseu (2Rs 4,8). Marta representa a fé apostélica
plena da comunidade do/a discipulo/a amado/a, 0 mesmo que Pedro representa para
a tradi¢do mateana. E, o mais importante, a sua confissdo de fé € repetida no final do
evangelho em Jo 20,31, onde o/a autor/a expressa a fidelidade que ele/a teve em mente



ao escrever o evangelho. Fiorenza retoma a tese de que se esse sumario concluia a
fonte dos sinais, entao seria possivel conjecturar que o/a autor/a colocou delibera-
damente essas palavras de sua fonte nos labios de Marta como auge da confissao
de fé de um “discipulo amado’ no sentido de identificd-la com o escritor do livro.
Iissa sugestdo nio € inconcebivel, uma vez que nio sabemos quem foi o/a autor/a
do evangelho. Por outro lado, essa conjectura nao pode ser provada nem refutada
historicamente.

A comunidade de Jesus é a comunidade daqueles que tém a vida definitiva; sdo
os “ressuscitados da morte”™. A férmula da confissdo de Marta devolve ao titulo
Messias o seu pleno significado: a uncd@o, que ¢ o Espirito. faz de Jesus. o Filho de
Deus, a presenca de Deus no meio da humanidade. “A Palavra se fez carne e armou
sua tenda no meio da humanidade™ (Jo 1.14).

Lavando os pés: a comunidade do discipulado de iguais: preparando a mesa para a
refeicao

No evangelho da comunidade do/a discipulo/a amado/a Jesus revela Deus como
Deus-Amor: dando a vida pelos seus, fazendo deles amigos. Jesus pede. por isso. para
que amem uns aos outros. A comunidade dd testemunho diante do mundo na medida
em que o amor mutuo é uma realidade (Jo 13.34) e esse amor atinge sua plenitude
quando se ¢ capaz de dar a vida pelos amigos (Jo 15.13). Que a comunidade do/a
discipulo/a amado/a constitui uma comunidade alternativa manifesta-se claramente
na acdo-sinal de Jesus ao lavar os pés dos discipulos. Todo o ministério de Jesus ¢ sua
revelacdo de Deus se resumem nessa cena do lava-pés (Jo 13,1-17). Fiorenza. de forma
clara e bela, fala que o ato de lavar os pés e a interpretagdo de Jesus sobre ele sdo
interrompidos pela compreensido equivocada e pelo protesto de Pedro. que ndo entende
que os discipulos ja estdo limpos e santos pela palavra de Jesus (Jo 15.3; 17.17). A
finalidade da acdo-sinal simbdlico ndo € a purifica¢do ritual templar, sacerdotal. mas
o acabamento da revelacio de Jesus em sua praxis de servico e de amor. Se Pedro
deixa de receber o servico de amor, ndo tem parte alguma em Jesus e seu ministério.

Se as relagoes de igualdade sdo caracterizadas por revezamento de relacoes de
poder e por lideranga alternante aberta a todo membro da comunidade. entio o Jesus
do quarto evangelho advoga o exercicio de lideranca e poder mediante o revezamento
de servico e amor entre o discipulado de iguais, de amigos e irmdos. Por isso o
evangelho da comunidade do/a discipulo/a amado/a nunca sublinha a lideranga
especial dos doze entre os discipulos, se bem que saiba do circulo dos doze. Todos os
membros da comunidade receberam o Espirito, nasceram de novo (Jo 3.3-9) e
receberam os poderes da nova criagdo. O Senhor Ressuscitado aparece a todos os
discipulos, e nio s6 aos doze. Todos os discipulos recebem a mesma missio de Jesus
(Jo 20,21), todos recebem o Espirito (Jo 20,22) e a todos se dd o poder de perdoar os
pecados (20,23). Se Raymond Brown tem razio ao supor que a narrativa pré-evangé-
lica se referia aos onze, entdo o/a autor/a do quarto evangelho mudou propositada-
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mente a tradi¢ao para referir-se a todos os discipulos ¢ nao primariamente aos doze
(Mt 16,19; 18,18, 28,16-20). A comunidade do/a discipulo/a amado/a, comunidade
de amigos, entende-se primariamente como comunidade de discipulos. O/a discipu-
lo/a amado/a é sua autoridade apostdlica e centro simbdlico. Essa comunidade esta
constituida como discipulado de iguais pelo amor que tém uns aos outros.

O/a discipulo/a amado/a aparece pela primeira vez na ceia, que Jesus celebra
com todos/as os/as discipulos/as ¢ nido s6 com os doze; embora o termo discipulo
inclua os doze e embora sabendo que eles tém papel de lideranga na tradi¢iio, o/a
autor/a do quarto evangelho coloca o/a discipulo/a amado/a explicitamente em con-
traste com Pedro. E como observa Fiorenza “a comunidade do/a discipulo/a amado/a
considera claramente os doze e o seu porta-voz Pedro pertencentes aos que Jesus
chama de “seus”, mas, pondo em contraste o herdi da comunidade com Pedro afirma
implicitamente a superioridade de sua prépria forma de discipulado sobre a da
comunidade petrina. Se bem que Pedro seja reabilitado no capitulo redacional 21, a
narrativa evangélica aponta em geral noutra dire¢do. Sob pressio ele nega ser discipulo
de Jesus (Jo 18,17-25); na ultima ceia Pedro depende do/a discipulo/a amado/a para
informagao (Jo 13,23-20); ele ndo se encontra sob a cruz de Jesus na hora em que a
nova comunidade nasce (Jo 19,25-27); ele niio é o primeiro a crer na ressurrei¢ao (Jo
20,2-10) e nao reconhece o Senhor ressuscitado (Jo 21.7) como faz o/a discipulo/a
amado/a. A disputa entre o cristianismo das comunidades do/a discipulo/a amado/a e
o das comunidades petrinas parece ndo se ter centrado em temas cristolégicos, mas
em questoes de discipulado. O capitulo 21 reconhece a lideranga da solicitude pastoral
de Pedro, mas unicamente com a condi¢do de que ele “ame™ Jesus. ou seja. que adote
a lideranga altruistica advogada pelo Jesus da comunidade do/a discipulo/a amadof/a.

Diaconia: mulheres e homens presidindo e servindo a mesa da eucaristia e da palavra

Jd mencionamos qudo notdrio e saliente é o lugar que as mulheres ocupam no
quarto evangelho:

— O ministério publico de Jesus comega e termina com uma narra¢ao sobre uma
mulher. A mulher, mie de Jesus, em Cand (Jo 2,1-12). e a un¢do de Maria de
Betania (12,1-8).

— Ao lado do fariseu Nicodemos (Jo 3,1-13) coloca a mulher samaritana (Jo
4,1-30).

— Ao lado da confissio cristoldgica de Pedro (Jo 6,67-71) coloca a de Marta (Jo
11,17-27).

— Quatro mulheres e o/a discipulo/a amado/a estdo sob a cruz de Jesus.

—Maria Madalena nio s6 € a primeira a testemunhar o timulo vazio, como tam-
bém a primeira a receber e tocar o Senhor Ressuscitado.



Enquanto Marta ¢ responsavel pela ¢ cristologica da comunidade, Maria de
Betinia articula a praxis auténtica do discipulado. Percebemos que na comunidade
do/a discipulo/a amado/a o Gnico oficio estabelecido era o da diaconia. Ao contrario
de Lucas, aqui Marta ¢ Maria ndo estdo em atitude competitiva, mas sim como
ministras de uma ceia que acontece num Domingo a tarde, o dia em que as primeiras
comunidades celebravam a ceia eucaristica.

A uncio dos pés de Jesus por Maria, enxugando-os com seus cabelos, aponta
antecipadamente para a Gltima ceia de Jesus, quando Jesus lava os pés dos discipulos
¢ 0s enxuga com uma toalha. Maria, a discipula fiel, contrasta com a centralidade de
Judas: tanto nesta cena como no lava-pés, onde Judas, o discipulo infiel. é desacredi-
tado como toda a objecdo masculina a respeito da un¢do por parte de Maria, Jesus é
enérgico e duro no rechago: “Deixai-a!”™ (Jo 12,7). Maria de Betania. simbolo do
discipulado fiel e verdadeiro, em contraste com o traidor, que era um dos doze.

A casa de ontem e a casa de hoje: fazendo sopa e tomando chimarrao

Queremos re-tomar e re-tornar a casa;

Queremos re-construir a casa e re-criar relagoes;

Queremos entrar na casa sem bater a porta;

Queremos nos sentir bem a vontade, como na casa do Pai e da Mae, na bet’ab e na
bet’em...

Queremos uma casa onde nio prevalecam os lagos de sangue, mas a decisao de fazer
a vontade do amor;

Queremos re-criar relagoes de justica, de partilha, de inclusdo de uma casa onde todos
e todas tenham vez, voz;

Queremos a casa de Jesus, no discipulado de iguais, como proposta de vida plena para
toda a humanidade.
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