CNTRE A AFIRMACAO DA IGUALDADE E O DEVER DA
SUBMISSAO
Relagoes de igualdade e poder patriarcais em conflito nas primeiras
comunidades cristas®

Marga Janete Stroher

Os relatos biblicos que nos contam do movimento de Jesus e dos primeiros
grupos cristdos estdo carregados de metiforas do cotidiano no dmbito da casa e da
experiéncia da casa como local da missdo, desenvolvimento e organizagdo das
primeiras comunidades cristas. Nessas metdforas e experiéncias. as mulheres apare-
cem como figuras importantes. Resgatar o papel da casa nas primeiras comunidades
cristas € fundamental para resgataro papel das mulheres na historia das origens cristas.

Por outro lado, relacionadas com a casa, também encontramos regras de restri-
¢io, embasadas no dever da submissao, destinadas aos membros socialmente desi-
cuais da casa. As primeiras comunidades cristds sdo confrontadas com as antigas
regras de comportamento familiar e com a proposta de nova vida em Cristo. Por isso,
a categoria casa ¢é essencial para entender tanto a experiéncia igualitdria das comuni-
dades nas casas, quanto a proposta excludente dos cédigos domésticos.

1. Comunidades como nucleos nas casas

Desde muito cedo, as comunidades cristas compreenderam-se como assembléia
na casa. Na comunidade cristd, a expressio ckklesia é conceito bdsico para defini-la
como comunidade em assembléia. Ela remonta as assembléias de cidadios livres
da Antiga Grécia, mas de maneira nova, pois nio somente cidaddos masculinos,
livres proprietdrios, fazem parte da assembléia cristd, mas todas as pessoas cha-
madas ao Evangelho: criangas, mulheres, homens. pessoas escravas, libertas ou
livres. pessoas estrangeiras. E uma outra concepgio estd presente. que vcm.d-a
tradi¢iio israelita mais antiga: a assembléia do povo diante de Deus. da qual partici-
pavam criangas, mulheres e homens.

A expressdo ekklesia ndo era usada apenas para designar a assembléia como
reunidio, mas para nomear a comunidade: a ekklesia que se retine na casa de Ninfa,
Priscila e Aquila. Filémon. Ela também indicava o local de reunido e a localizagio
geogrifica das comunidades cristds e compreendia a pluralidade ou a totalidade das

* Este texto ¢ um resumo simplificado de alguns temas da minha dissertagio de Mestrado com o titulo de Casa
igualitdria ¢ casa patriarcal — Espacos ¢ perspectivas diferentes de vivéncia crista. Sao Leopoldo: Instituto
Ecuménico de Pés-Graduagdo em Teologia. 1998, a ser publicada pelo CEBI.

comunidades, inclusive o movimento cristio. Ekklesia estava especialmente ligada as
pequenas comunidades que se reuniam nas casas. Uma comunidade doméstica nio
era apenas uma parte do corpo maior da igreja, mas era compreendida como uma
ckklesia-igreja integral, que estd na casa.

1.1. A comunidade como assembléia na casa

O modelo da organizacio que entende a casa como espaco da ekklesia cristi leva

a perguntar sobre o significado do oikos (casa) no mundo greco-romano, tanto como
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grandeza social e politica, quanto como espago da experiéncia religiosa'.

A casa tem uma importancia religiosa fundamental para compreender a socie-
dade greco-romana. Os cultos privados ou domésticos eram comuns em todo o mundo
greco-romano. Ao lado dos cultos publicos, o controle e a manutencio dos cultos e
rituais domésticos tradicionais da familia eram dever de cada pai da familia — pater

Jamilias. As mulheres deveriam, pelo casamento, adotar a religidao do marido e rejeitar

a sua religiao de origem, do mesmo modo que as escravas e os escravos que ingres-
savam na casa. O pai também detinha os direitos juridicos, os quais eram outorgados
e legitimados a partir de seus direitos religiosos.

Como o culto doméstico era determinado pelo pater familias. o papel das
mulheres ficava bastante limitado. As mulheres participavam dos atos religiosos da
casa, mas praticamente nao tinham autoridade nem autonomia religiosa. Apesar das
restrigoes. elas assumem papéis rituais religiosos importantes no imbito da casa. A
casa representava o espago onde as mulheres tinham mais possibilidades de vida
religiosa propria. Rituais ligados ao parto, ao nascimento e & morte eram assumidos
por mulheres. Esses rituais estavam sob sua responsabilidade, embora em grande parte
ainda permanecessem como rituais controlados pelos homens da familia.

A casa ndo tem apenas um importante papel religioso e juridico no mundo antigo,
mas também um papel politico importante: nio somente representa a base mas também
o modelo da vida social, econdmica e politica. Ela era concebida como unidade
politica e econémica fundamental da sociedade’. Para Aristételes o governo da casa
¢ o ponto de partida para se compreender a organizagio do Estado. O Estado é uma
associagio de chefes de casas e unidades familiares. A ordem privada da casa estava
vinculada a ordem publica da politica, baseada no dominio do pai. Ela deveria
preservar a vida privada e a ordem adequada aos padrdes patriarcais, para garantir o
“bem-estar” comum e para a organizag¢io politica. A casa é semelhante i cidade e em
ambas deve haver os que dominam e as que sio dominadas’. Casa, politica e economia

1. O termo Casa aqui € usado como tradugao de oikos, que ¢ expressio para designar o espaco fisico da moradia e
a sua estrutura. como unidade econdmica e politica. bem como os seus membros.
2. A economia — oikonomia — originalmente ¢ o governo/administragio da casa.

Veja ARISTOTELES, A Politica 1 e 111 (1280b. 30). Essa concepgao de casa perpassa o pensamento filosofico e
politico do mundo greco-romano.



cstio estreitamente interligadas. Sendo o oikos o modelo para as questoes politicas,
tumbém os deveres domésticos servem de paradigma para as responsabilidades

publicas e civis.

[.2. Aigreja na casa

A casa foi o local do nascimento da igreja cristd. A estrutura local de uma casa
era fundamental para consolidar um grupo-ntcleo de fé num determinado lugar e para
o desenvolvimento do movimento cristio. A casa representava o lugar social e
religioso da experiéncia comunitaria. Entretanto, a casa patriarcal ndo serviu, a priori,
como modelo para a organizacdo das primeiras comunidades cristds. Outras formas
de organizacdo do contexto serviram de pardmetro para as primeiras comunidades
cristis, como, por exemplo, as diversas associagoes livres e a organizagio das
sinagogas da didspora, as quais tinham um forte vinculo com a casa. O modelo de
igrejas na casa, mesmo tendo recebido influéncias de outras formas de organizacao
do seu tempo, € inovador. A casa, para as primeiras comunidades cristdas, ndao
representa apenas o espago fisico para assembléia, mas o lugar de transformagdes de
relagdes interpessoais € sociais.

A conversio de um pater familias, levando toda a familia para a nova crenga,
podia marcar o inicio de uma igreja doméstica. A igreja doméstica, no entanto,
também se constitui através das pessoas que. individualmente e independentemen-
te do seu grupo familiar, faziam sua op¢ao religiosa. Sendo assim, filhas e filhos,
escravas e escravos e mulheres podiam decidir-se pela nova fé sem que o pater
familias tomasse a mesma decisio. Essa possibilidade representava ameaga a
coesio e unidade da familia patriarcal.

O movimento cristdo, mesmo embasado nas casas e crescendo a partir delas, nao
dependia exclusivamente da coesido familiar para sua expansdo e consolidagdo. Igreja
na casa nao ¢é sinénimo de igreja familiar patriarcal. Adotando a linguagem de irmds
e irmdos como tratamento entre os membros da comunidade, os quais eram perten-
centes as mais diversas categorias sociais, as primeiras pessoas cristds definem o
proprio cardter da comunidade, qual seja, o da irmandade.

As comunidades domésticas tinham em sua lideranga um grupo significativo de
mulheres. Elas acolhem, organizam e lideram comunidades em suas casas. Ninfa
recebeu uma comunidade em sua casa, em Laodicéia (Cl 4,15). Priscila e Aquila
dirigiram e acolheram comunidades em suas casas em Roma, Efesoe, provavelmente,
Corinto (Rm 16,3; 1Cor 16.19; At 18,1-2). /\pia era lider de comunidade juntamente
com Filémon e Arquipo (Fm 2). Maria, mie de Jodo Marcos, congregou comunidade
em sua casa, em Jerusalém (At 12,12). Lidia, que se reunia com outras mulheres na
sinagoga, ofereceu sua casa para os missiondrios cristdos ficarem em seguranga. Sua
casa provavelmente tornou-se centro de missdo cristd em Filipos (At 16,15).

Na maneira de se organizar como comunidades domésticas as primeiras comu-
nidades cristas se abriam a outras possibilidades de vivéncia comunitdria. Nela as

mulheres nao estavam reclusas em suas casas para praticar sua ¢ no ambito privado.
em rituais relacionados as questoes que diretamente Thes dizem respeito. Elas estavam
engajadas no movimento cristao missiondrio no seu aspecto mais publico. de diversas
formas. Por outro lado. a casa, como espago privado, é transformada em centro de
pratica cristd e. portanto, em espago religioso piblico. As comunidades cristis na
casa representaram um novo paradigma social e religioso; ndo os paradigmas de
status. honra, poder do pai de familia, senhorio e subordinaciio. mas os da inclusio,
da igualdade e da solidariedade.

2. Codigos domésticos ou regras de comportamento familiar

As regras de comportamento ou de deveres referentes as relagdes homem-mu-
lher, pai ¢ mie-filhos ¢ filhas, senhores-escravos e escravas, ou seja. as relacdes
existentes entre as categorias sociais que constituiam a estrutura do antigo oikos, sao
comumente chamadas de catilogos ou codigos domésticos. codigos familiares, regras
de comportamento familiar ou Haustafeln.

2.1. Origem dos codigos domésticos

A origem dos codigos domésticos é amplamente discutida. A preocupagio é
saber se sdo normas especificas das comunidades cristis. ou se as comunidades se
basearam em outro material ético extracristdo, como o da filosofia estdica ou da
filosofia judeu-helenista, e as adaptaram ao contexto cristio.

Os codigos domésticos neotestamentdrios parecem estar vinculados i discussio
grega sobre o governo doméstico e a relagdo entre as diversas categorias sociais
da casa. os chamados textos econdémicos, da tradi¢io aristotélica. Ao nos aproxi-
marmos de textos da filosofia platonista, aristotélica, estdica e judeu-helenista
perceberemos que os topicos dos deveres da casa. embora de formas diferentes.
vao acompanhando o pensamento filoséfico do mundo greco-romano. O pensa-
mento aristotélico moldou a filosofia do mundo greco-romano e a compreensio de
¢tica familiar e pablica, do exercicio do poder no &mbito doméstico e no politico
mais amplo e assegurou a firme correlagdio patriarcal entre casa e Estado. A casa
¢ compreendida como uma cidade em miniatura e as relagdes domésticas devem
ndo apenas estar de acordo. mas também servir de modelo para as relagdes sociais
e politicas mais amplas. Por isso, o modelo aristotélico ajuda a explicar a origem
das regras que regulam o comportamento e as rela¢des familiares no Novo Testamento,
nao somente em sua forma, mas também em seu conteddo ético. Nos codigos
domésticos do Novo Testamento encontramos paralelos do modelo aristotélico, espe-
cialmente a afirmagio da idéia de dominagio do homem., adulto, livre e proprietdrio
sobre criangas, mulheres livres ou escravas, e escravos.



2.2 As exortagoes dos codigos domésticos de Colossenses e Lfésios

O texto de C13,1-4.1, considerado 0 mais antigo codigo doméstico cristao, ¢ o
de Bf 5.22-6,9 sio os dois textos mais completos, pois contém os trés pares de
categorias sociais do ambito do oikos: mulheres-homens, criangas e maes/pais, escra-
vas/escravos-senhores’. Cada membro do grupo recebe exortagdes conforme sua
posi¢io dentro da hierarquia da casa patriarcal greco-romana. O interesse primeiro é
estabelecer ou reafirmar as relacdes de submissio e obediéncia de mulheres, criangas
¢ escravos em relac@o ao pai de familia.

A submissio das mulheres é justificada com o apelo aos costumes vigentes, para
aquilo que é socialmente e politicamente conveniente. Os maridos sdo exortados a
amar as mulheres e a nio tratd-las com amargura. Mas esse pedido ndo altera as
relagoes desiguais, onde as mulheres devem continuar subordinadas aos maridos.

As criangas sio exortadas a obedecerem as mées e aos pais. Essa obediéncia vem
fundamentada pelo que socialmente € esperado como agraddvel (Colossenses) e legal
(justo — Efésios) das filhas e dos filhos. O dever da obediéncia se refere tanto ao pai
como a mie, mas somente do pai € solicitado ndo irritar as criancas. Provavelmente
porque. como pater familias, o pai exercitava mais a repressio e a educagio autoritaria.

Os escravos e as escravas sio exortados a obediéncia. Todo trabalho dedicado
a0 senhor deve ser feito como a Cristo (Senhor). O senhor terreno vem ocupar o lugar
do Senhor divino e o servico das escravas e dos escravos é considerado um servigo a
Cristo. Qualquer resisténcia poderia ser interpretada como sendo uma atitude contra
Deus e ndo contra os seus senhores patriarcais.

Os senhores sio exortados a tratar os escravos com justica e eqiiidade. Justiga ¢
eqiiidade nas fontes helenistas referem-se ao que € convencionalmente justo e licito.
Egiiidade estd ligada A proporcionalidade: dar a cada pessoa a parte que lhe cabe
conforme sua categoria social’. Tanto em Colossenses como em Efésios, ndo estd
implicito qualquer aspecto de igualdade e de justi¢a social para as escravas e escravos.

O interesse central da parénese de Cl 3,18-4.1 ¢ o relacionamento dos escravos
¢ das escravas com os seus senhores. O contexto social de Colossenses pode estar
marcado por uma inquietude social de escravos e escravas. Nio se justificaria a
dedicacdo de uma parte mais extensa desse c6digo doméstico para exortar escravos,
se estes estivessem quietos, submissos e obedientes. A preocupagdo e a insisténcia na
obediéncia podem indicar que os escravos, em nome da nova igualdade em Cristo,
niio estavam aceitando tdo passivamente a subordinagdo a seus senhores. A exortagio
insiste na obediéncia em Cristo e ndo na igualdade em Cristo.

4. 1Pd 2.13-3,7 também ¢ um dos cédigos domésticos do Novo Testamento. Tépicos da instrugdo dos codigos
domésticos sio encontrados em Tt 2,2-10: 3.1s ¢ 1Tm 2.8-12 ¢ emalguns escritos pds-apostélicos: Didaqué 4.9-11:
| Clemente 1.3; 21.6-8; Barnabé 19.5-7: Indcio a Policarpo 4.3-6.2.

“Eis ai, pois, 0 que € justo: o proporcional: e o injusto € 0 que viola a propor¢ao”. ARISTOTELES, Etica a
Nicomaco, V, 1131a, 15.
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O cadigo familiar de Ef 5,21-6,1 tem maior interesse na relagao mulher-marido.
Uma justificativa teoldgica € apresentada para a submissio da mulher. A subordinagio
das mulheres aos maridos é equiparada a submissio da comunidade a Cristo. A mulher
¢ paradigma para a comunidade, ela é a imagem da igreja submissa a Cristo. O homem
¢ paradigma de Cristo —ele é a imagem de Cristo para a mulher. Cristo tem a primazia
sobre a igreja, o homem tem a primazia sobre a mulher. H4, portanto, uma sacralizacio
da subordinagio das mulheres aos homens, pois 0 homem passa a ser a imagem de
Cristo para as mulheres. Nesse modelo. o homem. entendido como cabega. vai ter as
prerrogativas na comunidade e deve assumir as fungdes de lideranga e direcdo da
comunidade. A familia patriarcal passa a ser modelo ndo somente para as relagdes
familiares, mas também para a organizagdo comunitdria. E a delimitagdo do papel de
mulheres e escravos na familia cristd implicava na delimita¢do do seu papel e de suas
fungdes na sociedade e na comunidade crista.

Os codigos domésticos representam a retomada ou reafirmag@o das relagdes
patriarcais da casa; sio tanto espelho como instrumento do processo de patriarcaliza-
¢iio da igreja cristi. A necessidade de exortagdes 4 submissdo e a obediéncia evi-
dencia que as comunidades estavam exercitando outros poderes e ensaiando novas
relagdes diferenciadas dos padroes da sociedade patriarcal. Como os textos sio de
uma época posterior, indicam que houve um processo de retomada de modelos e
regras familiares patriarcais e que as comunidades ensaiavam relagoes diferenciadas
em relacdo ao status quo.

Termos-chave dos cédigos domésticos, como submeter-se e submissdo, apare-
cem com freqiiéncia nos textos pds-apostdlicos, especialmente para expressar a
submissdo ao bispo e estabelecer a ordem hierdrquica entre bispo, didconos e presbi-
teros. A autocompreensio da comunidade crista como comunidade de irmandade da
lugar ao modelo de comunidade estruturada e compreendida segundo a ordem social
da casa patriarcal. A afirmagdo da igualdade passa a ser substituida pela afirmagdo da
obediéncia e da submissio.

2.3. Textos de afirmagdo da igualdade (Gl 3,26-28; CI 3,9-11)

Ha textos no Novo Testamento que expressam claramente uma afirmacdo da
igualdade (por exemplo, GI 3,26-28; CI 3,10-11). Esses textos assumem um carater
paradigmadtico para compreender a tentativa de exercer relagdes mais igualitdrias nas
primeiras comunidades cristds. Servem também como avaliagdo critica de textos que
tentam manter ou resgatar regras patriarcais de relagoes interpessoais € comunitdrias.

O texto de GI 3,26-28 é considerado uma confissdo batismal, usada nas comu-
nidades cristas e citada por Paulo’. O texto afirma mudangas sociais para os membros
da comunidade a partir do batismo. O batismo é¢ um momento de transi¢do para 0 novo

6. Veja Luise SCHOTTROFF, Mulheres no Novo Testamento, p. 10 e 98. e Elisabeth SCHUSSLER FIORENZA,
As origens crisias a partir da mulher, p. 241.
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membro da comunidade. Em Galatas, o batismo ¢ reforgado como ruptura com o status
quo e ressocializagao do novo membro em uma visiao de mundo alternativa. Portanto.
0 batismo ¢ um rito que inclui conflito e subversao. “Uma comunidade que procla-
masse ¢ praticasse a libertagao de escravos e mulheres nio poderia evitar conflito com

Vi s . . - .37
a visao de mundo dominante no primeiro século da Era Comum’”.

Os textos de G1 3,26-28 e C1 3.10-11 sdo paralelos. Os dois textos falam de uma
mudanga de vida que traz um revestir-se para a pessoa que entra na comunidade. Em
Gl, através do batismo, os membros estio revestidos de Cristo e, por causa disso, nio
hi judeu ou grego, escravo ou liberto, homem ou mulher. Em Colossenses, os novos
crentes estao revestidos da novidade. e porque Cristo ¢ tudo em todos é que ndo hd
grego, judeu, circuncisio e incircuncisio. bdrbaro e cita. As diferencas sociais nos
dois textos sdo realmente negadas através da expressio nao ha®,

Em CI 3.11 (cf. G1 5.6 6,15) ¢ afirmado que diferengas e limitagdes religiosas
devem ser superadas: ndo hd circuncisio e incircuncisio. A circuncisio nio tinha
apenas um cardter religioso, mas dava identidade de povo para os membros masculinos
da comunidade judaica. As diferengas sociais entre escravos e livres e as barreiras
¢tnicas e culturais também sio negadas. Além de mencionar grego e judeu o texto fala
em bdrbaro e cita’. A negagiio das diferengas sociais ainda ndo significa a completa
superacao das mesmas. Negar essas diferengas. no entanto, tem um cardter diferente
do que afirmar desigualdades sociais ¢ converté-las em um corpo ético teologicamente
Justificado, e que serve como afirmagio religiosa da desigualdade social.

Esses textos, que chamo paradigmdticos, mostram que nas comunidades e na
teologia paulina havia uma preocupagio com a afirmagdo da igualdade ¢ o tema da
liberdade ndo era apenas um conceito teoldgico. Eles mostram concepgdes e afirma-
¢oes que, se ndo sdo transformadoras de relagdes, pelo menos sio alternativas em
relagdo ao contexto de escravidio e de relagGes sociais baseadas na subordinacio. Eles
nos mostram — mais do que pelas afirmacdes do préprio Paulo — que por trds das
respostas e exortagoes de Paulo havia uma comunidade preocupada com as relacdes
familiares e comunitdrias entre mulher e homem, e escravos. A nova religiio questio-
nava e propunha alteracdo dos padrdes sociais estabelecidos e as comunidades se
perguntavam como deveriam viver na nova situacao.

2.4. Relagées recriadas: conflitos

A experiéncia das primeiras comunidades cristds como comunidades na casa
possibilitou uma abertura para a participagiio de mulheres, criangas, pessoas escravas

7. Jonathan A. DRAPER, Oppressive and subversive moral instruction in the New Tesiament. p-43.

8. “Usado com o advérbio de negagio significa ndo hd e é uma declaragio de fato. nio indica mera possibilidade™
(Fritz RIENECKER & Cleon ROGERS, Chave lingiiistica do Novo Testamento grego.p. 377).

9. Margaret Y. MACDONALD, Las comunidades paulinas, p. 158, observa que o povo cita era conhecido como
um povo birbaro. Os termos bdrbaro e cita nio estio justapostos, eles representam grupos estigmatizados.

¢ de outras etnias na comunidade de forma mais igualitaria. As comunidades tambeém
desenvolveram uma teologia de afirmagdao da igualdade entre as pessoas que se
convertiam na nova religido. Por outro lado, surgiram regras para regular o compor-
tamento dos membros da casa cristd. Essas regras estavam embasadas no dever da
submissdo para os membros socialmente desiguais: mulheres, criangas ¢ pessoas
escravas. As comunidades domésticas se encontravam em conflito entre as antigas
regras da casa e a nova vida em Cristo, entre a afirmag¢ao da igualdade e o dever da
submissdo novamente proposto.

Os cédigos domésticos mostram também a tendéncia de patriarcalizagdo da
igreja, ou seja, a de assumir ou permitir que os valores da ética patriarcal domi_nante
determinassem a vida e a organizac¢do das comunidades. O processo de patriarca-
lizacdo representa uma tendéncia de comunidades cristas ou de grupos de pessoas
de comunidades. de assumir, em determinado momento da igreja cristd primitiva,
a estrutura patriarcal do seu contexto como modelo ideal de organizagio e de ética
familiar e comunitaria. Podemos até perguntar se essa patriarcalizagio se deu como
um processo inevitivel ou como necessidade de sobrevivéncia histéricil Qus pri-
meiras comunidades cristds. Seja como for, ela serviu como uma forma eficiente de
“controlar” os processos de libertagio para os quais as pessoas se sentiam chamadas
a partir do Evangelho.

No processo de patriarcalizagdo das primeiras comunidades cristas os cédig?s
domésticos sio tanto espelho como instrumento desse processo. Nesse processo nao
estd excluida a possibilidade de coexistirem comunidades que ensaiavam relugc”)?s
mais igualitdrias e outras mais restritivas a determinados grupos de pessoas. como as
mulheres, as pessoas escravas ou as de outras etnias. Contradigdes e condicionamentos
socioculturais nido estavam totalmente superados nas comunidades que procuravam
exercitar relagoes mais igualitdrias. E nossa tarefa, no entanto, resgatar o fato de que
as comunidades cristis faziam experiéncias igualitdrias e desenvolviam um discurso
teoldgico de afirnmagdo da igualdade ¢ da liberdade. E que relagdes eram recriadas.
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