HOMOSSEXUALIDADE E SEXUALIDADE NA BIBLIA:
ALGUNS TOPICOS PARA O DEBATE

Isidoro Mazzarolo

Um ponto em conflito

O desafio de qualquer tratado exegético no campo da sexualidade ou da homos-
sexualidade é sua capacidade de alcance e compreensio dos fatores culturais, éticos
ereligioso que formam a cultura de um povo. Tentar aprofundar uma reflexdo neste
campo significa poder penetrar todas as esferas de um conjunto de crencas, cos-
tumes, leis e tradi¢des, dentro das quais sdo tragados os perfis de um “modus
vivendi”. E preciso reconhecer que aqui se constitui a dificuldade maior. Sempre
que alguém volta para o passado, os arquétipos atuais e sua visdo da histéria
cultural podem condicionar sua pesquisa e volta ao passado. Nosso estudo visa
oferecer uma reflexdo sobre as questdes da sexualidade e homossexualidade, como
contributo para uma visao desta tematica na Biblia.
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A homossexualidade é conhecida na linguagem antiga como uranismo' =
inversdo genital. Na tradicdo mitol6gica antiga eram conhecidos dois tipos de “ura-
nismo’: a) a inversdo artificial, que significava apenas um vicio da relagdo homosse-
xual; b) a inversdo-perversao, considerada uma degenera¢do mental. Dentro destes
dois campos, hd inclina¢Ges para o homossexualismo com rejei¢do ao sexo oposto e
ha outra forma de homossexualismo que € a indiferenca ao sexo oposto. Para estes, a
vida sexual normal produz um cansaco, repulsa e até impoté€ncia. A partir desta
situacdo, instala-se um comportamento genital andmalo. O amor uranista (invertido)
¢ uma caminhada normal, na esfera psiquica, uma vez que ele possui todas as fantasias,
caprichos, bem como paix@o e violéncia. Na pratica, no entanto, se efemina nos
homens e se masculiniza nas mulheres. Estudos revelam que a vida sexual pervertida
dura enquanto subsistir a for¢a genital.

As origens do homossexualismo permanecem desconhecidas, mas a mitologia
antiga ja conhecia esta forma de comportamento. Platdo definia tr€s formas de ser
humano: a) o homem; b) a mulher; c) o heterdgino. Na composi¢do do ser humano,
ainda dentro da mitologia helenista, os seres tinham duas faces, quatro maos, quatro

1. A origem do termo “uranismo” para caracterizar o homossexualismo € obscura. Platao afirmava que Urania era a
ninfa gerada por Urano, mas sem mie. Urania era a senhora do universo, representada com um globo terrestre em
suas maos. Ela tinha uma varinha, com a qual indicava a dire¢do dos astros. Outra fonte da origem do nome pode
ser a mitologia: de Urano, o deus do cosmos, filho de Gea (terra), para outros filho do Mar. Segundo Cicero, Urano
€ pai de Vénus com Hémera. Mais tarde, Urano é mutilado por Cronos e das gotas de seu sangue nascem gigantes
e ninfas (cf. Espasa Calpe, “Uranos”).



pes, dois sexos, cada qual na posigio inversa (era um duplex). O ser cujos dois sexos
fossem masculinos era homem; o que tinha os dois sexos femininos era mulher; e
havia uma terceira op¢ao, que tinha um sexo masculino e outro feminino (heterégino).
Assim fazia-se a explicitagao da homossexualidade dentro da cultura grega. Uma briga
de Zeus com os humanos provocou o castigo dos mais fracos. Zeus tomou os humanos
e os partiu pela metade, misturando suas partes. Daquele momento em diante, cada
parte busca sua outra metade no desejo de reconstruir a felicidade original’. Os que
tinham os dois sexos masculinos procuram outro homem como sua metade original;
os que tinham os dois sexos femininos buscam uma mulher; e os que tinham dois sexos
diferentes procuram o sexo oposto para realizar seu complemento.

O homossexualismo é conhecido igualmente nas culturas romana e judaica. No
c6digo de ética judaica, o comportamento homossexual era considerado um desvio de
conduta gravissimo, sofrendo penalidade capital: “Se um homem se deitar com outro
homem como se fosse com uma mulher, ambos cometem uma perversidade e serdo
punidos com a morte — sao réus de morte” (Lv 20,13). Na cultura romana, o apdstolo
Paulo faz referéncia a este estado ético que, para seus esquemas mentais, era uma
afronta ao estado natural: “Por isso, Deus os entregou as paixdes aviltantes: suas
mulheres mudaram as relagdes naturais por relagdes contra a natureza; do mesmo
modo os homens, deixando a rela¢do natural com a mulher, arderam em desejo uns
para com os outros, praticando torpezas homens com homens e recebendo neles
mesmos o preco da sua aberracdo” (Rm 1,26-27).

Desta forma, nota-se a antigiiidade do homossexualismo. A cultura grega cria
mitos para explicar esta forma de comportamento. A cultura romana cria leis
juridicas para coibir a incidéncia destes casos e o judaismo estrutura um cédigo de
ética que insere a pena maxima. No entanto, a homossexualidade, independente-
mente de aceita ou condenada, constitui-se, ainda hoje, um fendmeno obscuro, uma
trilha sinuosa e sem saida.

1. A educacao familiar na formacao da sexualidade

A educagio familiar é o elemento primario na formagio de uma sociedade. E na
esfera familiar que se encontram os resquicios de uma moral doméstica. Esta configura
uma compreensiao da pessoa, homem ou mulher, no seu comportamento social. A
paidéia (educacdo) grega procurava integrar os individuos numa forma comum de
compreensio e visdo de familia, sociedade e mundo. Numa afirmagio de Didgenes,
a educagdo € graca para o jovem, consolo para o ancido, abundéncia para o pobre e
ornamento para o rico (Diégenes Laércio, Vidas dos filsofos ilustres, vi, 68)°. Para

2. Cf. MAZZAROLO, 1. Paulo de Tarso: tépicos de antropologia biblica. Porto Alegre: EST, 1977, p. 65-66.

3. Cf. BARCLAY, W. “Hellenistic thought in New Testament times — the Cynics, the way of renunciation, in Expository
Times, 71 (1959), p. 373.
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muitos mestres antigos era preferivel ser cego do que nio ser educado ou poder
freqiientar uma academia. Na dimensdo helenistica do pensamento, a educagio
conduz a virtude, e esta torna-se uma arma que jamais pode ser abandonada ou perdida
(Didgenes Laércio, vi, 12-13)".

As sociedades antigas, especialmente as ocidentais, pregavam uma moral fami-
liar monogamica. No entanto, quer na Grécia antiga € mesmo na tradi¢do judaica,
eram conhecidos os costumes de um homem ter uma mulher oficial e muitas
concubinas, as quais moravam sob o mesmo teto e tinham os mesmos direitos que
a mulher oficial. Os filhos desta conviviam com os filhos das concubinas sem
diferencas, com a tnica restri¢ao de que, salvo excegdes, os filhos das concubinas
nio herdavam bens diretos’. O adultério pesava sempre sobre a mulher, uma vez que
para o homem esta pratica era um certo direito.

a) A administra¢do doméstica

A teoria da oikou nomia (lei da casa) foi educando a mulher para uma esfera
interna do lar, ainda que, como escrava, ela tivesse que cultivar os campos e tomar
conta dos rebanhos (cf. Ct 1,5-6). “Tanto quanto possivel, as mogas eram separadas
dos rapazes e cultivadas em suas casas na absoluta ignorancia de tudo o que se passava
no mundo™. A mulher nas culturas antigas era educada a nio se inteirar dos assuntos
do marido, nem mesmo das relagdes comuns entre as familias. “Quando a familia
recebia um convite para visitar outra, os homens e as criangas podiam ir, mas, salvo
excecoes, as mulheres ficavam em casa. E quando os homens tinham uma mulher
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como convidada, em sua casa, a esposa nao podia participar da companhia™’.

b) O matriménio na sociedade israelita

Herdeira da cultura babildnica e egipcia, a sociedade israelita proclama o
matrimdnio como monogdmico (uma s6 mulher). O Cédigo de Hamurabi (por volta
de 1700 aC) determinava que o casamento do homem seria com uma tnica mulher.
Ele s6 poderia tomar uma segunda esposa (convivendo com a primeira) se a primeira
fosse estéril’. Na tradicdo israelita patriarcal (cf. Gn 12-50) encontra-se o caso de
Abrado que, por Sarai ser uma mulher estéril, tem a permissao de tomar uma serva
egipcia, chamada Agar, para prolongar sua descendéncia (Gn 12,5s). Mais tarde, a
primeira esposa Sarai lhe da Isaac, que passa a ser o filho da promessa (Gn 17,17-19).

Na sociedade israelita, a filha ndo-casada estd sob a tutela do pai, e a esposa sob
a dependéncia do marido.

4. Ibidem.

5. MOSSE, C. La femme dans la Gréce Antique. Paris: Complexe, 1991, p. 22.

6. STEGEMANN, W. “Paul and the sexual mentality of his world”, in BThB, n. 23 (1993), p. 22.

7. BROOTEN, Bernadette. Women leaders in the ancient synagogue. California: Scholars Press, 1982, p. 137,
8. DE VAUX, R. Le Istituzioni dell'Antico Testamento.Torino: Marietti, 1977, p. 20.
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¢) O paradigma da monogamia

O relato da Criagdo de Gn 2,21-24 apresenta o homem casado com uma s6
mulher, assim também sio casados alguns patriarcas como Noé (Gn 7,7); ja Lamec
tem duas mulheres (Gn 4,19). Todo homem deveria ter uma sé mulher diante da lei,
mas poderia ter outras, ndo oficiais, quer fossem livres ou escravas, em um nimero
tal que ele as pudesse sustentar e a seus filhos.

Na prépria tradi¢do patriarcal biblica encontram-se exemplos de poligamia
(diversas mulheres). Jacé trabalha sete anos como pagamento por Raquel, mas €
enganado pelo sogro que lhe da a irma mais velha, Lia. Ele trabalha mais sete anos
para conseguir a esposa de seus sonhos, mas acaba ficando com as duas irmas por
esposas (Gn 29,15-30). No periodo da monarquia, os reis de Israel tinham uma sé
esposa oficial, mas tinham muitas concubinas. A monogamia era apenas uma
questdo de fachada. O nimero de mulheres era tdo grande e variado como os de-
sejos e possibilidades.do homem. No inicio da legislagdo judaica ndo havia limites.
“Numa tentativa de regulamentagio tardia, o Talmud fixava em quatro mulheres para
um homem comum e dezoito para umrei. Na verdade, era uma questio absolutamente
tedrica’”. De igual modo, nas familias islamicas, o nimero de mulheres € relativo ao
poder econdémico do homem. Neste aspecto, a legislagio social depende exclusiva-
mente dos direitos do homem.

2. A educacao religiosa na familia

A moral doméstica determina, aos poucos, a moral religiosa. Diante de situagdes
concretas e existenciais nascem imperativos morais que se transformam em padrdes
de comportamento religioso. Muitas vezes, dentro de uma conflitividade pessoal
ou comunitdria acontece o surgimento de uma apocaliptica religiosa, uma certa
luta entre as forcas divina e humana, entre a fé em Deus e os temores de Sati.
Nestes tumultos existenciais, muitas vezes, elaboram-se as teses principais da Trans-
cendéncia, de Deus e do ser humano'.

Na esfera religiosa, a tradi¢ao veterotestamentdria encontra a reforma de Esdras
(Esd 9-10), que institui a lei da raca pura e os direitos de divércio pelos mesmos
motivos. Abre-se, a partir do séc. IV aC, uma ruptura ainda maior na sociedade judaica
quanto a segregacdo dos sexos e ao tratamento da mulher. Aos poucos, esta forma de
procedimento passa a tomar o cardter de cultura, sendo introjetado na educagao re-
ligiosa familiar e comunitdria.

9. DE VAUX, R. Ibidem, 35.
10. KITTEL, G. Die Religionsgeschichte und das Christentum. Tiibingen: Verlag, 1931, p. 62.
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3. A educagiio social — a sexualidade da mulher a servi¢o do Estado

Na esfera social, a sexualidade estd muito vinculada ao casamento, as relagoes
familiares referentes a pratica do casamento e a finalidade dltima das relagoes
sexuais. No mundo helenistico sdo encontrados diferentes conceitos, de acordo
com as escolas de pensamento e também de acordo com os periodos histéricos.
Uma teoria pregava o casamento para os “maduros”, descartando os outros: “Para o
jovem, ainda ndo; para o velho, ndo mais”.

Na esfera social, a mulher estava a servi¢o do Estado, enquanto ela emprestava
seu corpo para gerar filhos para a guerra, para a defesa do rei e para a guarda dos
paldcios dos nobres (cf. 1Sm 8,11s)"". O casamento, na teoria platdnica, tinha como
finalidade principal gerar filhos para o Estado. A finalidade do matrimonio era apenas
homologar a legitimidade dos filhos na relagdo sexual. Os filhos das concubinas e as
proprias concubinas participavam em tudo da vida familiar, mas ndo tinham os
mesmos direitos que as mulheres oficiais e os filhos das mesmas".

Na esfera social, a mulher recebia um espago que nio era espago. Ela tinha uma
area de comando (os cuidados da casa e dos filhos) que ndo era poder. Ela, dentro de
casa ou fora dela, dependia sempre do seu esposo. Por isso, a estrutura social criava
uma separagio e segregacao dos sexos, que ndo era outra coisa sendo submissdo".

4. A sexualidade a servico de interesses

Todas as culturas antigas incentivavam o casamento e condenavam, paralela-
mente, o celibato e a esterilidade. O casamento servia para evitar aquilo que nenhuma
aceitava: o lesbianismo e o homossexualismo masculino, ainda que presentes em todas
elas. O celibato masculino e mais ainda o feminino eram mal vistos, em virtude destes
perigos. Para evitar que jovens indecisos retardassem sua op¢do pelo casamento, 0§
gregos criavam as gymnopedias (dangas nuas). Essas dangas provocavam os jovens a
assumir o matrimonio na fase central de sua juventude. Pesavam sobre esses interesses
os temores dos desvios da sexualidade.

Se o ndo-casamento dos rapazes era perigoso por propiciar o surgimento de
vicios, o celibato das mogas era impensavel. As guerras, as calamidades e as pestes

11. MAZZAROLO, L. Paulo de Tarso: tdpicos de antropologia biblica. Porto Alegre: EST, 1997, p. 49. Na verdade,
quase todas as nagdes antigas concediam direitos irrestritos aos homens porque estes tinham direitos sociais sobre
as mulheres e estas estavam a servigo da instituig¢do.

12. ID., ibid., p. 49-50.

13. HOBBS, T.R. “Man, women and hospitality (2Kings 4,8-36)” in BThB, n. 23 (1993), p. 93. “Male power in the
public sphere is rightly acknowledged. In the public sector sexes are usually segregated and deference is given (o
the male by his female (Friedl, 1968, 43). But Friedl makes a significant point beyond this. In the Mediterrancan
world, if the family is the most significant social unit, then the private, and not the public sector, is the sphere in

which the relative attribution of power to males and females is of the greatest importance... (note 2Kings 4,23)"
citado por MAZZAROLO, 1. Paulo de Tarso, p. 53-4.
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dizimavam mais homens do que mulheres. Nisto, o ventre materno era visto como o

receptaculo da continuidade da espécie, da descendéncia e do povo. Uma mulher
que recusasse casar e ter filhos era considerada amaldi¢oada por Deus. Na verdade,
em sociedades androcéntricas cabia a mulher os papéis de ser escrava do lar, de gerar
filhos e de trabalhar'.

5. As reacgoes contra o androcentrismo biblico

A sociedade israelita, particularmente no tempo da reconstrugio das tradi¢des
com Esdras, estabelece regras préprias no relacionamento com a mulher. Se no
pré-exilio as coisas ndo eram favordveis a mulher, depois ficam piores. O periodo da
reconstru¢do de Jerusalém, conhecido como a “reforma de Esdras”, serviu para
que um grupo de sacerdotes e rabinos estabelecessem como regras basicas para a
mulher sua dependéncia absoluta do marido. A familia determinava com quem a
moga podia casar. A expressdo erética do amor era impensdvel, particularmente
por parte da moga. No entanto, a sexualidade, que desempenha um papel impor-
tante na formagdo das relagdes humanas, tornava-se um pesadelo, uma frustragio
¢ um tédio. E na sexualidade que o ser humano expressa a integragio das forcas e
potencialidades que permitem a sensagiio do fator erético”. Desta forma, o livro
dos Ct declama o corpo e suas partes como o espago do amor. O ser humano nio
tem corpo, ele € corpo. “O corpo € o ser, em sua totalidade e em todas as suas

expressodes, que passa do eros ao agdpe™'’.

a) A mulher como propriedade da familia

No Decilogo (Ex 20,17), a mulher € tratada como uma das posses do marido.
Ela ndo tem existéncia em si mesma. Ela sé existe na submissio ao pai, se solteira; na
submissdo ao marido, se casada, e na submissdo ao seu patrdo, se escrava. A mulher
ndo se pertencia. O seu destino estava nas maos de seus possessores. Assim, neste livro
dos Ct ela reclama: “Nao me olheis com desdém, por ser morena! Foi o sol que me
queimou, pois os filhos da minha mae, aborrecidos comigo, puseram-me a guardar as
vinhas, e a minha prépria vinha' ndo pude guardar” (Ct 1,6). Os irmios (homens)
tinham ascendéncia sobre as irmds e atribuiam as mesmas as tarefas de cuidar dos
campos, dos rebanhos de cabras, expondo seu corpo ao sol, ao calor e ao frio, sem
condigoes de cultivar sua beleza. O tempo da mulher cuidar do seu corpo é trocado
pelo tempo que ela fica nos campos.

14. BROOTEN, Bernadette. Women leaders in the ancient synagogue. California: Scholars Press, 1982, p. 59.
15. ANDREOLA, J. e MAZZAROLO, 1. Cantico dos Canticos, a mais bela cangao. Sao Paulo: Paulinas, 1994, p. 22.
16. 1D., ibid.

17. A vinha, no contexto biblico, pode significar campo, pode significar cultivo de videiras ou parreiras e também,
como aparece neste livro dos Ct, a vinha pode ser o préprio corpo.
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b) A mulher, sexo e divorcio

Com a reforma de Esdras, no periodo pos-exilico, o judaismo “puro™ torna-se o
simbolo do judaismo elitista e excludente dentro da tradicao deste povo. A lei dos
matrimonios passa a ser a lei da raga pura. Argumentando com razoes de culto, de fé
e de obediéncia aos estatutos, Esdras e os sacerdotes responsaveis pela restauragao

judaica excluem todos os que nido eram legitimamente judeus. Por principios raciais,

determinam que todos os judeus casados com mulheres nio judias as mandem embora
dando-lhes a carta de divércio (Esd 9-10).

A familia, castradora dos sentimentos dos jovens, mogas e rapazes, passa a ter
outro elemento para oprimir mais estes sentimentos. A gandncia dos irmios por
dinheiro faz logo pensar na forma de comercializar os sentimentos das mogas: “Temos
uma irmazinha, ainda nao tem seios. O que faremos por nossa irma, quando alguém
pedir sua mio? Se ela ¢ uma muralha, vamos construir-lhe ameias de prata; se € uma
porta, vamos refor¢a-la com pranchas de cedro” (Ct 8,8-9).

¢) Sexualidade = manipulagao e frustrag¢ao

Em sociedades onde a formagio dos jovens estd nas maos de interesses, a se-
xualidade sofre perturbagdes e desvios. O livro dos Ct € o melhor exemplo biblico das
manipula¢des da sexualidade determinadas pelos interesses familiares ou politicos.
De um lado temos a ganancia dos irmaos, os quais nio se perguntam se a irmazinha
vai ser feliz ou ndo, mas se perguntam pela quantia que podem ganhar. Do outro estd
o rei — ou 0s ricos — que, com seus direitos de semideus, pode pedir qualquer moga
para seu harém no paldcio'®. Qualquer moga que esteja num trio de concubinas serd
sempre uma concubina. O amor pode vir misturado com o vinho, licores e perfumes,
mas a cama na qual ele se complementa no ato sexual serd sempre a expressao da
exploracio, serd sempre uma cama fria”’. O beijo, manifestagio sensivel do amor,
expressio do desejo da paixdo™, ndo serd manifestacio de alguém que ama, mas de
alguém que explora. Se os perfumes, fragrancias e vinhos criam um ambiente de
deleite, sensualidade e ternura (Ct 1,3; Ez 16,8; 23,17; Pr 7,18), a frieza do amor pode
produzir o desconforto, o tédio e a frieza sexual.

Em algumas culturas antigas, os gestos afetivos de saudacgdo eram reprimidos
por serem considerados obscenos. Em outras, os gestos afetuosos podiam ser mani-
festados, mas em alguns lugares reservados. Gaiser afirma que os costumes variavam:
“No antigo Egito, o contato de dois corpos era pela aproximagao dos narizes, o qual

18. Alguns autores argumentam que ser concubina do rei era uma grande honra para qualquer moga, mas nenhum deles
se pergunta como era a vida da concubina. O rei enchia a concubina de brincos e argolas, mas quanto mais pingentes,
mais peso e dominagao, menos liberdade e amor.

19. ANDREOLA, J. e MAZZAROLO, I. Cantico dos Canticos. Sao Paulo: Paulinas, 1994, p. 46.
20. VV.AA. Le Cantique des Cantiques. Paris: Gabalda, 1963, p. 62.
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servia mais a uma fungdo de cheirar que de tocar. Mas no Oriente Préximo, até onde
os documentos nos permitem recuar, os amantes se beijavam nos ldbios. No mito
sumério de Enlil e Ninlil, a virgem Ninlil afirma: ‘Meus ldbios estavam tao proximos
(no encosto dos narizes) e no entanto eu nunca fui beijada’. Algumas pinturas
sumérias mostram os amantes beijando-se nos 1dbios. No mito ugaritico de Shacar e

Shalin, El aparece unido a duas mulheres™".

Um outro elemento a ser observado € a chamada espiritualizagcdo da sexualida-
de. De modo particular na leitura do livro dos Ct foi um fator marcadamente
unidirecional”. A interpretagio mistica do texto fez ver que a vinha da amada é a Lei
eterna, o Deus de Israel, a Assembléia de Israel ou 0 nome do Eterno™.

d) O confinamento dos sentimentos e o homossexualismo

A felicidade ndo pode ser comprada ou vendida. A antropologia do amor
perpassa todas as esferas e estruturas do ser humano. E preciso deixar que o amor, a
afetividade e a sexualidade acordem no seu tempo correto (Ct 8,4). Despertar a
sexualidade de modo interesseiro, usd-la para ter proveito econdmico ou por interesse
provoca distirbios comportamentais na vida.

Sobre a moga pesam os preconceitos da virgindade, da pureza e da castidade.
Ela tem a obrigacgdo de apresentar o selo da integridade fisica, ser um jardim fechado,
uma fonte lacrada (Ct 4,12). E para manter toda essa estrutura de castracdo e do-
minacao ela tem que usar o véu. Este serve para esconder, velar e cercear. Na festa de
nipcias, ela se apresenta ainda velada ao seu noivo, mesmo para indicar que ndo se
havia revelado a ninguém (Ct 4,1.3; 6,7)*. Ela, ainda que esposa do rei neste Cantico,
jamais € mostrada como rainha. Ela recebe elogios, ela ¢ formosa, mas nao recebe o
titulo. Para Tournay, no folclore drabe da Siria, uma jovem que desposasse um rei
poderia automaticamente considerar-se rainha®.

O amor é forte como a morte”. Esta expressio revela a forga do amor e os perigos
dos seus desvios. Este amor mal orientado se transforma em ciime e em desequili-
brio”. O amor e a paixdo profundos jogam com os extremos. “Guardai-vos, pois, de

21. GAISER, El. The Song of Songs. Minneapolis: Fortress, 1994, p. 41.

22. ANDREOLA, J. e MAZZAROLO, 1. Céantico dos Canticos. Sao Paulo: Paulinas, 1994, p.14-15, mostramos nestas
pdginas a énfase que foi dada a uma leitura mistica, para evitar uma leitura mais profética da histéria. Um simbolismo
tedrico e mistico proveniente de interpretagdes rabinicas deteriorou uma possivel leitura antropoldgica ou socioldgica
do texto.

23. GRAD, A.-D. Le véritable Cantique de Salomon. Paris: Maisonneuve, 1970, p. 105. Na interpretagdo de Grad, os
Rabinos Aba, Hiya e Yohanan, a vinha da amada era a Lei do eterno, ¢ ela ndo pode ser guardia desta lei porque teve
que ser guardia da vinha de idolos (seus irmaos eram pagios e idélatras).

24. TOURNAY, R. Le Cantique des Cantiques. Paris: Cerf, 1967, 385.
25. VV.AA. Le Cantique des Cantiques. Paris: Gabalda, 1963, p. 382.
26. TOURNAY, R. Cantique des Cantiques. Paris: Cerf, 1967, p. 153.
27, 1D, ibid. Veja o amor de Deus transformado em ciime: Ez 8,3-5; 16,38.42; Dt 4,24; 5,9; 32,16; Ex 20,5.
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esquecer a alianga que o Senhor, vosso Deus, fez convosco, fazendo imagens ou figuras
de tudo o que o Senhor vosso Deus vos proibiu. Porque o Senhor vosso Deus ¢ fogo
abrasador. é um Deus ciumento” (Dt 4,23-24).

Um juramento de amor envolve uma totalidade e ndo as partes. Se esta totalidade
entrar em crise, o amor pode transformar-se em 6dio, vinganga, destrui¢ao. “Pde-me
como um selo sobre teu coracdo, como um selo sobre teu brago. Porque € forte o
amor como a morte, e a paixio é tio violenta como o abismo: suas centelhas sao
incendidrias, sdo labaredas intensas’ (Ct 8,0).

Conclusao

A questio da homossexualidade estd ligada a um conjunto de fatores que
envolvem o problema da afetividade e sexualidade. A homossexualidade ¢ uma
realidade presente em todos os tempos e culturas. Ela resulta de algum fendmeno
biolégico, mas se transforma numa fonte de ciimes. A moral judaica condena a
homossexualidade (Lv 18,22), como condena a esterilidade, o onanismo e o ce-
libato por nio gerarem filhos e ndo prolongarem a descendéncia (Gn 15,1568
1Sm 1,3-7; S1 127.,3). Toda a relacdo sexual deve ter como meta procriar. O ato
sexual nio pode ser compreendido como prazer carnal, mas como ato gerador de
vida. A sexualidade é um fator integrador da personalidade e das expressdes da pessoa
na sua relacio com a sociedade. Em qualquer aspecto que ela se desintegre, ela
compromete o convivio comunitdrio e social.
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