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Resumo

Tornou-se corriqueiro nos dias atuais a exibi¢@o de exorcismos em progra-
mas televisivos. Este artigo analisa alguns exorcismos realizados por Jesus
para melhor compreender esta questdo. O estudo de algumas pericopes
do Evangelho segundo Marcos mostrara se as manifestagdes demoniacas
veiculadas nos programas de TV estdo de acordo com a pratica de Jesus
ou se sdo frutos do horizonte pds-moderno. Embora, em muitos aspectos,
a cosmovisdo atual coincida com o contexto cultural do primeiro século,
os relatos marcanos sobre exorcismos estdo vinculados principalmente ao
anuncio do Reino de Deus e seus efeitos na vida humana.
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Abstract

It has become usual nowadays to exhibit exorcisms on television shows.
This article analyzes some exorcisms performed by Jesus to better unders-
tand this question. The study of some passages of the Gospel according
to Mark will show whether demonic manifestations broadcast on TV pro-
grams are in accordance with Jesus’ practice or whether they are fruit of
the postmodern horizon. Although in many aspects the current worldview
coincides with the cultural context of the first century, Mark's accounts of
exorcisms are linked primarily to the proclamation of the Kingdom of God
and its effects on human life.
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Introducio

A Modernidade, com o advento das descobertas cientificas, provocou uma
desconfian¢a na religido, que resultou na indiferenga religiosa e no ateismo. O
momento histdrico atual se manifesta, em geral, como movimento em dire¢ao ao
extremo contrario ao da racionalidade cientificista moderna que marcou a época
anterior. Hoje a maioria das pessoas vive uma fé superficial sem o crivo da razao.
Por isso estamos em uma época marcada por forte misticismo com enfoques so-
bre anjos e demoénios, teologias neopentecostais da prosperidade e apocalipcismo
catastrofico com teorias sobre o fim do mundo. Um cristianismo desse tipo néo
respondera aos desafios do mundo atual marcado por guerras, terrorismo, fana-
tismo e fundamentalismo religioso, exclusdes, intolerancias de diversos tipos,
corrupgdo politica e outras tantas formas de manifestacéo do mal.

O contexto do Novo Testamento e a luta contra o mal

Foi num contexto histérico semelhante ao nosso, com guerras, altos im-
postos, miséria e todo tipo de desrespeito ao ser humano em um mundo sob o
Império Romano!, ambiente de grandes expressdes do mal, e numa demora da
parusia, que o Novo Testamento se pronunciou sobre a for¢a do Reino de Deus
presente em Jesus e naqueles que o seguem, e que vence o mal em suas diver-
sas manifestagdes.

O ponto de partida teologico da reflexdo neotestamentaria foi herdado do
Antigo Testamento: a fé monoteista. O mal ndo pode ser eterno, e tera um fim,
porque s6 ha um Deus. Portanto, apesar de sofrer a influéncia do dualismo do
Oriente e do Ocidente, que tratam as expressdes do mal, como diabos, demoénios
ou espiritos impuros?, a reflexdo monoteista das Escrituras defende que essas for-
cas estdo sempre subordinadas ao Criador-Libertador e ndo constituem um poder
auténomo e paralelo ao Deus Um?®.

Essas representacdes do mal sdo responsaveis por gerar desgragas fisicas,
psiquicas, morais e religiosas, as quais tornavam os seres humanos impuros, im-
pedindo o acesso do homem a Deus. Essas figuras entram em cena nos evangelhos

1. Para maiores aprofundamentos sobre estas questdes ver a magistral obra de HORSLEY, Richard A. Jesus e
a espiral da violéncia: resisténcia judaica popular na Palestina romana. Sdo Paulo: Paulus, 2010 e Paulo e o
império: religido e poder na sociedade imperial romana. Sdo Paulo: Paulus, 2004.

2. BARBAGLIO, Giuseppe. Jesus, hebreu da Galileia: pesquisa historica. Sdo Paulo: Paulinas, 2011, p. 235.
Impureza, no sentido biblico, ¢ tudo que esta em contraste com o reino do “Santo” ou do “Puro”, que ¢
Deus. Esses espiritos destrutivos sdo paradigmaticamente impuros, pois se opdem ao proposito divino de
vida em plenitude.

3. CROSSAN, John Dominic. O Jesus historico: a vida de um camponés judeu do mediterraneo. Rio de Janeiro:
Imago, 1994, p. 356.
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A fungdo dos exorcismos no Evangelho segundo Marcos 213

como responsaveis pelas chamadas “possessdes”, nas quais as pessoas nao eram
mais cientes dos proprios atos, pois tinham sua liberdade comprometida ou limita-
da, podendo tornar-se porta-voz do obsessor como vitima indefesa*.

Jesus exorcista nos sinéticos

Os relatos de possessdes nos sinoticos estdo envoltos numa linguagem miti-
ca, portanto, é necessario um esfor¢o do leitor moderno para entender qual men-
sagem se quis transmitir com esses relatos’.

A moderna pesquisa sobre o Jesus historico tem questionado muitas afirma-
¢oes dos evangelhos. Em geral, para os exegetas liberais, o Jesus historico néo fez
exorcismos, visto que a razdo moderna ndo aceita a existéncia de demdnios; por-
tanto, a comunidade posterior é que teria projetado mitos sobre a vida terrestre de
Jesus®. Contudo, nem mesmo Rudolf Bultmann (1884-1976) ou Martin Dibelius
(1883-1947) colocaram em questdo a atividade exorcista de Jesus, porque esta
pratica fazia parte de sua pregacéo sobre o Reino de Deus’. Numa época em que
era corrente acreditar que demdnios ou espiritos impuros podiam possuir e con-
trolar uma pessoa, o Reino de Deus seria a era na qual o Espirito Santo, ou poder
de Deus, seria derramado sobre todas as pessoas (JI 2,28-29; At 2,16-18). Deus
entdo assumiria o controle da situagdo e poderia inspirar o homem a agir como
um profeta (porta-voz) em palavras e a¢des. Jesus expulsava demonios pelo po-
der de Deus, isto significa que o Reino chegou (cf. Mt 12,27-28). Ou seja, o poder
de Deus contra os demdnios era a prova de que a era esperada ja havia atingido
os ouvintes de Jesus; os exorcismos provavam que a plenitude dos tempos tinha
chegado, o Reino escatologico ja estava presente®.

Jesus considerou seus exorcismos ndo simplesmente como curas de pessoas
mentalmente enfermas, ndo meramente como expulsdo de demonios; ndo apenas
como uma vitdria sobre satans, mas como uma sujei¢ao dos poderes do mal a ser
realizada no final dos tempos... As a¢des poderosas de Jesus foram fundamentais,
aos seus proprios olhos, como os prodigios do Exodo, anunciando da mesma
forma uma nova era’.

4. BARBAGLIO, Giuseppe et al. Os Evangelhos, 1. Sdo Paulo: Loyola, 2014, p. 477.

5. SEGUNDO, Juan Luis. 4 histéria perdida e recuperada de Jesus de Nazaré: dos sinoticos a Paulo. Sdo Paulo:
Paulus, 1997, p. 246.

6. TILLESSE, Caetano Minette. Jesus, Addo celeste escatologico nos quatro evangelhos. In: Revista Biblica
Brasileira, ano 22, numero especial, 2005, p. 105.

7. DUNN, James D.G. Jesiis y el Espiritu. Salamanca: Secretariado Trinitario, 1981, p. 85-86.
8. DUNN, Jesuis y el Espiritu, p. 92.

9. DUNN, Jestis y el Espiritu, p. 92-93, traducéo nossa.
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Jesus exorcista no Evangelho segundo Marcos

Em Marcos, o primeiro evangelho a ser escrito'?, afirma-se, logo no ini-
cio, que Jesus foi levado ao deserto para ser tentado por satanas. Dessa forma
a comunidade de Marcos demonstra sua fé no Ressuscitado vitorioso contra o
mal, numa vis@o antecipada da luta escatoldgica e da aurora da plenitude (Mc
1,12-13). Além disso, Marcos quer esclarecer ao leitor que o ministério de Jesus
¢ caracterizado como uma luta incessante contra o mal'!,

Ha varias citagdes demonstrando a atividade exorcista e terapéutica de
Jesus no Evangelho segundo Marcos, mas analisaremos as quatro narrativas
que descrevem, em maiores detalhes!?, os propositos dos exorcismos realizados
por Jesus.

1. Na sinagoga de Cafarnaum (Mc 1,23-28)

A primeira aparicio e atividade publica de Jesus acontecem na Galileia. E
na sinagoga de Cafarnaum que Ele inicia seu ministério por meio do ensino e
de um exorcismo. A narrativa ¢ envolvente: estando Jesus a ensinar na sinago-
ga, veio até Ele um homem com um espirito impuro, gritando a identidade de
Jesus, mas ao seu comando peremptorio este o silenciou e o expulsou daquele
homem. O povo ficou maravilhado com este ensinamento novo com autoridade
(ndo como o dos escribas), que fazia os espiritos impuros obedecerem ao seu co-
mando. E imediatamente a noticia do ensinamento e da acéo de Jesus na sinagoga
se espalhou por toda a Galileia.

Essa pericope, no Evangelho segundo Marcos, tem um carater programati-
co. Isto significa que as principais caracteristicas e temas presentes em Mc 1,21-
28 sdo encontrados ao longo do ministério de Jesus narrado nesse evangelho.

A primeira parte do Evangelho segundo Marcos!'® é caracterizada pelo pro-
blema da identidade de Jesus por parte dos personagens; enquanto que, por par-
te de Jesus, ha uma revelacéo progressiva de sua identidade messidnica através

10. BARBAGLIO, Os Evangelhos, 1, p. 428.
11. TILLESSE, Jesus, Adao celeste escatologico nos quatro evangelhos, p. 105.
12. GOPPELT, Leonhard. 7eologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Teoldgica, 2003, p. 80-108.

13. De acordo com sua estrutura literaria e teoldgica, o Evangelho de Marcos comega com uma introdugao
(1,1-13), depois ¢é dividido em duas partes principais: 1,14-8,26 e 8,27-16,8; ambas sdo subdividas em outras
trés unidades menores. A primeira parte ¢ subdividida em trés secdes: 1,14-3,6; 3,7-6,6a; 6,6b—8.26. Enquanto
a segunda parte também ¢ subdividida em trés segdes: 8,27-10,52; 11,1-13,37; 14,1-16,8. Com base nessa
estrutura, vé-se que 8,27-30 tem papel central de um diptico, ou seja, constitui a transi¢do da primeira para a
segunda parte com a pergunta cristoldgica, a confissao de Pedro e a injungdo de siléncio, seguidos pelo antincio
da Paixdo (8,31-33). BERGANT, Diane; KARRIS, Robert J. Comentdrio Biblico 111: Evangelhos e Atos, Cartas
e Apocalipse. Sdo Paulo: Loyola, 2001, 3. ed., p. 45.
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de sua atividade publica. A segunda parte do evangelho é assinalada pela Pai-
x30, com a identidade de Jesus sendo revelada através do mistério do messias
crucificado.

O relato sobre o exorcismo na sinagoga de Cafarnaum esta dentro da pri-
meira parte do Evangelho segundo Marcos, e de sua primeira sec¢do (1,14-3,6),
na qual o ministério de Jesus é caracterizado por uma autoridade que € extraor-
dinaria e unica (1,22.27; 2,7.28). No relato do exorcismo na sinagoga se pode
ver claramente que o v. 25 ¢ o centro da pericope, quando se afirma que Jesus
repreende e ordena o espirito impuro. O relato pode ser dividido em trés partes
tematicas: a) o ensinamento de Jesus (v. 21-22); b) a expulsio de um espirito im-
puro (v. 23-26); c) as reacdes a atividade de Jesus (v. 27-28).

Nessa passagem o ensino é a principal atividade de Jesus. Em todos os
sindticos, o povo (ou a multiddo) se maravilhou com a autoridade divina com a
qual Jesus ensinava. No entanto, na narrativa de Marcos, além de sua atividade
de ensino, Jesus também realizou uma a¢do exorcista. De fato, € a a¢do exorcista de
Jesus o que distingue a pericope de Marcos dos outros dois sindticos. Em Marcos
se vinculam a palavra e o ato de Jesus (ensino e exorcismo) na mesma narrativa'®.

A ordem simples e com autoridade de Jesus, que expulsou um espirito im-
puro de um homem na sinagoga, levantou a questao cristoldgica sobre a identida-
de dele. Por um lado, o espirito impuro revela o nome de Jesus, sua origem e sua
verdadeira identidade (1,24), da qual Jesus ndo demora a silencia-lo. Por outro
lado, os espectadores questionaram entre si sobre a autoridade de sua palavra e
acéo: que Ele ensina com autoridade, da ordem aos demonios e eles o obedecem.

A pergunta cristologica, colocada pelo relato, permaneceu sem resposta en-
tre os personagens da narrativa evangélica até que o centurifo deu a resposta cor-
reta, apos a morte de Jesus na cruz (15,39). Portanto, mais que um exorcismo, a
pericope analisada quer introduzir a questio cristoldgica a respeito de Jesus, a qual
seguira até o final do evangelho com o messias crucificado. O Filho do Homem
crucificado e ressuscitado instaura o Reino de Deus e vence todo o mal. Eis a boa
noticia (Mc 1,1).

2. Jesus no territorio gentilico de Gerasa (Mc 5,1-20)

Trata-se de um tipo divergente de exorcismo da tradi¢do evangélica: o modo
de Jesus exorcizar, o lamentavel estado do possesso, a perda de um grande nume-
ro de porcos e o pedido dos habitantes para que Jesus partisse do local.

14. Portanto, a colocagio desse relato no inicio do ministério de Jesus ndo ¢ fortuita, mas intencional: Mc 1,21-
28 tem uma fungdo especifica, um proposito programatico, de introduzir o ministério de Jesus no Evangelho
de Marcos.
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Essa pericope reflete trés estagios diferentes de transmissdo do evangelho:
0 exorcismo em um homem com espirito impuro em Gerasa; a reinterpretagdo
desse evento pela comunidade primitiva no horizonte da salvagdo universal; a
redacdo final sobre o apostolado de um gentio entre seus pares'”.

a) o nucleo mais primitivo

Trata sobre o exorcismo e segue o padrdo ja empregado em Mc 1,23-28.
Os elementos basicos envolvidos sdo: um homem com espirito imundo; o grito
violento contra Jesus indicando a identidade deste; a repreensdo de Jesus; a rea-
¢do do homem com o espirito impuro; o espanto das multiddes. Partindo desses
elementos e da constatacdo dos acréscimos redacionais podemos reconstruir o
ntcleo original:

Jesus e os discipulos foram para o outro lado do Mar da Galileia, para a
regido de Gerasa, que ficava na Decépole. E encontrou um homem com espirito
impuro que vivia entre os sepulcros. Clamando em alta voz, o espirito disse: “Que
tens a ver comigo, Jesus, Filho do Deus Altissimo? Eu te conjuro por Deus, nao
me atormentes”. Entdo Jesus lhe disse: “Sai deste homem, espirito impuro”. E o
espirito saiu. Havia uma grande manada de porcos que estava se alimentando
ali na encosta'® e os pastores fugiram dali e espalharam a noticia. E as pessoas
vieram para ver o que tinha acontecido. E foram ter com Jesus e viram o anti-
go possesso sentado ali, vestido e em perfeito juizo. Todos ficaram assustados
e maravilhados.

b) a interpreta¢do da comunidade

A diferenga de estilo e de vocabulario, no texto biblico atual, aponta para
uma remodelagdo do nucleo original apresentado acima. A comunidade dos pri-
mordios procurou atualizar o nicleo mais antigo da narrativa, recorrendo ao An-
tigo Testamento. O trabalho resultante dessa atividade redacional foi uma nova
composi¢do que se acrescentou ao texto original. Ha semelhangas notaveis entre
Mc 5,3-5 e Is 65,3-4 ¢ também com o SI 68.7.

O texto hebraico do S1 68,7 traz a expressdo “os rebeldes moram em uma
terra estéril”, que na versdo grega da LXX sofreu uma mudanca para “moram em
sepulcros” (S1 67(68),7). Muito mais impressionante ¢ o paralelo entre Marcos

15. BERGANT; KARRIS. Comentdrio Biblico, 11, p. 54.

16. No nucleo original os demonios ndo entram nos porcos € estes ndo se langam ao mar. O destaque ¢ dado
aos pastores que se assustam e divulgam o ocorrido para os habitantes do lugar. A transferéncia dos demonios
para os porcos ¢ a morte destes somente se dd na segunda etapa da narrativa, quando a comunidade interpreta o
exorcismo com conotagdes politicas.
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e o texto grego de Is 65,3-4. Este Gltimo menciona ndo apenas os sepulcros,
mas também descreve os rebeldes como comedores de porcos e adoradores
de demonios:

Este povo insulta continuamente a minha face, sacrificando em jardins e
queimando incenso sobre tijolos para demonios que ndo tém existéncia.
Dorme em sepulcros e grutas com o propdsito de terem sonhos. Come car-
ne de porco e o caldo de sacrificios, todos os seus recipientes liturgicos
estdo impuros'’.

A jungdo destes trés pontos: os comedores de carne de porco, os habitantes
de sepulcros e os adoradores de demoénios, indicam a dependéncia do texto de Mc
5,3-5.9.12-13.15b a esses textos do Antigo Testamento.

Na apresentacdo do texto marcano, o homem com espirito impuro apa-
rece como o representante dos gentios como um todo. De acordo com isto,
conclui-se que a visita de Jesus a terra dos gerasenos significa que Deus estendeu
suas maos para libertar os gentios. Nesse sentido, a destrui¢do dos porcos seria
o sinal visivel que Jesus quebrou o poder dos demonios e triunfou sobre eles.
Isto implicava, aos olhos da comunidade, a expanséo da salvago instaurada por
Jesus. Nesta fase do relato, a abertura dos gentios a Jesus foi repelida tempora-
riamente (Mc 5,17)'%.

Nao podemos deixar de tratar do termo “legido” que identifica os demonios.
Como afirma Crossan, ndo podemos ignorar o simbolismo embutido no relato,
pois, se 0 homem ¢ o representante das nagdes a serem libertadas por Jesus atra-
vés da pregacdo do evangelho aos gentios, 0 nome do demonio opressor também
quer dizer algo:

O demonio é, a0 mesmo tempo, um e muitos: o seu nome ¢ Legido, um
instrumento e simbolo do poder romano. A presenca do imperialismo ro-
mano significava que, no nivel social, o povo de Deus estava sendo pos-
suido por demdnios®.

¢) a redacgdo final do texto

Nessa fase da redagdo, Jesus ordena ao ex-possesso que anuncie o que o
Senhor fez em favor dele (Mc 5,19). Portanto, a sequéncia das pericopes em Mc
ndo é uma justaposi¢do acidental de narrativas diferentes. Marcos esta seguindo

17. BARBER, Timothy Allen. Septuaginta (LXX) em portugués. V. 2: Ester a Malaquias. Joinville: Clube de
Autores, 2016, p. 250.

18. BERGANT; KARRIS. Comentdrio Biblico, 111, p. 54.
19. CROSSAN. O Jesus histérico, p. 351-352.
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um padrio teologico definido, em 5,1-20 Jesus revela seu poder e vence os demo-
nios; um pagéo ¢ enviado a divulgar a boa noticia sobre Jesus no meio gentilico;
e finalmente, em 7,24-30, Jesus se dirige para Tiro e Sidonia e encontra-se com
a mulher siro-fenicia.

Resumindo este ponto poderiamos dizer que desejando atualizar a dimen-
sdo mais profunda de um exorcismo, a comunidade cristd primitiva interpretou o
antigo relato como o convite de Jesus a salvagdo das na¢des. Finalmente, Marcos
avangou para além da concepgdo da comunidade, fazendo do ex-possesso um
apostolo dos gentios.

3. Jesus e a mulher siro-fenicia (Mc 7,24-30)

Depois de um debate relativamente longo com os fariseus sobre as leis ali-
mentares judaicas, Jesus comega sua viagem ao norte, deixando a Galileia para
viajar ao territdrio ndo judaico. Dessa forma, os leitores de Marcos devem inter-
pretar o pronunciamento de que todos os alimentos sdo limpos (Mc 7,19b) como
um mandato de aceitagdo dos gentios.

A regido ao redor de Tiro, na fronteira norte, antiga terra dos fenicios com
uma grande populagdo mista, estava sob a mesma jurisdi¢do de Herodes. Flavio
Josefo esclarece que seus habitantes eram inimigos dos judeus (Contra Apion 1.13;
Guerras Judaicas 2.478)°, com isso Marcos esta alertando aos seus leitores que
Jesus entrou em territdrio ndo apenas gentilico, mas também potencialmente hostil.

A fama de Jesus tinha alcangado os gentios e por isso Ele ndo conseguia
ficar no anonimato. Uma mulher “cuja filhinha estava possessa de espirito impu-
ro, tendo ouvido a respeito dele, veio e prostrou-se aos seus pés” (Mc 7,25). Era
grega?!, siro-fenicia de nascimento. A resposta que Jesus deu a ela foi excepcio-
nalmente dura, nenhum outro suplicante do evangelho ¢ tratado dessa maneira.
E certo que em algumas passagens biblicas os adversarios da fé ou hereges sdo
chamados “caes” (2Pd 2,22; F1 3,2; Ap 22,15). E embora Jesus tenha usado o
diminutivo “cachorrinhos”, a resposta ainda é dura para quem se prostra diante
dele, pois o diminutivo de cées era usado pelos judeus para designar os cées de
casa em contraste com os da rua®>. Em contrapartida, a afirmagdo sobre Israel
como filho de Deus ¢ frequente nas Escrituras (Dt 32,20.43; S1 82,6; Is 1,1; 17,
9; 63,8, Os 11,1).

20. TILLESSE. Jesus, Adéo celeste escatologico nos quatro evangelhos, p. 105. Alguns manuscritos do texto
marcano adicionam no inicio da pericope “e Sidon”, que ¢ bem mais ao norte de Tiro.

21. Um “grego” (usado apenas aqui em Marcos) ndo significa alguém que ¢ etnicamente grego, mas pode
ser usado como um termo genérico para um ndo judeu. Sugere também alguém que assimilou a cultura ¢ a
lingua gregas.

22. BERGANT; KARRIS. Comentdrio Biblico, 111, p. 57.
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Além disso, o pdo mencionado na resposta de Jesus parece ndo ter nenhuma
conexdo com o pedido, implicito, da mulher que é presumivelmente um pedido
de exorcismo. Mas se observarmos como Marcos esta desenvolvendo a narrativa
pode-se perceber uma conexdo. A pericope que ora analisamos esta entre duas
multiplicagdes dos paes: Mc 6,30-44 (para judeus) e Mc 8,1-10 (para gentios).
A terminologia “pao”, “comer” e “ser satisfeito” aparece em ambas narrativas
da multiplicagio (6,42; 8,2). Seu uso aqui ecoa a primeira narrativa e prefigura
o subsequente. Inclusive, a resposta da mulher confirmara isto, a “alimentar/co-
mer” aqui serve como uma metafora para uma dimensao mais ampla da aceitacdo
do outro e uma reivindicagdo de direito aos beneficios de Deus. A mulher res-
ponde a metafora insultante de Jesus com uma contrametafora, comparando-se
(e implicitamente os gentios) com os animais domésticos que nos costumes
“gregos” estavam frequentemente presentes nas refeigdes®.

A restauragio da saude da filha da mulher siro-fenicia tem caracteristicas
formais tanto de um exorcismo como de uma controvérsia. Uma pessoa em ne-
cessidade confronta Jesus com um pedido seguido de uma descrigdo da doenca
ou necessidade (7,24). Mas a histdria se interrompe e continua com um debate
entre Jesus e a mulher sobre a sua ajuda ou nao aos gentios. A resposta da mulher
adapta a metafora de Jesus a sua propria situagdo. Em contraste com a declaragio
de “justica™* de Jesus, a mulher evoca o costume das criangas gentias de ali-
mentarem os cachorros. Sua metafora contrapde o direito exclusivo dos filhos a
comida pela imagem das criangas que compartilham seus alimentos, mesmo com
os cachorros. Assim como a resposta inicial de Jesus ¢ excepcionalmente dura,
a resposta da mulher ¢ o Unico lugar onde Jesus € “superado” numa réplica. E
¢ exatamente por isso que Jesus realiza o exorcismo, isto €, a mulher somente é
atendida depois que venceu Jesus: “Por causa desta palavra, podes ir; o demdnio
ja saiu de tua filha” (v. 29).

Quando consideramos a intertextualidade, notamos que a pericope marcana
tem ecos do ciclo narrativo Elias-Eliseu. A narrativa inicial do drama de Elias
ocorre em Sarepta (1Rs 17,8-24), uma cidade que “pertence a Sidon” (1Rs 17.8;
cf. Mc 7,24). Ali acontece uma alimentagdo milagrosa. Mais tarde o filho da mu-
lher adoece e morre e a mulher confronta o profeta 1Rs 17,18. Ha também ecos
de uma histéria semelhante no drama de Eliseu, a restaurac¢éo da vida do filho da
mulher sunamita (2Rs 4,18-37). A sunamita manifesta a mesma iniciativa e preo-
cupagdo persistente que a mulher siro-fenicia (2Rs 4,28-31). A narrativa sobre
Eliseu é seguida logo depois por um relato de uma alimentag@o milagrosa (2Rs
4,38-44), analogo ao que acontece no Evangelho segundo Marcos. Esses ecos
das narrativas de Elias-Eliseu fundamentam, no ministério de Jesus, a missdo da
Igreja as “nacgdes”.

23. BERGANT; KARRIS. Comentario Biblico, 111, p. 57.

24. Justi¢a como ajustamento a Lei ou vontade divina, a qual o judeu se vangloriava de ter.
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A narrativa de Mc 7,24-30 retrata uma série de “ultrapassagem de frontei-
ras”. Jesus deixa a terra tradicional de Israel para ir para a regido de Tiro, lugar
que os leitores do primeiro século sabiam ser inimigo dos judeus. A mulher
atravessa os limites que separam judeus e gentios, e machos e fémeas. Ela cru-
za a barreira social entre o pregador itinerante e o nativo do lugar. Ela vence a
distancia entre o puro e o impuro, dos quais as leis alimentares costumavam
servir como “marcadores de fronteiras” entre judeus e gentios. A libertagao
do mal que foi prometida aos “filhos” deve agora ser disponibilizada para os
ndo judeus.

4. Jesus e o exorcismo em um menino (Mc 9,14-27)

A versdo marcana desse relato é famosa por sua complexidade: os discipu-
los estdo presentes na primeira parte da narrativa (v. 14-19) e depois desaparecem
na segunda parte do relato para dar lugar ao pai do menino (v. 21-27); a doenca
¢ descrita duas vezes pelo pai (v. 18 e 22); a multiddo faz duas entradas (v. 14 ¢
25); a enfermidade do menino tem os tragos de uma epilepsia, mas Jesus expulsa
um espirito surdo-mudo (v. 18.20.22 e 25).

E necessario reconhecer que essa complexidade resulta do fato de que a
narrativa pré-marcana foi modificada pelo evangelista com o objetivo de dar uma
conotagdo mais ampla ao relato da tradi¢do oral sobre o exorcismo®. O texto mar-
cano esta inserido entre a Transfiguragio (9,2-10), seguida da instrucdo sobre a
vinda de Elias (9,11-13); e o segundo antincio da Paixao (9,30-32), acompanhado
da discuss@o sobre quem ¢ o maior (9,33-37). Isso significa que Marcos inclui a
pericope sobre o exorcismo entre a revelagdo de quem € Jesus (o transfigurado ¢
o crucificado) e a incompreensao dos discipulos consequente de suas pretensdes
de obtencdo do poder politico.

A exce¢do do v. 26, a narrativa segue um padrdo comum de exorcismos
encontrado nos outros textos. Nao ha divida de que Marcos quis dar uma énfase
a questdo da fé/oracao.

Primeiramente, o fracasso dos discipulos e o ataque do demonio criam
uma sensacdo intensa do poder de Jesus. Marcos teria mostrado o fracasso dos
discipulos em um texto sobre exorcismo para destacar o significado do discipu-
lado vinculado a compreensao sobre a identidade de Jesus. O relatorio do pai,
sobre o pedido que havia feito anteriormente aos discipulos que expulsassem o

25. BERGANT; KARRIS. Comentdrio Biblico, 111, p. 60.
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demonio, pressupde uma ocasido em que Jesus estava ausente®™. Isto significa
que a for¢a motriz do texto marcano é principalmente o exercicio do discipula-
do na comunidade po6s-pascal. Quando Jesus denuncia a falta de fé, nos pergun-
tamos a quem essa observagdo ¢ dirigida, se aos contemporaneos de Jesus em
geral, aos discipulos ou ao pai do menino. O problema ¢ que a frase ndo € clara
no contexto narrativo. A conversa de Jesus com o pai (v. 21-24) tem por objeti-
vo levar o leitor marcano a tomar consciéncia de que a fé em Jesus torna todas
as coisas possiveis. Obviamente o contraste entre o fracasso dos discipulos e o
sucesso do Mestre, unido a transfiguracdo e o menino epiléptico, ressaltam a
natureza transcendente de Jesus.

Mas o relato vai além. A pergunta dos discipulos sobre o seu fracasso traz
algo inusitado. Ja ndo se trata mais da falta de fé, mas de oragéo (v. 29)*". O pro-
blema com esta resposta é que ela ndo se encaixa no contexto narrativo, ndo ha
nada sobre a oragio nos relatos precedentes.

O relato mais antigo tinha fins missionarios e servia as necessidades da co-
munidade cristd, trazendo cristdos da imaturidade a maturidade da fé, através da
proclamagdo desse evento. O exorcismo validava a autoridade de Jesus e exigia
uma fé mais consistente em sua messianidade.

As primeiras comunidades tinham consciéncia de que Jesus havia comparti-
lhado sua autoridade com os discipulos que deveriam ajuda-lo a instaurar o Reino
de Deus, vencendo todo tipo de mal. A resposta que Jesus da aos discipulos sobre
o motivo do fracasso referindo-se a orag@o ¢ uma adi¢do redacional e, provavel-
mente, surgiu a partir da necessidade de explicar por que alguns cristdos con-
temporaneos de Marcos experimentaram um fracasso como exorcistas e como
poderiam evitar que isso acontecesse novamente. Marcos alerta aos exorcistas
cristdos que confiem no poder de Jesus através da oracao.

Consideracdes finais

A fungio dos exorcismos no Evangelho segundo Marcos néo ¢ destacar
o extraordinario combate de forgas espirituais poderosas, como se manifesta
no imaginario de muitas pessoas na Pds-modernidade. Mais que meramente
expuls@o de demonios, ou vitérias sobre satanas, os exorcismos praticados
por Jesus ndo podem ser desvinculados da proclamacgéo sobre a instauragdo
do Reino de Deus.

26. BERGANT; KARRIS. Comentdrio Biblico, 111, p. 61.

27. O termo “jejum” foi acrescentado por um copista posterior.
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O primeiro relato marcano de exorcismo tem a fung¢@o de ser um programa
do evangelho inteiro: a autoridade de Jesus sobre os espiritos impuros coloca a
questdo sobre sua verdadeira identidade, tema central de Marcos. Jesus € o cru-
cificado e ressuscitado que instaura a soberania divina no mundo dominado pelo
Império Romano. Nesse sentido, o demonio pode ser um instrumento e simbolo
do poder politico desumanizante e o exorcismo teria uma fung¢@o de dentincia
contra o império.

As pessoas designadas como possessas, que usufruem dos exorcismos nes-
ses relatos, podem ser representantes das diversas nagdes que serdo libertadas
através da proclamacéo do evangelho pelos seguidores de Jesus. Nesse caso, a
narrativa de um exorcismo teria a fungéo de retratar a necessidade de uma “ultra-
passagem de fronteiras™ entre o puro e o impuro, a cultura judaica e a gentilica, os
judeus e os “gregos”. Significa que a libertacdo do mal, prometida a Israel pelos
profetas, torna-se disponibilizada para os ndo judeus. Portanto, um exorcismo
pode ter func¢do de instru¢do aos missionarios das comunidades pds-pascais, para
que passassem de uma fé imatura, de um deslumbramento em relagéo ao triunfo
contra satanas, a maturidade da fé que exige uma luta constante contra o mal o
qual se manifesta nas formas mais sutis. O fracasso de um exorcismo tem a fun-
¢do de mostrar que os demdnios podem ser bem diferentes do que se pensa. Por
fim, os relatos de exorcismos sdo como as “pragas” do Egito, apontam para uma
nova realidade de libertagdo, para a plenitude dos tempos, para o reino escatolo-
gico, que ja esta presente, mas ainda néo ¢ definitivo.
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