TEOLOGIA DA INCLUSAO A PARTIR DE At 15,1-35
SuEerando as barreiras da discriminagﬁo contra pessoas homossexuais

Humberto Maiztegui Gongalves

. A nossa proposta € partir da tematica especifica, isto é, se pessoas nio judias
deviam ser aceitas pela comunidade judaico-cristd primitiva e em que condigdes.
Resgata.r, entdo, a Teologia da Inclusio', que pode, hoje, ser também aplicada a
novas situagées, como superar a discriminagdo contra as pessoas homossexuais.
Por outro lado, em Atos 15,1-35 aparecem condicionantes para a inclusio, cujo
cariter devemos definir valendo-nos de Gilatas 2 (como paralelo histérico)® e de
uma rdpida conferéncia nas outras cartas do apdstolo Paulo. Vamos trabalhar o
assunto de uma forma esquematica. Os esquemas podem, por sua vez, facilitar o
aprofundamento posterior destas questdes.

O Debate — Atos 15,1-11

. O texto apresenta duas partes bem distinguidas por Lucas (o redator final). A
primeira gira em torno do discurso de Pedro (v. 7b-11) e propde o debate da questio
(v: 2a e 7). Ha um siléncio da assembléia (v. 12a) que antecede a um novo relato das
atividades de Paulo e Barnabé (12b). Estes ja haviam feito um relato antes (v. 4), de
modo que se trata, a partir do v. 12, de uma segunda sessdo da reuniio.

O Esquema do debate sobre a inclusao

1. O contexto do debate: Reacdo conservadora X Alegria da inclusio (v. 1-5)

® Reagdo de setores conservadores a nova prdtica (v. 1)

e 1° debate de Paulo e Barnabé e a proposta de ampliar a discussio (v. 2)
¢ A alegria da inclusao por parte dos excluidos (v. 3)

e Primeiro relato de Paulo e Barnabé (v. 4)

e Nova reagado de setores conservadores (v. 5)

1. TAMEZ, Elsa (C—ontra D)da‘C()m‘iena. Justificacion por la fe desde los excluidos. San José, Costa Rica: DEI, 1991)
trabalha a inclusdo como principio da justificagdo, abrindo a visao para “releer la justificacién desde la perspectiva
de los pobres y los excluidos por raza y sexo” (p. 58).

2. BOVON , Frangois (Evangelhos Sindticos e Atos dos Apdstolos. Sao Paulo: Paulinas, 1986) vincula At 15 a GI 2: “O
essencial de Gl 2, testemunho direto, sem divida parcial, de um dos participantes da assembléia, encontra-se em At
157 (p. 255). Veja também COMBLIN, José (Atos dos Apdstolos. Vol. 11. Sinodal/Metodista/Vozes, 1989, p. 48).
Outros defendem que Gl 2 descreve outra reunido e ndo a de Atos 15, como MARSHALL, H.1. (Atos, introdu¢ao e
('omentérig. Sfio Paulo: Mundo Cristdo, 1988, p. 234). KUMMEL discute ambas as teorias e chega z‘z’ conclusio de
que “¢é muitissimo pouco provivel que os dois relatos, Gl 2,1s e At 15,1s, ndo descrevam o mesmo :comecimento s
(Introdug¢ao ao Novo Testamento. Sio Paulo: Paulinas, 1982).
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Esta primeira parte enfatiza a alegria da inclusio mostrando as conseqliéncias
positivas da nova pritica evangélica. Contrasta com 0s setores conservadores que
defendem o legalismo levitico. Estes sio diretamente chamados de ex-fariseus, de
modo que a posigio de Paulo pode ser interpretada como uma continuagao da posigio
de Jesus em relagio a este grupo, j& manifesta no Evangelho. Por outro lado, a reagao
tem como fator positivo ampliar a discussdo e dar-lhe maior profundidade teologica.
Esta parte serve de marco tanto para 15,6-11 quanto para os versiculos 12-35, tentando
ligar essas duas formas de tratar o tema (cf. versiculos 3 e 31).

2. Os argumentos teoldgicos da inclusio no discurso de Pedro (v. 7b-11)

e Pedro: um ex-legalista (“dentre v6s”) defende a nova pritica inclusiva (V. Tb)*

e 1° argumento inclusivo: Deus “conhecedor de coragdes” (“lhes deu”) (v. 8a)

e 2° argumento inclusivo: Espirito e graga “para eles assim como para nos” (v. 8b)
e 3° argumento inclusivo: ndo ha distingio entre “nés e eles™ (v. 9)

e 4° argumento inclusivo: um jugo pesado demais (v. 10)

O discurso de Pedro gira em torno de “nds”, isto é, os conservadores-legalistas,
e “eles”, isto &, as pessoas antes excluidas e agora incluidas pela nova pratica crista.
O uso de “vos” (v. 10) indica os que persistem na atitude reaciondria. Isto vai culminar
com o quarto argumento, presente também no discurso de Jesus contra 0s fariseus em
Lc 11,46 (cf. também v. 5), aqui chamados diretamente de legalistas (“némicos”).

E uma opinido unanime que Lucas (em relagdo a Assembléia de J erusalém) nao
usou os escritos paulinos diretamente como fonte’, mas parece ter recolhido no
discurso de Pedro o argumento usado por Paulo nas comunidades em seu combate
contra os mesmos reaciondrios (Gl 5,1).

O centro do discurso e da argumentagio estd claramente nos versiculos 8 e 9,
onde se encontra um tridngulo relacional: “Deus —nés —eles”. O fato de Pedro iniciar
a argumentagdo chamando Deus de “conhecedor de coragdes” combate a hipocrisia.
[sto também estd presente no discurso de Jesus (Lc 5,22; 6,8.45; 16,15). Os outros
dois argumentos defendem a igualdade: “Assim para eles como para Nos e
culminam com a afirmagio: “Nio faz distingdo”. Esta € outra linha de argumenta-
¢io jd conhecida nas comunidades inclusivas, especialmente entre os Gdlatas (Gl
2,26b — que veremos mais adiante — e também 3,28-29). Vemos que os argumentos
ndo s6 expressam a opinido de Pedro, mas compilam toda uma construgdo de
inclusividade, que tem como objetivo vencer a hipocrisia e a discriminagao. Os

3. KUMMEL discute amplamente este assunto (op. cit., p. 219s); e BOVON aponta diferengas entre Lucas e Paulo
apesar da chamada fonte “nés” (op. cit., p. 282). Vide também ANTONIAZZI, Alberto (“A pesquisa sobre 0s Alos
dos Apéstolos, alguns resultados”, em Estudos Biblicos n° 3. Atos dos Apéstolos, Ontem e Hoje, p. 79). COMBLIN
entende que a fonte de Lucas, neste caso, ¢ diretamente a Igreja de Antioquia e, inclusive, o “decreto apostélico” s6
teria tido apoio nesta comunidade; cf. Atos dos Apéstolos, v. 11 (op. cit., p. 51).
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discursos em Atos cumprem esta fungio de construgio teoldgica que, mais do que
uma opinido do redator ou do orador, representa principios ja consagrados nas
comunidades a partir da memoéria da pratica de Jesus e da pregagio apostdlica’. Este
discurso vem sendo trabalhado em todo o bloco central do livro de Atos (8-15), que
tem como base a fonte antioquena’. Dentro deste bloco, isto ocorre especialmente nos
capitulos 10 e 11, em relagdo a conversio de Cornélio e a visdo de Pedro. Os
argumentos centrais do discurso de Pedro ja foram trabalhados nestes relatos (10,34
—ndo faz distingdo entre pessoas; 11,15b —a igualdade do Espirito Santo e da graca).
Sdo principios teolégicos bdsicos que definem a natureza inclusiva da Igreja de Cristo.

3. A segunda sessio: Inclusiio com limitacdes. Por qué?

e Siléncio (v. 12a)

e Um novo relato da pritica inclusiva (v. 12b)

e Discurso de Tiago dirigido aos setores conservadores (v. 13-21)
e A delegagio oficial nomeada pelo férum (v. 22)

e O texto da carta (v. 23-29)

O siléncio com que inicia esta nova sessdo lhe dd um cardter diferente da
primeira. Aqui ndo ha um debate proposto, ndo aparecem os argumentos conservado-
res e a sessao termina de forma abrupta e silenciosa ap6s a transcri¢io do texto da
carta. O novo relato de Paulo e Barnabé também tem caracteristicas préprias: o
indicativo que precede ao relato ,“escutaram”, d4 cardter de audiéncia, como quem
apresenta provas em um tribunal.

O discurso de Tiago estd endere¢ado aos setores reaciondrios da comunidade de
Jerusalém. Tiago demonstra ser a autoridade maxima da Igreja de Jerusalém, porém
deve respeitar a autoridade teolégica de Pedro, mencionando-o diretamente (v. 14a).
A esperanga dos setores conservadores estava na manifestagio de Tiago, que usa a sua
mesma linguagem (Siméo = Pedro; “gentios™: v. 14b.17.19; “o taberniculo caido de
Davi™: v. 16; “contaminagio dos idolos, unides ilegitimas, carnes sufocadas e sangue™”:
v. 20; Moisés, sinagoga, sdbado: v. 21). Tiago procura uma férmula’ que, retirando a

4. COMBLIN, José (Atos dos Apdstolos. Vol. 1 : 1-12. Comentdrio Biblico N.T. Sinodal/Metodista/Vozes, 1988, p. 65)
assinala que Lucas teria recolhido as tradigdes da Igreja de Antioquia, onde Pedro e Paulo se encontraram. O mesmo
ocorre em KUMMEL (op. cit., p. 219-221). BOVON indica que hd uma costura de histérias entre os capitulos 7 € 8, 0
que ele chama de “entrelagamento intrincado”, imediatamente nos levando ao ciclo de Pedro (At 9,32) (op. cit., p- 252).

5. KUMMEL (op. cit., p. 210) relata que muitos consideram haver nos discursos de Atos 2-13 “formulagoes
querigmdticas da Igreja primitiva”.

6. Conforme MARSHALL, H.L. (op. cit., p. 239), o fato de a citagdo que Tiago faz de Amés 9,12 ser da Septuaginta
(grega), e nao de textos hebraicos ou aramaicos, pode ser interpretado de trés maneiras: “1) O texto nio é entendido
conforme seu significado original;... 2) As diferengas podem dever-se a revisao do texto hebraico para adapti-lo 2
nova situagdo...; 3) A possibilidade de Tiago conhecer grego e fazer uso dessa versio”. O autor descarta a
possibilidade de ser uma referéncia acrescida por Lucas para dar mais forca a inclusividade e tirar um pouco o cariter
conservador do discurso de Tiago. No entanto, devemos considerar também essa hipétese.
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circuncisiio, mantenha elementos da legalidade levitica evitando a ruptura total entre

p 8 4 . ~ 7 . F : 3 = e % .
os setores conservadores e a nova pritica de inclusdo’. Aqui o cardter dos argumentos
¢ claramente circunstancial com a tunica intenc¢ao de evitar um cisma.

Diferente da densidade teoldgica dos argumentos do discurso de Pedro, que nido
menciona a palavra “gentios” nem nenhum aspecto da Lei, o discurso de Tiago nao €
uma construgio mas uma solu¢do emergencial. O cariter legal deste momento .estzi
mais na forma do que no contetido e tem a fungdo de trangiiilizar setores legalistas
conservadores. A delegagdo oficial escolhida mostra um cardter mais missionario do
que fiscalizador. Isto ficard ainda mais claro na andlise do trecho final (v. 30-35).

O texto em si (v. 23b-29) é ainda mais amigédvel do que o préprio discurso de
Tiago. Ndo faz nenhuma mengio aos termos legalistas usados por Tiago, como Moisés,
sabado .ou sinagoga. A expressio “os dos povos”, ap6s a mengdo dos locais, fica
amenizada com o uso de “irmdos”, assim como no fim do versiculo 22. Com isto, ndo
ha distingdo entre irmios. O resto do texto censura fortemente a atitude reaciondria
dos conservadores que “tém causado destrui¢ao” (em grego “anaskeuazontes”, tradu-
zido por Almeida como “tém perturbado”, mas cujo uso comum ¢ bem mais forte:
“destruir, perverter, reverter algo ja feito”s, v. 24) e da grande reconhecimento ao
trabalho missionario de Paulo e Barnabé, usando uma expressao forte em contraste
com a autocritica anterior (“que deram sua vida”, v. 26) A meng¢do ao Espirito Santo
(v. 28) também questiona o carater legal da carta, deixando a questdo sob a regéncia
pneumitica, da qual ji falamos durante o discurso de Pedro, como argumento
central da Teologia da Inclusdo. O versiculo 29 atesta a primeira der_rota fia
proposta reaciondria em seu proprio territério por duas razdes: a) Nao inclui a
circuncisdo, que era o centro das reclamagdes reaciondrias (v. I e 5; cf. Atos21,21);
b) A mengio do Espirito Santo, ndo da autoridade eclesidstica, como motivador da
carta, indicando que estdo isentos da lei.

As condicdes parecem ser, entdo, mais conselhos do que normas. Isto explica a
alegria das comunidades inclusivas ao receber a carta, e também a auséncia destas
condi¢Oes na pritica de Paulo.

4. A alegria da inclusdo e o caminho aberto para a nova pratica evangélica

o Alegria ao receber a carta na assembléia (v. 30-31)
e Trabalho de 4nimo e consolagdo de Judas e Silas (v. 32-33)
e O ensino e proclamagio da Boa-Nova sem exclusoes (v. 35)

7. COMBLIN atribui as restrigdes 2 manutengdo da “comunidade da mesa”, jd que aquelas pessoas oru'mdas do
judaismo nao aceitariam sentar 2 mesa com gentios impuros ou participar de refei¢des com carnes provenientes de
templos pagdos ou com sangue. Por isso essas restrigoes s6 teriam tido peso em comunidades com forte presenga
judaico-crista (p. 50-51).

8. REINECKER e ROGERS. Chave Lingiiistica do Novo Testamento Grego. Sio Paulo: Vida Nova, 1895, p. 220.
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O epilogo da discussio mostra que a Teologia da Inclusio sobrepujou as atitudes
reaciondrias, superando-as. As condigdes nio foram, como nio podem ser, interpre-
tadas de forma normativa, sob pena de trairmos o sentido pedagégico do texto que nos
leva a uma progressiva libertacio do preconceito e da visdo legalista, hipdcrita e
conservadora. Daf que este momento também seja marcado pela alegria.

5. Atos 15,1-35 na visao de Galatas 2,1-14

O texto de Gdlatas 2 vai nos servir de espelho para Atos 15,1-35. Vamos apenas
comparé-lo com o relato da Assembléia de Jerusalém no livro de Atos. O objetivo é
saber mais sobre a origem da Teologia da Inclusdo e a sua repercussio nas comuni-
dades primitivas. Paulo inclui Tito (um grego), que ndo precisou circuncidar-se (v.
1-3). Isto mostra que a preocupagio principal era com a circuncisio e nio com outros
aspectos legais mencionados na Carta de Jerusalém.

Os legalistas sdo acusados de “falsos irmdos”, traidores, que tentam tirar a
liberdade e levar a escraviddo. Este tipo de vocabuldrio confirma o cariter destrutivo
da agdo dos reaciondrios mencionada na carta (At 15,24). A isto podemos acrescentar
a dendncia contra a hipocrisia de Pedro (v. 11-14). Reafirma o argumento da inclusdo
exposto no discurso de Pedro (sem atribui-lo a ele), mostrando que essa teologia tinha
vida prépria: “Em Deus ndo hd distingao de pessoas™ (v. 6a). Pedro e Tiago sio vistos
como apostolos dos circuncidados, o que confirma a idéia de ambos pertencerem ao
grupo dos legalistas (v. 11). Indica que houve aprovagio total da nova pritica inclusiva
e nao se quebrou a comunhio e unidade da Igreja (v. 8-9). A dnica condigdo
mencionada por Paulo é lembrar-se dos pobres (v. 10), omitindo os conselhos
presentes na carta. Este novo conselho estd em total acordo com a Teologia da Inclusio,
estendendo-a as pessoas economicamente excluidas.

6. O que aconteceu com os conselhos apostélicos da Carta?
Trata-se, na realidade, de dois conselhos:
® A questdo do consumo de carnes (sacrificadas aos idolos ou com sangue);
¢ A questdo da impureza ou imoralidade (pornéia).

Quando Paulo aborda esses temas tem como objetivo diferenciar as comunidades
cristds comprometidas com a inclusividade e com a liberdade das armadilhas dos
cultos gregos e todas as formas de dominagao (At 15,29a).

A questdo de consumir ou ndo carne sacrificada, ou qualquer outro tipo de carne,
em nada afeta a relagdo com Deus (1Cor 8,7-13; Rm 14,1-10). Portanto, o primeiro
conselho tem validade apenas no cuidado de ndo confundir quem ainda nio adquiriu
maturidade teoldgica para compreender a liberdade cristd’.

9. GAMELEIRA, Sebastido. Reler Paulo. Desafio a Igreja. Série “A Palavra na Vida”, n. 13. “Poderia até comer carnes
imoladas aos idolos...1Cor 8-10. Que ousadia!”
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A pornéia, nas cartas paulinas, ¢ tratada também no contexto da idolatria e dos

direitos da mulher, como veremos nos seguintes quadros:

O tratamento do termo “pornéia” e seus derivados no ambiente familia

1 Cor 5,1-8

1 Cor 7,1-7

Pornéia (e derivagdes)

Imoralidade (conotagao
heterossexual sobre as
relagdes de um filho com a

sua mae)

Imoralidade ou impureza
(conotagio heterossexual,
casamento marido-esposa)

Outros conceitos comuns

Mulher v. 1...
Corpo V. 3...
Satanas v. 5......

A forma de tratar o tema demonstra a intengiio de preservar os direitos das
mulheres frente aos abusos e injusticas praticados por homens heterossexuais no
exercicio da sua sexualidade. Resulta dificil ver, aqui, alguns vestigios das recomen-
dagdes de Tiago. Mas temos conselhos pastorais, cujo objetivo € a justica para com
as pessoas violentadas.

Tratamento do termo “pornéia” e seus derivados no ambiente religioso e comunitario

/ Deus,
v. 14-15.19

1Cor 6,12-20 | 2Corl2,19-21 Gl 5,16-26 Ef 5,1-20 1Ts 4,1-6
Pornéia Impureza ou | Impureza Impureza ou | Impureza Impurezp_ 1
imoralidade | (como desafio | prostitui¢io | (no contexto da (na oposigao as
(relagdes com | para superacao | (no contexto nova pratica da | préticas pagas,
uma prostituta, | de vicios da nova pratica | superagao (_ia v. 5)
v. 15) anteriores, de vida cristd, |forma de vida
v. 21) v. 16) anterior, v. 8)
Outros “Nio deixarei | “Alguém ja “Vocés foram
conceitos que nada me pagou alto chmados para
comuns aos escravize”, preco pelo a liberdade”,
textos v. 12 vosso resgate”, | v. 13
v. 20a
“de uma “vicios que “prostitui¢do, | “que é “cor~no 0s
prostituta”, v. 15| antes idolatria, idolatra”, v. 5 | pagdos”, v. 5
praticavam”, | feiticaria”,
v. 21 v. 19-20
“Corpo” v. 4
v. 13.15-20
Espirito Santo, v.16.17.1822.25| v. 18 v. 8
v. 19
Cristo / Senhor v. 24 v.1.2.5.1420 (v.1.2.3.5.7.8
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Aqui o sentido ¢ a superagio das préticas sexuais ritualizadas e vinculadas ao
culto as divindades gregas. A chamada “imoralidade sexual” sempre é tratada dentro
do mesmo contexto, o da IDOLATRIA', a mesma que promovia a exclusio das
pessoas mais pobres e todo tipo de desigualdades sociais''.

O caso de Romanos 1,26-27

Do ponto de vista do significado literal, o texto apresenta algumas dificuldades
especialmente no que se refere as mulheres que praticam relagdes “contra a nature-
za”. O que exatamente significaria isto? De qualquer forma nio parecem ser relacoes
homossexuais mas algum tipo de pratica heterossexual nio procriativa. Por outro
lado, parece ser mais clara a referéncia as praticas homossexuais masculinas (v. 27).
O contexto (cf. v. 24 e 25) afirma o vinculo entre corpo e adoragio idoldtrica. Portanto,
se o v. 27 for tomado como censura ao homossexualismo, fica claro que ela é vista no
contexto das praticas idolatricas.

1 Corintios 5,10-11 e 6,9-10

Temos aqui listas onde aparecem os “pornoi” (“imorais”) junto com outros
termos cujo significado nio é muito claro, sendo que alguns deles estio relacionados
com a sexualidade: “moichoi” (“adilteros” — o que certamente se refere i heterosse-
xualidade); “malakoi” (que pode ser traduzido por “os que se vestem com roupas finas”,
seguindo o sentido presente em Mt 11,8 e Lc 7,25; a traducio “efeminados”, no entanto,
demonstra um vicio preconceituoso, ja que o texto ndo faz nenhuma referéncia ao universo
feminino); “arsenokoitai” (esta parece ser outra clara referéncia 2 homossexualidade
masculina, pois a palavra é composta de “arsen”, isto é, “macho” ou “vario”, e “koite”,
isto €, “cama’ ou “relagdo sexual”; seriam, entdo, os que mantém relagdes sexuais com
“vardes”". No entanto, no segundo item da lista aparecem os “‘id6latras”. Lidas em
conjunto, as listas podem ser antes uma descrigio de tudo que o apéstolo e a comunidade
observavam nos cultos pagaos: “‘imoralidades” (no contexto de rituais cultuais), adulté-
rios (vinculados a prostitui¢do cultual), exibi¢do de luxo nas vestimentas (sinal de
status das classes dominantes) e priticas homossexuais masculinas.

Juntando as coisas...

O apostolo Paulo desconsiderou as recomendagdes relativas as carnes, que
figuravam explicitamente na Carta de Jerusalém. Na pritica inclusiva da Igreja, eram

10. Theological Dictionary of the New Testament. (Grand Rapids: W.M.B. Eerdmans Publishing Company, p. 110).

11. CARREZ, Maurice (As Cartas de Paulo, Tiago, Pedro e Judas. Sao Paulo: Paulinas, 1987, p- 79-80) menciona a
forma de vida das cidades helenisticas em torno dos templos pagaos, onde havia diversos tipos de prostitui¢ao ritual
em festas, praticados, de forma mais generalizada e dentro dos templos, pelas hierédulas. Esta pritica ligada a
embriaguez era chamada de “vida a corintiana”.

12. Segundo J. BOSWELL, citado por SCROGGS (op. cit.), este termo se referiria a prostituigao cultual masculina™
€ ndo a homossexualidade em si mesma” (p. 15).
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uma questio de consciéncia e de liberdade. Mesmo em relagio a imoralidade idola-
trica, 0 apostolo tem a mesma preocupacao (cf. 1Cor 5,10; 6,9.12.20 ¢ G1 5,13). Sem
duvida, as circunstancias histéricas e a compreensao da sexualidade mudaram. Ja nao
entendemos a homossexualidade como uma expressao de culto, mas integrada no
universo da sexualidade humana. Sabemos que a ética sexual passa pelo amor, a justi¢a
e o respeito pela dignidade de todo ser humano. No entanto, os principios teoldgicos
da inclusdo permanecem com vigéncia desafiadora (At 15,8-10):

e Devemos admitir que a intimidade € estritamente pessoal, onde sé Deus pode
participar em comunhdo com as pessoas. Pois s6 Deus € “conhecedor de coracdes”.

e Devemos reconhecer que o Espirito Santo e a graca vém sobre todas as pessoas,
superando as barreiras da exclusdo, inclusive na sexualidade humana.

e Nao podemos fazer distin¢gao de pessoas por serem homossexuais ou hete-
rossexuais, ja que isto nao implica diretamente nenhum comportamento ético ou
prética religiosa.

e Cargas impostas que atentam contra a integridade da vida humana sio con-

z_* . - . . . 13
trarias ao Evangelho e foram historicamente rejeitadas pela Igreja .

Os desafios do presente

Estamos caminhando lentamente e ainda praticamos teologias excludentes.
Alguns entendem a homossexualidade como doenca, evidenciando um grande pre-
conceito e falta de amor e didlogo'®. Outras pessoas tentam ser inclusivas, mas
aplicam restri¢des absurdas e castradoras, como proibir a pratica da sexualidade a
pessoas homossexuais. Uma atitude que beira a hipocrisia por ndo haver controle
possivel sobre a intimidade e pelo fato de existirem, nas comunidades, pessoas
homossexuais ha muito tempo. A diferenca € que, agora, estas pessoas querem ser
reconhecidas como homossexuais.

Finalmente, o tema estd aberto, e a discussao, assim como em Atos 15, se da
entre setores conservadores legalistas e pessoas que vivem e sonham com uma Igreja
inclusiva que possa viver a alegria do didlogo e da partilha sem exclusdo ou hipocrisia.

Humberto Maiztegui Gongalves
Rua Manuel Maciel, 35
94410-280 Viamao, RS

13. CAVALCANTI, Robinson, afirma que “ninguém deve aceitar passivamente, resignadamente, um celibato imposto
pelo sistema social e normativo vigente em sua cultura... Os sistemas injustos devem ser combatidos ou contornados
com criatividade e bom senso” (Libertagdo e Sexualidade, Instinto, Cultura ¢ Revelagao. Sao Paulo: Tematica
Publicag¢oes, 1990, p. 131).

14. CAVALCANTI (op. cit., p. 25): “Em nossos dias, em se tratando de sexualidade, a posi¢ao das igrejas, no geral, é
baseada no paganismo, no medievalismo e na moral pequeno-burguesa, com uma roupagem e uma linguagem
pretensamente biblicas. A Biblia aqui — como sempre — ¢ ‘lida’ por uma dtica cultural, e cujo resultado ideoldgico,
tornado posigdo oficial ou oficiosa, ¢ imposto coercitivamente aos fiéis pelos mecanismos institucionais. Uma 6tica
institucional particular apresenta-se colada ao texto biblico, como se fosse uma mensagem revelada natural e direta”.
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